FREMTIDEN | SKRALDESPANDEN

Temporeer perspektivisme blandt danske venstreradikale aktivister

STINE KRGIJER

Du kender det antageligvis, pa beklageligvis.
Lommen den er tom, men en pris den er en pris.
Der er hverken rad til bade og eller hverken eller.
Du ma lade dig ngje med at tere pa de deller.

Men jeg si’r dig, min ven, jeg kender den
orn’lig lille finte som kan gere dig maet igen.
Og det er faktisk neesten ikk’ forbudt.

Men absolut Robin Hood.

Sa tag med mig pa rov, du skal sgu ikke vere bradflov.
Nar maden er til de mange, nar maden er til de fa.

De laser maden inde, men det skider vi da pa.

For i ly af merke netter, der er alle katte gra.

Sa tag for dig af det grenne og det gode.

Nogle gange skal man virkelig rode.

Lad nu vaere med at vere sart, ver parat siger ...
Ta’ containeren ved hornene, det er ikke s& bizart!

Omkvad:

Og i aften er der ingen fuckin’ ked i mit kekken,

vi ta’r pa skattejagt i skraldet for at preve lykken,

og sa der alt den mad sjollertkeederne har smidt veek,
benner, porrer og kartofler ryger ned i min s&k.

For i aften, der laver vi folkekekken.

Skatol og Sort stue vender Kadbyen ryggen og siger:
Revolutionen er ikke kun en raekke tanker, men bade
den made du spiser og den made dit hjerte banker.

(Fra Skatol og Sort Stue: Vender Kadbyen ryggen)
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Skatol og Sort Stues sang, ,,Vender Kadbyen ryggen®, kan ses som ét blandt
mange andre musiske bud pa, hvordan venstreradikale aktivister i Danmark kan
integrere antikapitalistisk politik i alle aspekter af deres dagligliv. Sangen, som
blev lanceret af de to kebenhavnske bands ved en fest i Ungdomshuset i 2009,
omhandler, hvordan aktivister ber undga ked, skaffe sig mad ved at skralde fra
supermarkeders affaldscontainere og arrangere folkekokkener samt undslé sig
loven og den private ejendomsret til blandt andet affald. Her vil jeg, med afsaet i
et sdkaldt containerraid, beskrive skraldning som politisk og tidsligt faenomen.

Venstreradikal er en paraplybetegnelse, som bruges til at betegne personer,
der er ideologisk péavirkede af anarkisme, autonom marxisme og revolutionar
socialisme. I Danmark brugte man tidligere ofte betegnelsen autonome om dette
netvaerk af mestendels unge aktivister, som teller nogle fa tusind i Kebenhavn.
Det eksakte tal er dog vanskeligt at opgere, da miljoet 1 hgj grad er netvaerks- og
begivenhedsorganiseret. Venstreradikale aktivister, som er den betegnelse, man i
miljeet bruger om sig selv, regnes ogsa samlet set som den mest radikale tendens
iden globale retfeerdighedsbevagelse, der opstod i kelvandet pa protesterne mod
WTO 1 Seattle i 1999 (Graeber 2002; Katsiaficas 2004; Maeckelbergh 2009)

For snart fem &r siden forsegte en bekendt, der havde vaeret med til at starte
aktivistnetverket Globale Rodder, at gore mig forskellen mellem venstreradikale
aktivister og den traditionelle marxistiske venstreflej i Europa begribeligt. Det
gjorde han ved at sammenlignede forstnevntes syn pa fremtiden med islams
billedforbud. ,,Ved at undga at male billeder af fremtiden vil vi undga den af-
gudsdyrkelse og sekterisme, som kendetegner det marxistiske venstre, og som
uvaegerligt folger af at definere sit endepunkt®, forklarede han mig i en studiecir-
kel, hvor vi laeste Michael Hardt og Antonio Negris bog Empire (2000), som gi-
ver sit bud pa et nyt globalt regime uden tidslige graenser. Min bekendte mente,
at fremtiden ber vedblive med at vaere et abent spergsmél uden péhaftede uto-
pier. Dette syn pa fremtiden som ubestemmelig skal uden tvivl ses i lyset af, at
de fleste aktivister, jeg har medt, har vanskeligt ved at forestille sig et alterna-
tiv til den globale kapitalisme. Om end de fleste aktivister definerer sig som an-
tikapitalister, bliver kapitalismen saledes alligevel opfattet som altomfattende og
uden graenser: Den har intet udenfor eller efter og dermed intet arkimedisk punkt,
hvorfra den kan forstas eller angribes i sin totalitet.

Vores samtale blev afset for et ph.d.-projekt om de former, det politiske an-
tager blandt venstreradikale aktivister, med sarligt fokus pa relationen mellem
form og fremtid. Hvor strategien i revolutionare marxistiske bevegelser tradi-
tionelt har bygget pé en linezer akkumulation af revolutioner kraft og mobilise-
ring af masserne, indtil de ventende arbejdere og soldater endelig kunne ,,storme
Vinterpaladset®, er venstreradikale aktivister optaget af midlertidige opstande
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og direkte aktioner, men ogsé af politisering af hverdagslivet sdsom spisevaner
og boformer, DIY' og skraldning samt sociale omgangsformer. Jeg har fulgt
det danske aktivistmiljo i Kebenhavn fra Ungdomshusets rydning i 2007 frem
til Klimatopmedet i 2009 og forsegt at se pa tvaers af bade spektakulaere offent-
lige protester, dagligliv og politisk organisation. Nervarende artikel vil be-
lyse feenomenet skraldning, altsa indsamling af mad i supermarkedernes affalds-
containere, hvilket er blevet et kendt og udbredt forehavende i aktivistkredse.

Fremtiden

Spergsmalet om forholdet til fremtiden har optaget flere antropologer, der har be-
skeeftiget sig med den globale retfeerdighedsbevagelse (Juris 2008; Maeckelbergh
2009; Graeber 2002, 2009), hvoraf venstreradikale aktivister kan ses som den
mest radikale tendens. Den hollandske antropolog Marianne Maeckelbergh har
beskeftiget sig mest systematisk med spergsmalet om fremtiden i bogen The
Will of the Many: How the Alterglobalisation Movement is Changing the Face of
Democracy fra 2009. Her udforsker hun meder og beslutningsprocesser i forbin-
delse med Det Europaiske Sociale Forum? i London i 2004 og planleegningen
af protesterne i forbindelse med G8-topmedet i Skotland i 2005. Hun beskriver
bevagelsens forhold til fremtiden som preefigurativ:

I min erfaring som aktivist har det at praktisere preefiguration betydet altid at
prove at lade de processer, vi bruger til at opna vore aktuelle mal, inkorporere
vore endelige mal, sd der ikke er noget skel mellem, hvorledes vi keemper, og
hvad vi keemper for, i det mindste ikke, hvor det drejer sig om de ultimative mal
for et radikalt anderledes samfund. Séledes betyder det at praktisere praefigurativ
politik at fjerne den midlertidige skelnen mellem den aktuelle kamp og et mél i
fremtiden. I stedet bliver kampen og malet, virkeligheden og idealet et i nutiden
(op.cit.66-7).

Aktivisme som preefiguration indebarer i folge Maeckelbergh en sammen-
smeltning af mal og midler, hvilket ogsd afstedkommer et kollaps af, hvad
vi konventionelt teenker pa som nutiden og fremtiden. Hun argumenter for,
at aktivisternes made at atholde meder og tage beslutninger pa ved konsensus
legemliggeor det ultimative mal om et fremtidigt horisontalt demokrati. Imidlertid
fastholder hun forestillingen om, at den praefigurative praksis skal ses i lyset af en
underliggende proces, forstaet som ,,en praksis, en flydende handling, en fortsat
aktivitet™ (op.cit.21), og dermed opretholdes en forestilling om kronologisk tid
samt en de facto-distinktion mellem nutid og fremtid. Maeckelberghs begrebs-
liggerelse af prefiguration fremhaever altsé kontinuitet, ligesom de fleste andre
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antropologiske analyser af tidslige fenomener, og reprasenterer tidens ontologi
som flow og proces (Hodges 2008:400-3; Robbins 2007:6). Ifelge Maeckelbergh
er de praefigurative begivenheder stadig orienterede mod et ultimativt mal — et
fremtidigt globalt demokratisk system — og bliver dermed skridt pé vejen mod
malet. I denne optik beskriver begrebet praefiguration med andre ord en progres-
siv realisering af fremtidige muligheder med afsaet i en forstaelse af tid, som en
underliggende linear proces.

Pé baggrund af en beskrivelse af min deltagelse i en skraldetur med to ak-
tivister i Kebenhavn vil jeg her forsege at beskrive skraldning som en begiven-
hed, en figuration, der pad samme tid er nutid og fremtid. Med begrebet figura-
tion deler jeg Maeckelberghs interesse for politiske former, men bruger begre-
bet til at betegne den made, hvorpa en ubestemmelig fremtid midlertidigt op-
nar bestemt form. Frem for at anskue formen som resultat af et fremtidigt punkt
eller mal forsgger jeg at vise, hvordan formen frembringer tid. Herigennem vil
jeg belyse aktivisternes forstéelse af tid som diskontinuerlig og af politik som en
praksis uden veldefineret endepunkt. Gennem en analyse af kroppen som poli-
tikkens sted vil jeg saledes udsatte modstillingen mellem nutid og fremtid for en
etnografisk informeret kritik. I forseget pé at gentaenke relationen mellem nutid
og fremtid vil jeg forskyde Viveiros de Castros teoretisering af multinaturalis-
me og perspektivisme blandt arawetéindianerne i Amazonas (1992, 1998, 2004)
til en europaisk aktivistkontekst for at pege pa den temporaere perspektivisme,
der ofte opstar under direkte aktioner sdsom skraldning.

| skraldespanden

Jeg mades med en gruppe pa syv personer lidt efter klokken 21. Ikke nogle, jeg
kender godt, bortset fra Naya, som jeg har medt i forbindelse med planlegningen
af protesterne ved klimatopmedet i Kebenhavn. Hun er 27 ar gammel, en dedikeret
tyv, skralder og veganer, der har boet det meste af sit liv pa Christiania. Det er
koldt, og jeg er nerves og fyldt af forudanelser. Jeg har féet lov til at deltage i en
skraldetur for at finde mad i supermarkedernes containere. Maden skal serveres
som et gratis maltid ved den naeste dags internationale mede for klimaaktivister.
Naya har sagt, at det er i orden, at jeg deltager, sa leenge jeg ikke nevner navne
eller praecist, hvor vi har varet. Jeg har faet besked péa at medbringe en lomme-
lygte, helst en pandelampe, og plastichandsker, hvis jeg ikke har lyst til at rore
ved affaldet.

Planen er at dele os op i mindre grupper for ikke at tiltreekke os unedig
opmerksomhed. Jeg cykler med Naya og en anden pige til et supermarked
pa Frederiksberg, en mere velstillet og konservativ kommune i Kebenhavn.
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Supermarkedet ligger ved en storre udfaldsvej fra den indre by, men pa denne
tid af aftenen er der kun enkelte biler, som suser forbi pa gaden udenfor. Mit
hoved er fuld af spergsmal, men jeg er usikker pé, om vi kan tale sammen. ,,De
plejer at smide gode ting ud, siger Naya, ,,0g containeren kan ikke lases.“ Jeg
sperger, hvorvidt det er ulovligt at skralde. ,,Ikke rigtigt,” forklarer hun, ,,nar det
er smidt ud, er det jo ikke rigtig deres ejendom. Medmindre containeren er last,
selvfolgelig.” ,,Kan vi tale sammen, eller er det bedst ikke at blive opdaget?*
sparger jeg. ,,Det er nok bedst at hviske,* siger den karseklippede pige, som ogsa
forteeller mig, at hun hedder Anja og normalt er aktiv i en feministisk gruppe.

Vi ankommer. Vi parkerer vores cykler rundt om hjernet fra supermarkedet
og gar ind 1 en smal smege. Efter cirka 20 meter folder smogen sig ud i en bag-
gérd, og det slar mig, at lyset stadig er teendt i flere lejligheder med udsyn til su-
permarkedets bagindgang. Heldigvis er det for koldt pa denne tid af aftenen til,
at folk opholder sig i garden i l&ngere tid ad gangen. Jeg kan se, at Anja og Naya
har vaeret her tidligere, pa den made, de gar direkte hen til en stor bl& container
pa. Anja trekker sine handsker pé, haver sig op pa containerens kant og sprin-
ger 1. ,,Du er velkommen til at blive her,” hvisker Naya. Mit ansigt ma have af-
sloret, at jeg ikke er helt tilpas ved situationen. Jeg bliver ved med at forestille
mig, hvordan mine fodder synker ned i daggammelt hakket oksekead. Folelsen
af, at dette er imod alt, hvad jeg har leert, treenger sig pa, men alligevel folger jeg
efter Naya ned i containeren.

Jeg er pa stabil grund. En sed, indelukket lugt af forderv rammer mig, og jeg
forseger at sla min lugtesans fra. Et mindre bjerg af grontsager er synligt i den
fjerneste ende af containeren, men derudover er det meste affald pakket i gra
affaldssekke. ,,Hvordan ved I, hvad I skal tage?* sparger jeg. ,,.Det er egentlig
ikke sé vanskeligt. Kig pa bradet og grentsagerne, hvis de ikke er synligt radne
eller mugne, kan du spise det. Vi rorer ikke kodet eller malkeprodukterne, men
det er jo, fordi vi er veganere. Jeg vil ikke anbefale dig at tage kod med hjem,
men det er ikke sveert at finde ud af, om maelken er for gammel. Det er bare lige-
som i keleskabet derhjemme,* siger Naya. Anja bryder ind og siger studst: ,,Den
bedste made at finde ud af, hvad der kan spises, er ved at lugte til det.” Efter en
stund finder vi ind i en faelles rytme — de graver, og jeg holder en gron melke-
kasse, som vi kan bare maden hjem i, mens jeg omhyggeligt undgér at rere ved
de meorke aflejringer af slam pé containerens sider.

I en tid synker de ind i deres egen lille verden, og den eneste lyd, der heres, er
plastik, der rives fra hinanden. De er systematiske og helt opslugte af deres fore-
havende: Hver eneste affaldssek endevendes, og de smé bunker af affald gen-
nemgas med en treenet handbevegelse. Jeg prover pa at deltage, men bliver ved
med at stoppe op for at lytte efter lyde udefra. Ingen forstyrrer os. Naya graver
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adskillige poser pasta frem fra bunden af containeren, Anja ler og holder dem
frem mod mig. ,,Jeg er overrasket over, hvor meget mad der smides ud,* siger
jeg. ,,Ja,” svarer Anja i en venligere tone, ,,vi har veret heldige i dag. Der er tit
en masse god mad om lerdagen. Der er ikke noget galt med det. Det er faktisk ret
ulaekkert, at de foretrakker at smide det ud frem for at give det til nogen, der har
behov for det.” Hun treekker vejret og fortsatter, ,,men det er sjovt at vide, at du
kan leve af ting, som andre mennesker har smidt ud.* Jeg begynder ogsa at grave
og bliver snart grebet af en fornemmelse af, at dette faktisk gor en forskel.

Jeg har mistet min tidsfornemmelse, men efter hvad der synes at vere 15 eller
20 minutter, forlader vi containeren igen. Hurtigt setter vi kasserne op i Nayas
cykelvogn og smider nogle affaldssakke tilbage i containeren. Nayas cykel er
fyldt med tomater, peberfrugter, squash, log, @®bler og andet frugt og grent. Vi
har ogsé fundet pasta, to flasker soja, te, kiks og chips. ,,Vi var heldige med teen,*
siger Naya, ,,det finder man sjeldent. Det mé veare mit begynderheld,” siger
jeg med et smil, lettet over, at ingen opdagede os undervejs. ,,Hvad ger I, hvis
der kommer nogen?* sperger jeg. Naya forklarer omhyggeligt: ,,De fleste er lige-
glade. Virydder op efter os. Nogle gange gar jeg, hvis folk bliver sure, og sa kom-
mer jeg bare tilbage senere. Det er darlig stil at efterlade et rod, for sa satter de
bare flere haengelase pa containerne. Men jeg har ogsa engang diskuteret med en
mand, der var ude at ga med sin hund. Han syntes, at vi skulle fa os et arbejde.
Jeg provede at forklare ham, at det er langt ude at smide mad vk, for eksempel
en hel kasse abler, bare fordi der er en brun plet pa et af dem.*

Stilheden indfinder sig igen. Det er koldt. Anja og Naya deles om et par van-
ter, mens vi cykler tilbage til kekkenet med vores hest. De to evrige grupper er
ikke vendt tilbage endnu. ,,Vi bliver nedt til at kebe sojamelk og olie i morgen,
medmindre de andre har fundet noget. Hvis de kommer i det hele taget,” siger
Anja med en traet stemme. ,,N&, men vi kan i hvert fald lave en salat af greont-
sagerne og en linseret.” Vi er alle tre ret udmattede, men vasker og terrer omhyg-
geligt alle grontsagerne, mens vi drikker te i det store industrikekken. De er ikke
serlig villige til at tale om vores tur, selv om jeg prover at f4 dem til at forklare,
hvorfor det giver mening at leegge kreefter i skraldning, nér der stadig er sd me-
get at gore 1 forhold til at organisere protesterne under klimatopmedet i decem-
ber. Jeg far forskellige forklaringer. Naya siger, at skraldning er lige sa vigtigt
som de store protester, og at det giver hende ,,en fornemmelse af at kunne gore
noget“. Anja lader mig ogsa forsta, at det er sadan, man ger ved internationale
mader, hvor der sjaeldent er penge til at betale for maden.

Den naste dag bliver vores fund serveret som lekre veganske retter. Store
portioner af marinerede peberfrugter, kogte linser med grentsager og ris uddeles
fra en serveringsluge til en lang ko af deltagere i modet. Ved siden af stablen af
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tallerkner og bestik star en lille plastikkop til donationer, men donationerne er
magre, og organisatorerne ender med at betale en stor del af udgifterne til me-
det af egen lomme.

Moralsk fordeerv

Hver aften fylder danske supermarkeder deres affaldscontainere med mad, og hver
nat dukker et stigende antal unge aktivister op for at indsamle maden. Maden,
der pa den ene side opfattes som et spildprodukt, er pd den anden side ogsé et
uudnyttet overskud fra det kapitalistiske samfund. Aktivisternes opfattelse af
fodevarerne er med andre ord under indflydelse af madens tilblivnings- og forar-
bejdningsproces og, som jeg skal diskutere i det folgende, udger et omdrejnings-
punkt for en sarlig made at vaere politisk pa.

At koge mad er ifalge Lévi-Strauss det, der adskiller mennesker fra dyr, og
en skelnen mellem det ra, det kogte og det radne er gaeldende for alle mennesker
(Lévi-Strauss 2008). I en analyse af en gruppe punkeres spisevaner i USA viser
Dylan Clark, at Lévi-Strauss’ kulinariske trekant er god at teenke med, hvis man
vil forsta gruppens forhold til mad og skrald:

Mange punkere forbinder ‘civiliserings’processen med produktionen og transforma-
tionen af fadevarer med menneskets domination af naturen og med hvide mends
forende overhgjhed. Punkere mener, at industriel mad fylder en persons krop med
kapitalismes normer, rationale og moralske forurening (Clark 2004:19).

Aktivister i Danmark mener ligesom Clarks informanter, at det industrialiserede
landbrug og husdyrhold og den stigende forarbejdning af fedevarer indebarer oget
miljo- og klimabelastning, blandt andet som folge af mere transport, edelaeggelse
af lokale gkosystemer og overdreven brug af kemiske stoffer. Desuden er de
miserable forhold for dyr, som reduceres til en del af produktionsapparatet, af-
skyvaekkende. Som folge heraf foretraekker mange aktivister det ,,ra*, det vil
sige fodevarer, der er gkologiske og hjemmedyrkede, mens de tager afstand fra
mad, der forekommer ekstraordinart forarbejdet eller ,,kogt* (jf. Skradderdal
2006). Ydermere forbindes forarbejdet mad, sammen med ked og i nogle tilfeelde
malkeprodukter, med forurening af kroppen, som Clark ogsa fremhaever ovenfor.
I lyset af at kapitalismen gennemstremmer alt, indoptager man sé at sige alt det
darlige, som kapitalismen er gjort af, gennem den forarbejdede mad. Man bliver
¢ét med kapitalismen og henfalder i det, aktivisterne kalder ded tid, hvilket jeg
skal vende tilbage til.

Skraldning og tyveri udger imidlertid to interessante undtagelser fra tendensen
til at afskrive det kogte. Clark argumenter, at nar de forarbejdede madvarer pas-
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serer gennem skraldespanden, bliver de ,,renset™: Nar man skralder, tager man
gerne ugkologiske, hejtforarbejdede samt usunde varer som for eksempel chips
og slik. Ved at blive stjalet eller skraldet bliver ,,kogt* mad transformeret til lov-
los og ,,radden* mad (Clark 2004: 27) og dermed til noget attraktivt og spiseligt.
Aktivisterne seetter med andre ord en @re 1 at foretraekke mad, som resten af sam-
fundet betragter som uhygiejnisk og rdddent.

For de fleste danskere opfattes det at samle affald i skraldespande og con-
tainere ikke bare som uhygiejnisk og frastadende, men ogsa som nedadgaende
social mobilitet.’ I Skandinavien har middelklassen defineret sig gennem regler
for renlighed, og skidt er kommet til at std for moralsk uorden og underklasse
(Frykman & Lofgren 1987:164; jf. Douglas 1966:163). Stank af rad er siden den
sidste del af 1800-tallet blevet forbundet med sygdom og moralsk fordeerv, hvilket
forte til forseg pé at ordne, rydde og kontrollere byens rum (Schmidt 1986:43-
4). Selv om aktivister pa skraldetur som hovedregel undgér at komme i konflikt
med tilfeeldige forbipasserende samt politi og ansatte i supermarkederne, inde-
bearer det at skralde alligevel et sammensted mellem forskellige opfattelser og
veerdier. Mine to guider i skraldespanden gjorde ikke blot en dyd ud af at temme
containeren for spiselige fodevarer, men ogsé af at afvise omverdenens antagelser
om det at skralde. De gjorde sig umage for at mane mine tvivlende spergsmal
vedrerende ejerskab og lovlighed i jorden, men var ogsé ganske bevidste om,
at jeg skulle overvinde min angst for at blive betragtet som uren, hvis vi var ble-
vet opdaget undervejs.

Skraldning er ikke begrenset til mad. Ogsa tej, byggematerialer, mebler og
elektronisk udstyr kan indsamles gratis, hvis man er lidt opfindsom. Som Anja
forklarede under vores natlige skraldetur, er det en sarlig og staerk oplevelse at
kunne leve af de ting, som andre smider ud. Dette, mener jeg, skal forstas i lyset
af, at kapitalismens absurditet sé at sige materialiseres i begivenheden, samtidig
med at situationen affeder en konkret erfaring af selvstendighed og autonomi.*
Ved at aftage en del af samfundets bortkastede overflod erfarer aktivisterne, at de
er i stand til at frigere en del af deres liv fra det kapitalistiske marked. Men akti-
vister klager ogsa over, at de i stigende grad kommer tomhandede hjem, fordi
skraldning er blevet populart i bredere kredse, og fordi supermarkederne er
begyndt at bevogte eller 1se deres affald inde. I aktivisternes forseg pé at gen-
bruge andres affald gér spergsmalet om hygiejne, moral og politik derfor hand
i hand.

At skralde indbefatter et rituelt brud, der pA mange mader er at sammen-
ligne med det brud, der kan opsté p& gaden under en konfrontation med politi-
et. Skraldning er forstaet som en direkte aktion, der indeberer at handle direkte
pé et erfaret problem, samtidig med at handlingen skal rumme en losning pa pro-
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blemet (Graeber 2009:204-5). Aktivister afviser med andre ord, at skraldning
skulle veere moralsk forkert, men ser det derimod som en lgsning pa et abstrakt og
relativt uhandgribeligt problem. Selv om de fleste er klar over, at skraldning ikke
i sig selv lgser samfundets overproduktion og -forbrug, ligesom det at klippe et
hegn ned omkring et asylcenter ikke i sig selv laser racismeproblematikken i
Danmark,’ har denne type direkte aktioner den serlige magi, at de skaber krav
om mere af det samme (jf. Taussig 2006).

Nar det kommer til at skralde, er det en minoritet, der setter standarden for
andre aktivister. I Kebenhavn har jeg fundet, at det s&rligt er unge engagerede i
klimaspergsmal og milje, der med jevne mellemrum svinger forbi en container
pa deres cykler, for eksempel nér de alene eller i grupper er péa vej hjem fra en
tur 1 byen, eller nér de vil overraske kammerater ved et mede med friske kager
fra bagerens skraldespand. Som Skatol og Sort Stue ogsa omtaler i deres sang,
deles mad indsamlet pa denne made som regel genergst, blandt andet i forbin-
delse med de hyppige folkekekkener, der organiseres hver uge forskellige ste-
der i byen, for eksempel i Ungdomshuset, Folkets Hus eller i et af de mange ak-
tivistkollektiver. I folkekekkenerne, ved internationale planleegningsmeder og
i teltlejrene i forbindelse med de store, tilbagevendende topmedeprotester beta-
ler man ikke for maltiderne, men forventes at give et mindre beleb, en donation,
hvis man er i stand til det. Maden, hvad enten den er stjalet eller skraldet, er ofte
akkompagneret af en god historie om jagtlykke og en l&engere samtale om fang-
stens kvalitet. Blandt aktivister forbindes skraldning saledes med lighed i lyset
af det faktum, at alle har lige adgang til ressourcerne og har mulighed for at del-
tage i et feelles maltid, uathaengigt af deres ekonomiske formaen.

Mange unge aktivister har som sagt provet at skralde, men det er kun et
fatal, der samler alt eller det meste af deres mad i skraldespandene uden for su-
permarkeder, helseforretninger, bagerier og restauranter. Om end det er de faer-
reste, der ikke ser mad som omdrejningspunkt for politik, er det ikke alle ven-
streradikale aktivister, som skralder eller endsige finder det politisk hensigtsmaes-
sigt. At man ber dyrke sine grontsager selv eller stotte sma gkologiske landmeend,
ogsa selv om det indeberer pengemassige transaktioner, er et hyppigt fremfort
argument mod skraldning og det at ,,leve som gribbe pa resterne fra det kapi-
talistiske samfund. Forskellige forseg pa at opbygge alternativer ved at flytte pd
landet (jf. Skreedderdal 2006) eller engagere sig i byhaver (jf. Pedersen 2010;
Reynolds 2009) for at dyrke sine grontager selv eller opstarte kooperative for-
retninger og indkebscentraler opfattes af en del aktivister som bedre méder at
,begynde at skabe det samfund, vi sigter imod*.¢

Flere antropologer har beskrevet bade skraldning og valget om at blive vega-
ner som del af en subkulturel livsstil (Fiddles 1997; Krogstad 1986; Clark 2004;
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jf. Hebdige 2006). Selv om der ikke er tvivl om, at skraldning kan forstés som en
bohemeagtig méde at afskrive sig middelklassens normer og veardier pa, peger
projektet efter min mening pa andet og mere end oppositionel subkulturel iden-
titetsdannelse og social kritik gennem ,,afskyvaekkende* opfersel, musiksmag,
sprog og tejstil. Skraldere forseger for det forste ikke at pakalde sig nogen seer-
lig opmaerksomhed fra det omkringliggende samfund. Det er efter min mening i
langt hojere grad at ssmmenligne med hemmelig rituel praksis. For det andet kan
aktivisternes afholdenhed, antropomorfisme og forkerlighed for det ,,ra* og det
»radne” med god ret siges at vare den eneste logiske made at drive politik pa i
en situation, hvor fremtiden opfattes som afkoblet fra nutiden, og hvor kapitalis-
mens altomfattende karakter betyder, at politisk handling nedvendigvis er imma-
nent og dermed en iboende bestanddel af det system, man ensker at forandre.

For at klargere dette punkt kan vi teenke med Judith Butlers adskillelse mel-
lem ,,illocutionary* og ,,perlocutionary‘ talehandlinger, der er baseret pa filolo-
gen J.L. Austins teori om speech acts. Perlocutionary talehandlinger er kendeteg-
net ved, at de igangsatter en reekke konsekvenser, men talehandlingen og kon-
sekvenserne er tidsligt adskilte. Illocutionary talehandlinger indeberer derimod,
at det sagte er en handling i sig selv, hvorved handlingen og effekten er samtidig
(Butler 1997:17). Dette peger efter min mening pa noget afgerende ved venstre-
radikal politik: Hvad vi konventionelt forstar som form og indhold, er uadskil-
lelige, og eftekten ber finde sted uden tidsforskydning. Ifelge mine informanter
kendetegnes en vellykket aktion som ,,effektiv*, hvilket dels peger pé, at en hand-
ling pa et problem ber indeholde problemets lgsning, og dels pa, at performan-
ces ikke bare er repreesentationer af virkeligheden, men ting i sig selv. Ligesom
talehandlinger skal direkte aktioner forst og fremmest bedemmes pa deres vel-
lykkethed og dermed den effekt, de fremkalder. De fremfores kort sagt ikke for
at have en mening, men for at have en effekt (Strathern 2004:80-1; jf. Kapferer
2005; Hobart 1986).

Den sarlige @stetik, som ogsa kan siges at vaere involveret i skraldning, hand-
ler mindre om skenhed og mere om formens evne til at overbevise og fremkal-
de effekter (jf. Strathern 2004:10; Riles 1998). Hvad vi normalt forbinder med
politiske intentioner og indhold, er altsé iboende og fremkaldes af en vellykket
form. Skraldning, og andre direkte aktioner har meget tilfalles med sddanne hand-
lingsudferende ytringer. Her har jeg valgt at bruge betegnelsen figuration, der
peger pa to forhold: for det forste, at politiske intentioner er formgivne, hvilket
indebzrer, at tid fremkaldes af en passende form. For det andet er figurationer
simultant fremtid og nutid frem for at foregribe og varsle en kommende fremtid,
som ideen om preafiguration indebarer. I supermarkedets container er autono-
mi altsd et momentant fanomen, der kun indfanges i den flygtige performance.
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I det folgende skal vi se neermere pa, hvordan en passende form kan fremkalde
tid. I den forbindelse er kroppen og kropslige teknikker afgerende.

Kroppen i dad og aktiv tid

Gennem flere &r har den kritiske teori gjort en indsats for at afskrive kroppen som
substans, og man har i den forbindelse sat spergsmalstegn ved ideen om krop-
pen som selvidentisk, stabil og uathaengig. Dette har ifelge antropolog Elisabeth
Povinelli fort til en evakuering af kroppen som substans (jf. Wolputte 2004:251;
Povinelli 2011). Povinelli stiller spergsmélet om, hvordan man kan vende tilbage
til et studie af kroppens substans og materialitet uden at behandle denne som stabil
eller som den grundleggende referenceramme for menneskets vaeren. Jeg skal
ikke foregive at have et svar pa spergsmalet her, men blot pege pa spergsmalets
relevans i forhold til venstreradikal politik, der — som jeg vil udfolde her — bade
tager kroppen som sin form og sit objekt.

Min etnografi fra en kebenhavnsk skraldecontainer far noget til at treede frem,
som ikke blot omhandler en kritik af den bestdende samfundsorden, men derimod
ogsa kroppen som politikkens form og genstand. I lyset af ovenstaende tilnaermelse
til en venstreradikal forstaelse af politik kan vi definere politik som en medieret
manifestation af intentionalitet. I en venstreradikal optik har alle livets relationer
og handlinger politisk potentiale. Det politiske er ikke en ekstern sfare i forhold
til person og krop, men er, som Skatol og Sort Stue synger, ,,den made du spi-
ser, og den made dit hjerte banker®. Det kraver imidlertid bade vedholdenhed
og steedighed at ville forandre verden indefra ved at bo, spise, elske, arbejde og
omgas andre pé en serlig made. Politik (og revolution) er kort sagt indlejret i de
sociale relationer, kroppen er gjort af. Det du spiser, og hvordan det bringes til
veje, gor dig politisk (eller apolitisk) pd en serlig méde.

Skraldning kraever en saerlig kropslig teknik og dermed, at man bebor sin krop
pa en serlig made (jf. Mauss 1992 [1934]). Mauss beskriver i sin historiske ar-
tikel, hvordan mennesker i forskellige samfund lerer at bruge deres kroppe pa
vaesensforskellige méder (op.cit.455). Han peger pa, hvordan simple handlinger
som at ga, spise, svemme eller marchere markerer forskelle, og han argumen-
terer dermed for, at beherskelse af saerlige kropslige teknikker skaber et bestemt
socialt tilhersforhold. Kropslige handlinger har, som Mauss en smule kryptisk
formulerer det, bade moralske, rituelle og kosmologiske effekter (op.cit.460).
Ifolge Mauss tilleeres disse kropsteknikker dels gennem imitation af andres han-
dlinger, og dels ved at mere erfarne personer korrigerer de unges eller uerfarnes
kropsholdninger og fremgangsmader (op.cit.458-9). Mauss’ idé om kropslige
teknikker er relevant i denne sammenhang, da skraldning ogsa lares ved erfa-
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ringsoverforsel og kopiering af mere erfarne skraldere. I de seneste ar er der skudt
flere hjemmesider frem, hvor man kan komme i kontakt med andre skraldere,
udveksle erfaringer og finde nogen at skralde sammen med. De fa normer, som
kan udtrakkes fra casen ovenfor, er, at man ikke ber tiltreekke sig opmarksom-
hed eller efterlade et rod, ligesom der er visse produkter — ked og mealk — som
man ikke ber rore, og endelig ber man ikke tage mere, end man selv har tid til
at bruge eller foreere vaek. Men bortset fra lidt generel etikette og et par tommel-
fingerregler, som kan sammentfattes i det, der beskrives som ,,god stil®, sa er det
vanskeligt at lese sig til skraldningens kunst. De fleste aktivister synes, at det er
bedst at skralde flere sammen, og det er netop derigennem, at bade formen og de
tilherende normer tilleres.

Skraldning er altsd en made at udstanse en sarlig politisk substans pa, der
kommer til udtryk i en midlertidig kropslig erfaring af autonomi. Skraldning bi-
bringer, som Naya og Anja var inde pa, en meget konkret og kropslig erfaring af
kapitalismens absurditet, men ogsa en fornemmelse af at kunne geore noget ved
det. Imidlertid kreever denne form for politik vedvarende arbejde — fremtiden
skal konstant bygges i kroppen — og det er narliggende at fejle. Aktivisterne be-
skriver sig ofte som udbrandte og modlese eller giver udtryk for en flad fornem-
melse af at vaere slaet og ,,ikke kunne gore en forskel*. Dette er ikke blot en ek-
sistentiel, men ogsé en tidslig aporia.

Hvad jeg peger pa her, er, at tiden har forskellige vaerensformer, der med af-
set 1 mine informanters begreber kan karakteriseres som henholdsvis ded og
aktiv tid, som begge ,.henger pa‘“ kroppen (jf. Kreijer 2010). I ded tid er akti-
visterne afsondrede fra hinanden, opslugt eller gennemstremmet af kapitalismen
og dermed uadskillelige fra resten af befolkningen. De har kort sagt overgivet
sig til forbrug og passivitet. De beskriver sig selv som udbrandte, overveldede
af tristhed, depression eller paranoia. Ded tid er mest ekstrem under isolations-
feengsling, eller nar man oplever sig selv som forfulgt og overvaget af politiet,
men er ogsa forbundet med den serlige kropslige erfaring af bare ikke at orke at
gé til endnu et mede, deltage i endnu en demonstration, teenke over, hvad man
spiser, eller nar man bliver lidt for optaget af sin egen uddannelse.

Aktiv tid som skraldning eller en demonstration er derimod forbundet med
feelles fysisk viger. Man bliver aktivist, ikke s& meget ved at abonnere pé de rette
holdninger som ved at blive engageret i feelles energisk handling. Blandt venstre-
radikale aktivister kontrasteres dette med politiske grupper, der blot ,,taler om at
gore noget™. Den aktive tid opstér, ndr en lang periode med usynlighed afloses
af pludselig aktivitet og en sarlig synkronicitet, der er hyppig i direkte aktion-
er. Under vores skraldetur opstod et gjebliks aktiv tid, hvor containeren, og de
serlige kropslige teknikker forbundet med skraldning udstansede os fra resten
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af verden og middelklassens verdier om skrald. Skraldning drejer sig med an-
dre ord ikke kun om mest muligt effektivt, at finde den spiselige mad, men ogsa
om den kropslige synkronicitet, der var til stede mellem Anja og Naya i containe-
ren. Gennem deltagelse i den faelles ordlgse rytme under skraldningen opstod der
med andre ord et faelles kropsligt tilhersforhold til en anden, aktiv tid.

Jeg har observeret en sddan udstanset synkronicitet i mange sammenhange
under mit feltarbejde, men den er typisk i situationer, hvor kroppe er sammen-
pressede eller indesluttede i snaevre rum: Nar man gar i teette, sakaldte sorte blokke,
formationer under en demonstration, er kledt i det samme tej og dermed uad-
skillelige fra hinanden. Nar en demonstration bliver fysisk sammenpresset, som
det ofte sker i sammensted med politiet eller i forbindelse med hegn. Men ogsa
pa spil, nér aktivister bruger en dben svaerm-taktik (der traekker pd bisvermen
som sin organisatoriske metafor), hvilket netop indebaerer synkronicitet mellem
spredte elementer. Aktivister oplever ofte i forbindelse med demonstrationer at
,,blive en kollektiv krop* med et faelles andedraet, og hvor en beveagelse i én del
af folkemaengden eller kroppen umiddelbart pavirker resten.

Synkronicitet kan endvidere opsta ved brug af lyd, for eksempel under en takt-
fast raben fra en folkemangde, eller nér politiet anvender lydvaben sdsom chok-
granater og LRAD-kanoner (Long Range Acustic Device), der henholdsvis ska-
ber panik, desorientering og smerte.” Men som oftest heenger synkronicitet ogsa
i en demonstrations- eller aktionssammenhang sammen tilleerte kropsteknikker.
Inden de fleste sterre aktioner, for eksempel blokader af politiske topmeder, ar-
rangeres sakaldt aktionstreening. Under aktionstreeningen instruerer erfarne ak-
tivister for eksempel de mindre erfarne i, hvordan man udholder taregas, hvordan
man holder en kaede eller med en searlig lobeteknik kan treenge igennem en linje
af kampkledte betjente. Alt dette indeves gennem praktiske evelser, og dermed
leerer deltagerne at finde en passende og effektfuld form, hvor individerne ikke
bare handler ordlest og parallelt, men bliver opslugt af en ferpersonlig intensitet
(f. Massumi 1987:xvi).?

Temporeaer perspektivisme

Svingningen mellem ded og aktiv tid, som synkroniciteten og figurationen af
kroppen indeberer, kan gribes med begrebet temporer perspektivisme, der byg-
ger videre pa Viveiros de Castros arbejde om kosmologi i Amazonas (Viveiros
de Castro 1992, 1998, 2004). Her redefinerer han dikotomien mellem natur og
kultur og kritiserer vestlig naturalisme, som ofte er en underliggende antagelse i
antropologiske beskrivelser af ikke-vestlige kosmologier. Naturalisme er baseret
pa en formodning om eksistensen af én fzlles natur og adskillige kulturer. Pa
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baggrund af sit studie af den made, mennesker, dyr og ander ser hinanden pa
blandt arawetéindianerne i Brasilien, argumenterer Viveiros de Castro, at alle disse
vaesner har en faelles menneskelig eller antropomorf essens (eller med andre ord
en feelles kultur), men at de viser sig i forskellige klaedninger eller indpakninger,
det vil sige i forskellige skin (natur). Derigennem erstatter Viveiros de Castro den
vestlige multikulturalisme med multinaturalisme, hvilket indebeerer &ndelig enhed
og kropslig diversitet. Resultatet er et kosmos med mange kropslige synspunkter.
Eksistensen af en verden med flere synspunkter betyder ikke, at verden kan ses
fra forskellige sider eller vinkler, men ,,at alle veesner ser verden pa samme méade,
hvad der @ndres, er den verden, de ser (de Castro 1998:477).

En venstreradikals verdenssyn er naturligvis vasensforskellig fra det, man
kan finde blandt indfedte folk i Amazonas, men min pointe er her, at den krops-
lige evne til at tage et bestemt synspunkt er analog. I begge tilfeelde er det krop-
pen, som ger forskellen, idet dens transformation, eller rettere figuration, e&n-
drer den verden, som ses. I bestemte situationer, som det sarlige gjeblik af au-
tonomi og genergsitet i supermarkedets container, opstar der kort sagt en anden
kropslig vaeren i en midlertidig verden uden overforbrug og passivitet. I contai-
neren er det konfrontationen mellem forskellige vardier, skraldespandens afson-
drethed og den kropslige synkronicitet, der hjelper overgangen mellem forskel-
lige kropslige perspektiver pa vej. Ligesom de forskellige naturer, som shamaner
og ander kan iklaede sig, kan aktivisterne opna forskellige tidslige perspektiver
gennem en (midlertidig) kropslig andethed eller alteritet.

Hyvis vi overforer Viveiros de Castros teoretisering af multinaturalisme og per-
spektivisme til vores tenkning om tid, ma det veere muligt at genoverveje mod-
setningsforholdet mellem nutid og fremtid, immanens og transcendens, som
er indbygget 1 megen teenkning om social forandring og politik. Som tidligere
navnt er det ofte taget for givet, at tidens ontologi er lineer, flydende tid, alt-
sa en fzelles astronomisk tid, som vi blot opfatter og oplever forskelligt (Hodges
2008; Gell 1992; Robbins 2001, 2007). Dette er som tidligere navnt ogsa tilfael-
det, hvis aktivisternes politiske praksis gribes med begrebet prafiguration. Min
etnografi foreslar, at tid ikke er et flow fra fortiden til nutiden og mod fremtiden,
men at adskillige tider er sameksisterende og simultane (jf. Foucault 1986:24-
6; Tonkin 1992:72-5; Hodges 2008:409).° Den synkrone, oftest kollektive krop,
som nogle gange opstar i forbindelse med skraldning og andre politiske aktio-
ner, kan hverken betegnes som en fuldt ud immanent eller en perfekt transcen-
dent kraft, men er sa at sige vinkelret pd spergsmélet om nutid og fremtid. Det
er gennem den behandige og vellykkede kropslige figuration, at det midlertidige
perspektiv kommer til syne.
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Konklusion

Jeg har her berort spargsmalet om tid og fremtid i lyset af de former, venstre-
radikal politik antager. Jeg har argumenteret for, at det temporare perspektiv,
som opstod i supermarkedets container, samtidig var et tidsligt synspunkt, der
konkret kom til udtryk som en midlertidig synkron andethed. Sammen med ven-
streradikale aktivisters kropslige erfaring af henholdsvis aktiv og ded tid peger
det temporere kropslige perspektiv pa muligheden for, at tiden kan have flere
simultane varensformer. I nerverende kontekst flyder tiden med andre ord ikke
fra fortiden over nutiden mod fremtiden, men lgber gennem brud, eller konfron-
tationer, og differentieringer. Blandt venstreradikale aktivister er det forst og
fremmest kroppen og den vellykkede performance, der virker som differentiator
mellem aktiv og ded tid. Politik er her indlejret i de sociale relationer, kroppen
er gjort af, i maden, der spises, og den méade, maden fremskaffes og tilberedes
pa. Denne figuration af kroppen tilleeres gennem imitation af andres og ved at
blive opslugt af feelles handlen.

Set i dette lys synes det nedvendigt at genoverveje vores ideer om fremtiden.
Hvad vi seedvanligvis teenker pa som fremtiden, er hverken bundet til nutiden, og ej
heller er fremtiden mulig at slutte sig til ud fra nutiden, sddan som Maeckelberghs
begreb prafiguration antyder det. Frem for en intentionel ensketid er fremtiden
i skraldespanden en latent tilstand (jf. Grosz 2005:119; Miyazaki 2004:70), en
aktiv tid, som fremkaldes af en vellykket kropslig performance.

Noter

1. DIY stér for Do It Yourself og handler i en aktivismekontekst om at vaere selvforsynende, for
eksempel ved at kunne reparere sin cykel, strikke eller sy sit eget tej, udgive sit eget tidsskrift,
arrangere sin egen koncert osv. Igennem forskellige DIY-praksisser forseger aktivisterne at
frigere aspekter af livet fra det kapitalistiske marked, undga overdrevet forbrug og passivitet.
Nogle aktivister foretreekker at kalde det Do-It-Together for derved at fremhave den faelles hjeelp
og inspiration. I en europ@isk og dansk kontekst blev begrebet forst anvendt i midt-1990’erne
(se Carlsson 2008; McKay 1998).

2. Det Europaiske Sociale Forum er en udleber af Verdens Sociale Forum, der blev etablereti 2001
i Porto Alegre, Brasilien. Fra Porto Alegre spredte ideen med sociale fora sig til hele verden.
De sociale fora beskrives ofte som den visionare arm af alterglobaliseringsbevagelsen, idet
formalet er at udvikle konkrete alternativer til kapitalismen under det falles slogan ,,en anden
verden er mulig“ (de Angelis 2006; de Soosa Santos 2006; Juris 2008; Leite & Correéa 2007,
Osterweil 2004; Sen 2004).

3. I Danmark lever en stor del aktivister under OECD’s relative fattigdomsgranse, der opgeres
som halvdelen af medianindkomsten. Det vil sige, at man i 2009 regnes som fattig, hvis man
som enlig har under 7500 kr. efter skat (Dagbladet Politiken 2009). Personer, der alene lever
pé SU, kan derfor betragtes som fattige. Skraldning kan i det lys ses som en lgsning pé et
konkret fattigdomsproblem, hvilket Skatol og Sort Stue ogsa refererer til i deres sang ,,Vender
Kadbyen ryggen®. Ligesom i USA kan venstreradikale aktivister betegnes som tilherende en
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»hedadsegende middelklasse (der gor op med borgerlige vardier) og en opadsegende arbej-
derklasse (jf. Graeber 2009:249-53).

4. Autonomi er et af de vigtigste politiske idealer i miljoet sammen med lighed og respekt for
forskellighed. Disse idealer er stort set sammenfaldende med, hvad der i antropologien er
betegnet som gatekeeping concepts for Skandinavien (Gullestad 1992; Lien et al. 2001; Hojer
et al. under udgivelse). I en aktivistisk kontekst er autonomi dog en kollektivform, ligesom
aktivisterne mener, at deres praksisser omkring lighed, basisdemokrati og gensidig respekt
er langt overlegne dem, som findes i resten af det danske samfund (Kreijer & Sjerslev under
udgivelse).

5. Jeg refererer her til aktionen ,,Luk lejren” ved Sandholmlejren i november 2008.

6. Valget synes delvist informeret af alder og ekonomisk formaen. Unge aktivister synes at
foretreekke skraldning og et liv i byen, mens @ldre aktivister, der maske har faet bern og fast
arbejde, foretraekker at kabe mad fra ekologiske jordbrugere.

7. Disse lydvében anvendes ikke af dansk politi, men har veret anvendt henholdsvis af fransk
politi under NATOs topmede i Strasbourg (2009) og i Pittsburgh, USA, under G8/G20-topmedet
12010.

8. I noterne til overseattelsen af 4 Thousand Plateaus (1987) udfolder Brian Massumi en de-
leuziansk forstaelse af affekt. Han argumenterer, at affekt ikke er en personlig folelse, men
teet forbundet med kropslig udveksling. Affekt betegner en ,,forpersonlig intensitet, som er
involveret i kroppens passage fra en tilstand til en anden (Massumi 1987:xvi).

9. Ten kort artikel kaldet ,,Of Other Spaces* beskriver Michel Foucault den nutidige epoke som
de simultane rums epoke. Han taler om simultane rum (heterotopier) som virkelige steder,
men ogsa som modsteder og effektivt opferte utopier, der har den egenskab, at de star i rela-
tion til alle andre steder ,,pa en sddan made, at de betvivler, neutraliserer eller spejlvender de
relationer, som de tilfeldigvis betegner, spejler eller reflekterer” (op.cit.24). Ifelge Foucault
er det heterotopiske princip, at de modstiller flere steder i et enkelt virkeligt sted (eksemplet er
persiske tepper, som er reproduktioner af haver, og haver som det teeppe, hvorpa hele verden er
opfert). Endvidere er heterotopier forbundet med ,,tidslige snit“, det vil sige til heterokronicitet
(op.cit.26), hvilket implicerer forskellige simultane mader at vere i tid pa.

Segeord: skraldning, aktivisme, krop, tid, fremtid, Danmark
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