KOHUDEN, KANA’ANS B@RN OG SKRIFTEN PA SOM-
MERFUGLEVINGERNE

Om europaeerens komparative mytologi'

MICHAEL HARBSMEIER

De koloniseredes opfattelser af kolonisatorerne er s& mange og forskellige, at
man bliver tvunget ud i skamlest umadeholdne generaliseringer for at kunne
tale om dem. Dette komparative essay kommer kloden rundt ved at se pa, hvor-
dan legender fra antikken, fortellinger fra Det Gamle Testamente og sydameri-
kanske myter har spillet sammen i en slags kakofonisk symfoni over, hvad den
hvide mand og skriften har bragt med sig. Det meste af materialet stammer fra
tre antropologer: nyligt afdede Fritz Kramer, der i opvarmningen til sin analyse
af afrikanske besettelsesritualer (Kramer 1986) har preesenteret en raeckke afri-
kanske myter, og Claude Lévi-Strauss, der i en forlengelse af sine mytologiske
studier (Lévi-Strauss 1991) ogsa har set naermere pa sydamerikanske forteellin-
ger om europaeren, samt endelig nulevende Pierre Déléage. [ sit forseg pd en
omvendt antropologi (Déléage 2017) er han gdet meget grundigere til vearks
med analysen af skriftens magiske betydning for skiftlose samfund, end der er
plads til 1 det folgende.

Vergil hos javaneserne

Historien om, hvordan portugiserne, holleenderne eller repreesentanter for andre
europziske nationer forst fik lov til at indtage et stykke jord pé sterrelse med
huden af en ko eller nogle gange en hest, men derefter skar huden i hértynde
strimler for med held at gore krav pa de langt sterre arealer, der afgreensedes af
disse strimler, ndede en forbavsende stor udbredelse 1 arhundrederne fra det 16.
til 18. Hos javaneserne tjener legenden til at forklare holleendernes indtagelse
af byen Djakarta, der fra 1619 under navnet Batavia blev hovedsade for det
verdensomspandende hollandske handelskompagni. Som man herer om det i
et singhalesisk krigsdigt, lykkedes det pd samme made portugiserne at erobre

Tidsskriftet Antropologi nr. 88, 2024 17



deres faestning 1 nerheden af Colombo pé Sri Lanka i 1518. I en reekke malaysi-
ske tekstoverleveringer forklarer den samme legende portugisernes erobring af
handelsstationen Melaka, og havnebyen Diu i Gujarat i Indien blev ifelge lokale
savel som europaiske historikere ligeledes overtaget af portugiserne pa denne
made af sultan Bahadur, mens Manila pa Filippinerne ifolge kinesiske kilder
pa samme made kom pa spanske heender i 1574, ganske som det lykkedes hol-
leenderne at slé sig ned i bade Taiwan i 1623, ved Kap det Gode Hab i 1652 og
i Pennsylvania sa sent som i 1819 (Reid 1994:290-91; Newman 2017; Subrah-
manyam 2017:296-7). Men legenden kendes derudover ogsa fra europaeisk mid-
delalder, for eksempel om byen Moskvas grundleeggelse, tyskernes erobring af
Riga eller katedralkirken ved Sarajevo (Frazer 1888; Kohler 1900:319-21).

Legenden om erhvervelsen af jordbesiddelser pé sterrelse med huden af en
ko, en okse, en hest eller blot et taeppe, der derefter skaeres i strimler for at dak-
ke over et langt sterre areal, gar i sidste ende tilbage til en og samme antikke
kilde, nemlig Vergils beretning om Didos erhvervelse af byen Kartago fra Liby-
ens konge, som er det tidligste skriftlige vidnesbyrd, vi kender.? Ad uransagelige
veje har legenden sa néet at brede sig til lokale traditioner i bade Syd- og Syd-
ostasien, Kap det Gode Héb og faktisk ogsd Nordamerika, men tilsyneladende
er den ikke kommet til Afrika og den nye verdens sydlige halvdel.

Legenden om kohuden fortelles af bade dem, der vandt ved transaktionen,
og af dem, det gik ud over. I begge tilfelde forklares de eksisterende magt- og
ejendomsforhold ud fra et hendelsesforleb, der gennem snyd, list og bedrag
vender symmetrisk gensidighed og reciprocitet til det modsatte, til et asymme-
trisk og hierarkisk forhold. Forklaringen pé legendens forbavsende store udbre-
delse skal givetvis forst og fremmest soges i dens elementaere, nermest arkety-
piske forenkling eller skematisering af komplekse historiske hendelsesforlab.
Men det har sikkert ogsa hjulpet, at legenderne genopretter en slags symmetri
og balance, ved at den ene part mé erkende at have veret naiv, mens den anden
indremmer at have snydt. Den listige handel er et brud pa de basale regler om
reciprocitet og gensidighed, men den genopretter og bekrafter pd samme tid
disse regler, ved at begge parter — med varierende grader af skam eller stolthed
— alligevel ender med at anerkende resultatet.

I et singhalesisk krigsdigt fra slutningen af det 17. arhundrede hedder det
saledes, at portugiserne, da de ankom til Sri Lanka med deres skibe fra Ghoa i
1518, blev budt velkommen af selve kongen, Bhuvanekaba, som efter at have
faet forevist portugisernes mange vardifulde varer og genstande gik med til at
overlade dem en grund pé en kohuds sterrelse for derfra at drive deres handel. Da
portugiserne derefter skar huden i hartynde strimler, byggede de straks en faest-
ning sa stor som et kongeslot for derfra at overtage landet (Newman 2017:14-15).
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Andrew Newman, som er den, der senest har set nermere pa hele serien af
eksempler (ibid.), er naet til den konklusion, at det er de portugisiske, spanske
og hollandske kolonisatorer og erobrere, der bragte legenden med sig til der,
hvor de slog sig ned i det 16. og 17. arhundrede, mens deres engelske, franske
og andre europziske efterfolgere ikke leengere var lige sd velfunderede i den
klassiske latinske overlevering. I det folgende skal det til gengaeld ikke dreje sig
om at folge legendens udbredelse, men tvartimod at se den i sammenhang og
sammenligning med nogle af de mange andre myter og legender, de europziske
kolonisatorer blev medt af og bragte med sig.

Legenden om kohuden i dens mange variationer udger kun en forsvindende
brekdel af de endelost mange forskellige overvejende kun mundtligt overleve-
rede myter, legender og fortellinger, som har ledsaget europaernes faerden og
erobringer i resten af verden siden middelalderen. Ikke kun portugisernes, spa-
niernes og holleendernes, men ogsa franskmandenes, englendernes, danskernes
og andre europaeres ankomst og tilstedevarelse, deres handelsstationer, fast-
ninger og bosettelser kloden over har siden Columbus og Vasco da Gama givet-
vis fundet et utal af forskellige lokale kommentarer og forklaringer. Forteellin-
gerne om kohuden som méleinstrument har forbavsende tit vaeret iblandt dem.

Legenderne om kohuden og de mange andre sagn og myter om den hvide
mand, som den i det folgende skal sammenlignes med, er kun vidnesbyrd om en
genremassigt afgraenset serie af udsagn om europaerne, der i andre sammen-
haenge, situationer og genrer givetvis er blevet omtalt, vurderet, beskrevet og
analyseret pa et utal af andre mader. At rette opmerksomheden pa netop myter,
sagn og legender gor det muligt at sammenligne ellers nok sé forskellige traditi-
oner og overleveringer. Prisen for at kunne sammenligne er til gengzaeld, at kon-
teksten for hver enkelt af disse fortaellinger traeder tilsvarende i baggrunden. Et-
nohistoriske mikrostudier er med deres kontekstualisering givetvis langt bedre
egnet til at blive klogere pé ,,hvordan de indfedte teenker” end sammenlignende
studier af myter og legender fra en lang raekke ellers usammenlignelige kultu-
rer og traditioner. Sammenligninger kan til gengaeld kaste et bredere lys over
ligheder og forskelle i overlevering af mere sejlivede billeder og forestillinger
om europzerne blandt deres mere eller mindre ufrivillige oversgiske vartsfolk.

Nér man — selvom det i betragtning af kildernes mangde og spredning nee-
sten er umuligt — prover at danne sig et overblik over de sagn og myter, der pa
samme made som legenderne efter Vergils forbillede giver forklaringer pa euro-
paernes tilstedevaerelse, indflydelse, evner og besiddelser, bliver man hurtigt
klar over, at netop dette tema i de kendte mytologiske traditioner kun spiller en
ganske underordnet og nermest tilfeldig rolle. Reglen er bade i de afrikanske
myter, som Fritz Kramer har analyseret, og i den amerikanske mytologi, som
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Claude Lévi-Strauss har beskaftiget sig med, at europaeren og den hvide mand
i nogle fa tilfaelde blot indtager den rolle og position, der ellers udfyldes af andre
fremmede og udefrakommende, det vil sige af andre, allerede velkendte, mere
eller mindre menneskelige veesener. Bade i de afrikanske og i de amerikanske
mytologier har europaeren med andre ord altid veeret til stede i forvejen.

Kana’ans bgrn

Temaet for de indoeuropeiske (og sydestasiatiske og nordamerikanske) legen-
der om kohuden kan siges at vaere forholdet mellem den ene parts list og den
anden parts uskyld, mellem den ene parts opfindsomhed og den anden parts
troskyldighed. I de fleste afrikanske myter om fremmede, og herunder ogsa
europaerne, er det ikke list og opfindsomhed, der star over for uskyld og tro-
skyldighed; det er derimod skyld og uskyld, fejlbarlighed og ufejlbarlighed, der
konfronterer hinanden i nok s& mange variationer.

En af de afrikanske myter om afrikanernes og de fremmede araberes oprin-
delse gar tilbage til Det Gamle Testamente og historien om Noahs sennesen
Kana’an, der padrager sig Noahs forbandelse efter at have set hans negenhed, da
Noabh er gaet drukken til sengs.’ Noahs befaling og forbandelse, at hans yngeste
sen Kams sen Kana’an og alle hans efterkommere for bestandigt skulle vaere
slaver til efterkommerne af hans fars bredre, der med bortvendte gjne havde
tildeekket deres berusede fader, er gennem araberne blevet udbredt i Afrika. Her
har den blandt andet hos hausaerne fungeret som charter for relationerne mellem
Kana’ans og Hams sorte efterkommere pa den ene side over for de arabiske ef-
terkommere af de gvrige bredre pa den anden (efter Kramer 1987:31-2).

Men det er langtfra kun i denne myte, at nogle afrikanere vedkender og pa-
tager sig deres forfaedres skyld for derigennem at forklare deres athengighed
og underlegenhed over for de fremmede, der dermed omvendt fremstar som
uskyldige. Hos for eksempel bade nuerne og deres nabofolk dinkaerne fortelles
der en historie om, hvordan Gud i tidernes morgen lovede dinkaerne en ko og
nuerne en kalv. En af dinkaerne opsegte Herren om natten, gav sig gennem sin
stemme til kende som nuer og fik pa denne made den lovede kalv. Da Gud nee-
ste dag opdagede dette bedrag, vakte det hans vrede, s& han befalede nuerne til
dagenes ende at stjele dinkaernes kvag. Myten fortaelles som sagt bade blandt
dinkaerne, der rader over de bedste grasningsarealer, og hos nuerne, der er de
bedste krigere. Dinkaerne affinder sig med nuernes vedvarende overgreb ved at
vedkende sig deres forfeedres forbrydelse, mens nuerne bruger samme myte til
at retfeerdiggere deres vedvarende tyvetogter (efter Kramer 1987:31).
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Ligesom i en rekke andre myter om forholdet mellem indbyrdes fremmede og
forskellige folk i Afrika bekender dinkaerne og hausaerne sig i disse fortaellin-
ger til den skyld, som de igennem deres forfeedre har padraget sig. Det samme
gor sig i allerhgjeste grad ogsé geeldende for de hundredvis af de myter om
afrikanernes og de hvide europaeres oprindelse, der i takt med koloniseringen
er blevet optegnet af europaiske iagttagere. Mange af disse fortaellinger synes at
passe sa overordentlig godt til datidens europziske forestillinger og forventnin-
ger om afrikanernes ,,fatalistiske selvforagt og tilsvarende beundring for frem-
med magt og rigdom* (op.cit.32), at det i dag falder svaert at afvise mistanken
om, at netop disse myter er udtryk for europaernes fantasier snarere end afri-
kanske. Men selvom denne mistanke langtfra kan afvises i alle tilfzlde, er der
ifelge Fritz Kramer, hvis analyse af de afrikanske myter i det hele taget ligger
til grund for den her foreliggende fremstilling, i hvert fald én vagtig grund til
at fastholde deres autenticitet: De afspejler i deres struktur nemlig ogsa en lang
raekke andre afrikanske myter, der i sig selv intet har med europaerne at gore.

Fritz Kramer skelner mellem tre grupper af afrikanske myter om europeer-
ne. [ den forste gruppe er det modsatningsforholdet mellem sennen og faderen,
der star i forgrunden, som nér for eksempel shillukerne fortaller om, hvordan
Jwok eller Gud indkalder menneskene, s& de kan fremfore deres klager. De hvi-
de viser sig tilfredse og ger ingen indvendinger, men de sorte beklager sig over,
at de, selvom de har nok jord, grees og vand, ikke rdder over malk og ol i over-
flod. De hvide havde gemt deres kveeg 1 nerheden af @gypternes hytter, men
egypterne sergede for, at de sorte fik mulighed for at stjeele de hvides kvaeg. Da
Jwok stiller de sorte til regnskab, har de intet at sige til deres forsvar, og derfor
ender det med, at Jwok sender de sorte tilbage til de ufrugtbare jorde, de kom
fra, for til gengeeld at lade agypterne indtage mere frugtbare egne og give den
storste velstand og rigdom til de hvide europ@ere. Ganske som i dinkaernes for-
teellinger om forfadrenes bedrageriske fejlbarlighed er modparten, &gypterne
og de hvide altsa, i denne myte ganske sageslose, og netop derved ender de i en
mere fordelagtig position end den, fortelleren og hans folk befinder sig i.

Et godt eksempel pé den anden gruppe af myter, der lige s& meget handler om
forholdet mellem de dedelige og de udedelige, som den handler om forholdet
mellem de sorte og de hvide, kendes fra eweernes fortelling om dengang, Gud
lod et hvidt og et sort par mennesker velge mellem forskellige kurve af skjulte
goder og gaver, som han lod hange i en snor ned fra himlen. De gradige sorte
valgte forst og tog den storste og mest lovende kurv, sa resultatet blev, at det er
de hvide, der sidder med bogen, mens eweerne ma klare sig med bue og pil, en
hakke, lidt bomuld og guldstev til at drive handel med. Samme motiv gar igen i
en ashantifortelling, hvor sorte og hvide skal vaelge mellem to kalabasser. Den,
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som de sorte vaelger, indeholder jern, en smule guld og andre metaller; den, der
bliver til overs til de hvide, rummer et stykke papir, altsa symbolet pa det vaerk-
tej, der sikrer de hvide magthaveres overherredemme over de sorte (op.cit.33).

Et sidste eksempel fra denne gruppe stammer fra dinkaernes og nuernes syd-
lige naboer, lotuhofolket, hvor det fortelles, hvordan Gud, Ajok, skabte en kvin-
de, der fodte et radt og et sort menneskepar svarende til henholdsvis araberne
og europaerne pa den ene side og pa den anden side lotuhoernes og de ovrige
sortes stamfzedre. Da Ajok arrangerer et vaeddeleb imellem dem, vinder de sorte
og velger skjoldet som praemie, hvorved den anden praemie, nemlig gevaret,
gerader i de redes evige eje, de rade, som Ajok ydermere giver i opdrag, at tage
de sorte til slaver (op.cit.36). Afgerende for alle disse myter er den omstendig-
hed, at det er fortaellernes forfaedre, der pa den ene eller den anden made treeffer
det afgarende og skabnesvangre valg, hvorimod de andres lykke og rigdom er
aldeles ufortjent. Samme motiv gér igen i en lang reekke myter om dedelighe-
dens oprindelse: Ogsa her er det forfaedrene, der pé forskellig méde selv velger
deden og dedeligheden, hvorimod slangen eller andre udedelige vasener helt
uforskyldt opnar deres udedelighed.

En tredje gruppe af myter om de sortes og de hvides oprindelse minder lige-
ledes om en raekke afrikanske myter, der snarere handler om forskellen mellem
de dedelige og de andre, end den handler om den hvide mand. Ved at fremhae-
ve egne forfeedres menneskelige svagheder, deres tilbejelighed til at sove over,
vaere dovne og tage del i fester leegger de sig til gengaeld endnu taettere op ad
europiske fordomme om afrikanerne. Gud skabte oprindelig tre hvide menne-
sker, der som det forste skulle afleegge en prove, hedder det i et af eksemplerne
fra denne sidste gruppe. Alle tre skulle krydse en flod for at hente en pakke fra
den modsatte bred. Den forste sprang uden omsveb i det endnu helt klare vand
for i sin pakke at finde en skrivefjer, noget papir og nogle beger. Den anden
begav sig noget mere ubehjelpsomt ud i det allerede mere grumsede vand, der
gjorde ham gul. I hans pakke fandtes kun en hakke og andre haveredskaber.
Den tredje tovede endelig s meget, at vandet i mellemtiden var blevet endnu
mere grumset, sd han blev helt sort, og da han &bnede sin pakke, fandt han en
pisk og en keede af jern. Han vendte sig mod Gud for at bede om medlidenhed,
hvorpa Gud forbarmede sig og lod hans handflader og fodsaler forblive hvide
(Duchateau 1980:65). I et andet eksempel fra denne gruppe af myter var men-
neskene til at begynde med sorte. Men de skulle spredes, derfor skulle de vade
gennem en flod for at blive vasket. Forfaedrene til de hvide fulgte beskeden pa
stedet, sd de ndede at vaske sig hvide. De sorte fortalleres forfaedre havde hvilet
sig forst og sov endda over sig, sa der kun var sé lidt vand tilbage, at det ikke
rakte til mere end fodsélerne og handfladerne (op.cit.66).
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Ikke mindst disse sidste eksempler, som Fritz Kramer har valgt ikke at citere,
kan tages til indtaegt for, at i hvert fald nogle af de afrikanske myter om de hvide
europzere kunne tenkes at have en lige sd europaisk oprindelse som Vergils
beretning om Didos indtagelse af byen Kartago: Bide de afrikanske myter om
egen skyld og de andres, herunder europaeernes, uskyld og ufejlbarlighed og le-
genderne om den listige handel af jorder mod huder kan blive og er blevet fortalt
og viderekolporteret af bdde den ene og den anden, i nogle tilfelde dog mest
den ene af sagens parter. Myterne fungerer ikke blot som charter for de indfadte,
men, som eksemplet med kohuden og de sidstnaevnte afrikanske myter viser,
i lige s& hej grad for deres efter n&ermere omtanke jo lige sa indfedte, omend
maske noget mere berejste europaiske modpart.

Fritz Kramer ser en afgerende forskel, men ogsé en slédende lighed mellem
afrikanske og europiske forestillinger om ,,de fremmede*. I begge tilfelde er
omdrejningspunktet det skylds- eller maske bedre fejlbarlighedsbegreb, der i
de afrikanske myter er et vilkir, menneskene ikke kan andet end anerkende
og affinde sig med, hvorimod den kristne historiefortelling om frelsen ser pa
skylden og fejlbarligheden som en synd og maske arvesynd, som det tvaertimod
1 sidste ende handler om at overvinde eller blive udfriet af (Kramer 1987:30).
Trods denne afgerende forskel minder de afrikanske myters begrebsliggerelse
af ,,de andre pa den anden side ganske meget om europeiske forestillinger om
»den @dle vilde®, der jo ogsd haevdes at befinde sig i en form for naturtilstand
afuskyld og ufejlbarlighed (op.cit.39). Ganske som de afrikanske myter udviser
ogsé den europaiske tradition en tilbgjelighed til at fraskrive de andre de dede-
liges almindelige egenskaber sdsom evnen til at skelne det onde fra det gode og
til at lyve.

Nar skylden og fejlbarligheden, menneskelige tilbgjeligheder sdsom snyd,
dovenskab eller gradighed i nogle af de afrikanske myter alligevel ikke tilskri-
ves fortellerens og hans publikums egne forfeedre, men tvaertimod de hvide
fremmede, er forklaringen ifelge Fritz Kramer, at der er tale om senere varia-
tioner fra kolonitiden, som barer preg af det kristne hdb om forlesning og en
moderne tro pa, at den ufuldkomne og uretferdige verden, der i de &ldre myter
accepteredes som givet og uforanderlig, skal laves om til det bedre (op.cit.38).

Et godt eksempel pa, hvor vanskeligt det kan vare at fastholde dette skel
mellem @ldre afrikanske og nyere, europaisk pavirkede versioner, er fortel-
lingen fra det tidligere Kongo, der forste gang blev optegnet allerede 1 1685
(Duchateau 1980:59). Den handler om de to bredre, Manicongo og Zonga, der
af deres fader Gud bliver stillet pa den prove tidligt om morgenen at skulle bade
i seen. Den yngste, Zonga, holder sig vagen hele natten og meder endnu for ha-
negal op som den forste, hvorimod hans storebror Manicongo holder fest natten
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over og selvfalgelig kommer for sent. Zonga bliver hvid efter badet i sgen, og da
Manicongo nar frem, er der, ganske som i nogle af de foregdende fortellinger,
kun vand til handfladerne og fodsélerne. Som belenning er det derefter Zonga,
der far lov at veelge forst blandt de udbudte redskaber. Han tager papir, skrive-
fjer, kikkert, gevar og krudt, mens Manicongo ma ngjes med det, der bliver til
overs, med messing, armband, bue og pil. Herefter sender Gud Zonga ud over
havet, mens Manicongo forvises til det indre af landet (op.cit.59).

Endnu vanskeligere er det at opretholde skellet mellem de afrikanske myter
og angiveligt senere koloniale pavirkninger af de myter, hvor det efter bibelsk
forbillede, nemlig historien om Jakob og Esau, afgjort er den hvide af bredrene,
der gennem list og bedrag tilraner sig de rettigheder og privilegier, som retteli-
gen tilkommer den sorte som den forstefodte. Hos swazi fortelles der saledes i
en myte, der er blevet nedskrevet i begyndelsen af vores arhundrede, om, hvor-
dan den hvide tvilling forgaves forsgger at hindre sin sorte bror i at blive fodt
forst ved at holde ham fast i benet. Den tilkaldte far serger til gengeld for, at den
sorte tvilling fedes forst. Da den gamle far bliver blind og skal til at de, sender
han sin ferstefadte i skoven for at nedlaegge et dyr til det sidste maltid. Under
hans fraver slagter hans hvide bror et far for at byde faren det sidste maltid.
Faren er misteenksom, men det lykkes alligevel den hvide af bredrene at tilrane
sig den overmagt, som han og hans efterkommere har siddet inde med siden da
(op.cit.62). I en anden version er det moren, der foretreekker den hvide sen frem
for den sorte. Da den blinde far beder om et sidste maltid, er det den hvide son,
der bringer ham et far. Da faren vil give sin hvide son en hakke til arv, bedrager
moren ham ved i stedet at give en bog med anvisninger pa, hvordan man kan
skabe penge, skibe og en flyvemaskine. Séledes er det alligevel den sorte seon,
der efter at vaere vendt hjem med sit jagtbytte mé ngjes med hakken og nogle
afgroder (op.cit.63-4).

Naér disse sidste eksempler pa samme méade som sagnet om Noah har sé ty-
delige gammeltestamentlige redder, er det fristende at lade dem og dermed de
mange myter, hvor de andres bedrageriske fejlbarlighed snarere end forfadre-
nes gor forskellen, vaere udtryk for en anden logik end den, der ifolge Fritz Kra-
mer praeger de afrikanske myter, som jo netop omvendt tematiserer egen skyld,
dedelighed og fejlbarlighed over for de andres mangel pé samme. Spergsmaélet
er, efter hvilke kriterier og med hvilken ret og begrundelse man skulle kunne
skelne de ,,aegte” og ,,oprindelige” afrikanske myter fra senere koloniale om-
formninger uden péd forhand at forudsatte det, som skulle bevises, nemlig at
deres logik er forskellig.

List og bedrag indgéar allerede i en af de forste afrikanske myter, som Kramer
citerer — fortellingen om dinkaen, der gav sig ud for at vaere nuer og derved

24



uretmaessigt fik foraret en kalv. Kramer fremhaver selv, at samme myte ogsa
fortaelles af nuerne, der dermed legitimerer deres vedvarende togter mod dinka-
erne som retferdig straf mod deres, altsd de andres, oprindelige udad. De angi-
veligt koloniale myter om europeernes list og bedrag havdes derimod at folge
en anden, en moderne og kristen logik, hvor skyld og fejlbarlighed bliver til den
synd, fra hvilken der soges frelse. I virkeligheden kan begge eksempler snarere
tjene et helt tredje formal, nemlig at understrege princippet om, at myterne om
europaerne uanset deres europaiske, asiatiske eller afrikanske oprindelse fak-
tisk altid fortaelles af begge parter. Nar selv de ,,eegte afrikanske myter i sa stort
omfang er blevet nedskrevet af europaeere, er det jo da ogsa et tegn pa, at de ikke
cirkulerede blandt afrikanere, men at de tvaertimod ogsa tjente som charter for
relationerne mellem savel de afrikanske fortaellere og deres — méske nok ubud-
ne, men alligevel deltagende (og nedskrivende) — europziske gester.

Skellet mellem de to kategorier af myter — legenderne a la Vergil om list og
bedrag eller ,,mytologemet om uskyldstilstanden* (sdledes som Kramer kalder
det i overskriften pé det her refererede — og kritiserede — afsnit i sin athandling
om kunst og besattelse i Afrika) — kan og skal selvfalgelig opretholdes, men
kun som en analytisk distinktion mellem mytologier, hvis historiske, regionale
og kontinentale distribution og representativitet og hvis status som indoeuro-
paiske, asiatiske, euroasiatiske, ,,eegte” afrikanske eller koloniale mytologier
athenger af andet og mere end cirkelslutninger og spekulative formodninger.

Fritz Kramer anforer Hegels spekulationer om Afrika og oplysningstidens
»&dle vilde® som eneste europaiske modsvarighed til en postuleret ,,aegte* afri-
kansk mytologi om egen fejlbarlighed og dedelighed over for de andres ufejl-
barlige udedelighed. Hvis der skal geores alvor af en sammenlignende mytologi
om europaeren, er der i princippet ingen forskel mellem de myter og legender,
som Afrikanere og Asiater og Europaere forteller om sig selv, og de andre,
hvad enten disse nu er Europeere, Asiater, Afrikanere eller omvendt. Tiden ma
nu vaere inde til at vende blikket mod den nye verden — og dermed mod Claude
Lévi-Strauss og hans bud pa en analytisk og strukturel, komparativ mytologi.

Lossen og skriften pa sommerfuglevingerne

Nogle af de sydamerikanske lavlandsindianeres myter om den hvide mand min-
der forbavsende meget om de tilsvarende afrikanske. Hos barasana og deres na-
bostammer i det nordvestlige Amazonomrade i Colombia fortalles det saledes,
hvordan Waribi, ,.,ham der rejste bort“, efter at have forberedt verden til sidst
skabte de forste mennesker. Menneskene ankom i maven pa en anakonda og steg
ud af vandet som rigtige mennesker, efter at slangen var naet til Vaupés-regio-
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nens floder, barasanas hjemsted. Forfaedrene til de forskellige indianske grupper
blev fodt forst, og til sidst slap forfaderen til de hvide ud af slangens mave. Da
Waribi befalede dem alle at bade, var det til gengeld denne forfader, der forst
kom i vandet og forlod det rent og hvidvasket. Da de sortes forfeedre derefter
sprang i floden, var vandet blevet sa snavset, at de blev farvet sorte. Indianernes
forfeedre var sd bange for vandet, at de slet ikke kom til at bade. Waribi tilbed
derefter menneskene et gevar, en bue og nogle rituelle prydgenstande. India-
nerne fik lov at veelge forst og tog buen og prydgenstandene og overlod dermed
gevearet til den hvide mand. Da de hvides forfader truede de andre med geveret,
bortviste Waribi ham i retning mod est og erklerede, at hans efterkommere
skulle bruge krig for at opna deres rigdom (Hugh-Jones 1988:143-4).*

Ganske som i Afrika forklares de hvides oprindelse ogsa i mange indianske
myter ved, at to bredre gennem et skaebnesvangert valg bytter status. Som sidst-
fodte skulle europaeernes ophav vere bade yngre og underlegen, men gennem
hans list og bedrag og/eller den andens dumhed vendes der om pé dette for-
hold. Ogsé mange lavlandsindianere forklarer altsé deres lod og skabne over
for europaerne ud fra deres egne forfaedres ansvar og skyld. Ved at undlade at
vaelge gevaret fremfor bue og pil og ved at negte at modtage dab og vielse er
det indianerne selv, der har valgt. Samme tema gér i ovrigt igen ,,i en reekke an-
dre barasanamyter, hvor forskellige dyrearter gennem deres egne handlinger géar
glip af muligheden for at blive mennesker eller mister deres oprindeligt menne-
skelige status® (op.cit.:145). Og ganske som mange afrikanske myter afspejler
ogsé lavlandsindianernes fortaellinger ofte en fatalistisk accept af den ringeagt,
som europaerne har udsat indianerne for (op.cit.146).

Forskellene mellem de afrikanske og de indianske myter bliver noget tydeli-
gere, nar man ser pa hele den cyklus, som for eksempel myten om Waribi indgér
i hos barasana. Ogsé i de dele af fortaellingen, der gar forud for den indlednings-
vis gengivne passage, berettes der om de hvides og indianernes oprindelse. Wa-
ribi, som ofte identificeres med Kristus og den kristne Gud, var, ifelge Stephen
Hugh-Jones’ sammenfatning:

... barn af en incestues forening mellem manen og hans sester Bederiyo. Som straf
bliver pigen af sin far sendt op til himlen. Da hun senere hgjgravid vender tilbage
til jorden, ankommer hun til jaguarernes, hendes fars slegtninges, hus. Jaguarer-
nes mor prever at gemme og beskytte sit oldebarn, men hun insisterer pa at deltage
i deres dans, sa jaguarerne draeber hende. Jaguarernes mor barer liget til vandet
og tillader Waribi at redde pigen i vandet ud af morens krop. Waribi svemmer til
sin oldefars hus, hvor han leger med bernene, der svemmer i vandet. Han fanger
sommerfugle og tegner menstre pa deres vinger, hvilket er ensbetydende med op-
rindelsen til de hvide folks skrift. For at fange ham begraver barnene en ung pige
i sandet og tisser i hendes skridt for at lokke sommerfuglene til og gemmer sig sa.
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Mens Waribi leger med sommerfuglene, fanger pigen ham mellem sine ben, og
da han hidtil havde vare en kropsles and, bliver han nu fedt som et rigtigt barn.
Waribi vokser med overnaturlig fart og ledsager senere sin oldefar pa et besog
hos jaguarerne. Jaguarerne spiller fodbold med hans mors hoved, hvilket er op-
rindelsen til de hvide folks leg, og Waribi tager del i deres leg og sparker hovedet
over en flod. Han bygger en bro af slanger forklaedt som tove og knuder og sender
jaguarerne efter bolden. Pa hans befaling opleser broen sig, og jaguarerne falder i
vandet for at blive spist af piranhafisk. Selvom han havde mistet et ben, formar en
af jaguarerne at komme over til den anden bred, og han bliver til forfaderen til de
hvide folk og de fremmede indianere. Hans navn er Jerntapir eller Eetben, og det
er gennem ham, at de hvide far deres jern, og han er forklaringen pa, hvorfor der
bor sa mange amputerede i deres byer. Waribi gor Eetbens efterkommere staerke
og grusomme og giver dem evnen til at frembringe alle slags handverk, men han
sender dem ogsa langt estpd, hvor de ikke kan stifte s megen uro (parafraseret
efter op.cit.142-3).

Identifikationen af de hvide med jaguarerne er ifolge Hugh-Jones i god over-
ensstemmelse med de erfaringer, indianerne ogsé ifelge deres historiske fortel-
linger har gjort med de magtfulde, morderiske og tyvagtige hvide. Men det, der
skiller denne indianske myte fra de afrikanske eksempler, er forst og fremmest
det — i det allerede citerede uddrag af en i virkeligheden meget leengere fortael-
ling — store antal akterer, der i en hel serie af generationer og transformationer
frembringer en lang raekke forskelle, bade pé et kosmologisk og en lang raekke
andre niveauer. De hvide europaere og deres parafernalia, skriften og de mange
amputerede 1 deres byer, fodboldspillet og deres forskellige handverk, deres
vaben og grusomhed far hver is@r en plads i en keede, der samtidig ogsa omfat-
ter himlen og jorden, méanen og solen, sommerfuglene og menstrene pa deres
vinger, piranhafisk og slanger og jaguarerne og deres indgifte slaegtninge.

I stedet for hovedsageligt at skelne mellem skyld og uskyld, fejlbarlighed
og ufejlbarlighed eller list og troskyldighed som begrundelse for skellet mel-
lem indianerne, fjendtlige indianere og de hvide europaere synes de indianske
myter snarere at bestraebe sig pa hele tiden at udvide kredsen af involverede
generationer, akterer og instanser for derigennem at lade det anderledes ved
europzerne fremsta som blot endnu nogle udtryk for en langt mere omfattende
anderledeshed, der i sidste instans galder for universet som helhed. Bade de
afrikanske og de indianske myter gor de nyankomne europzere til akterer, der i
virkeligheden har veret der siden tidernes morgen. I de afrikanske myter synes
det, som om selve det vaere menneske, at vere fejlbarlig og skyldig forudsatter
tilstedevaerelsen af andre, som er fremmede pa grund af deres uskyldighed og
ufejlbarlighed. I mange af de indianske mytecykler er forskelligheden i sig selv
forklaring nok, ogsa pa de forskelle, der findes mellem allierede og fjendtlige
indianere og mellem indianere og hvide.
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I bade Sydamerikas lavland og i Afrika indtager de hvide ifelge bade Stephen
Hugh-Jones og Fritz Kramer en forbavsende beskeden og tilbagetrukken plads
i myterne ved som regel blot at treede i stedet for andre fremmede vasener og
instanser, en plads, der i andre versioner af samme myte eller andre beslagtede
myter indtages af andre. Selvom Hugh-Jones gor eftertrykkeligt opmaerksom
pa, at forklaringen pé europaeernes relative usynlighed i indianernes mytologi
nok skal seges i, at de til gengeeld omtales og beskrives overordentligt praecist
og udferligt i deres historiske redegorelser eller dagligdags beretninger, er kon-
klusionen den samme: Myterne gor de nyankomne til nogle, der i virkeligheden
allerede har varet der siden verdens begyndelse. Det er netop deri, myterne
adskiller sig fra de historiske legender om kohuden, som vi startede med.

At der alligevel forekommer at vaere en klar forskel mellem myterne og le-
genderne om forfaedrenes skyld og de andres list og bedrag i vores afrikanske
eksempler pa den ene side og de indianske myters insisteren pa verdens og uni-
versets forskellighed i det hele taget pad den anden, mé& formodes at have mere
end én arsag. Mest nerliggende forekommer den antagelse, at det er myterne
selv, der er forskellige, at den indianske mytologi i hejere grad end dens afri-
kanske modstykke danner cykler og kaeder af forskelligheder i stedet for at vaere
udtryk for en om end kun implicit teori eller filosofi om den menneskelige for-
skelligheds oprindelse. En anden forklaring pa, at de afrikanske myter forekom-
mer at vaere mere i sleegt med for eksempel Det Gamle Testamente end deres
indianske modstykke, kunne tankes at ligge i, at optegnelsen og indsamlingen
af den mundtlige overlevering har fundet sted under vedholdende forskellige
vilkér. Slaveopkebere, eventyrrejsende, koloniale embedsmand, missionearer
og etnografer 1 Afrika har maske haft sterre indflydelse pa, hvad de fik fortalt,
end de forholdsvis feerre specialister, der i en anden kombination af erhverv
med en storre vegt pd det etnografiske udferte det tilsvarende arbejde blandt
indianerne i lavlandet. Heller ikke en eventuel kombination af disse to typer af
begrundelse kan dog skygge for en tredje arsag, nemlig folgende: Den indsats,
Claude Lévi-Strauss har gjort med ikke blot systematisk at samle, men gennem
sin seregne form for metode at analysere et s& overordentlig stort antal myter,
har naesten udelukkende fundet sted pa basis af materiale fra den nye verden.

Det er nappe tilfzldigt, at europaeeren og den hvide mand ikke forekommer
i nogen af de flere hundrede myter, som Claude Lévi-Strauss har analyseret i
hvert enkelt af de fire bind, der tilsammen udger hans Mythologiques (Lévi-
Strauss 1964, 1967, 1968, 1971). Selvom alene den omstendighed, at myterne i
det hele taget er blevet optegnet, lader formode, at de indianske bricoleurs (eller
»fuskere®, som dette begreb hos Lévi-Strauss er blevet oversat til) ma have haft
europaeren og hans parafernalia til rddighed for deres vilde tankevirksomhed,
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har Lévi-Strauss i sit mytologiske hovedverk valgt helt at se bort fra de histo-
riske omstandigheder og kontaktsituationer omkring indsamlingen af det om-
fattende kildemateriale, som han ger til genstand for sin strukturelle analyse.
Der er forst i en mindre bog, Lossens historie, der ikke tilfeeldigt udkom i 1991,
altsa aret for 500-aret for, hvad Lévi-Strauss foretraekker at kalde overfaldet
(envahissement) pa Amerika, at han har beskaeftiget sig med nogle af de myter,
der omend kun perifert ogsa hentyder til europaerne og de hvide.

Helt i overensstemmelse med bade Mythologiques og for eksempel Fritz
Kramers diskussion af de afrikanske myter om de fremmede er en af hovedpoin-
terne 1 Lossens historie, at europaerne og de hvide for det forste kun spiller en
marginal og perifer rolle i myterne, og at deres tilsynekomst for det andet i alle
tilfeelde fremstilles som en pa ingen méde uventet genkomst. De hvide har altsa
ifolge myterne i virkeligheden veret der lige siden tidernes begyndelse. Men i
Lossens historie gar Lévi-Strauss endnu et skridt videre ved at haevde, at den
nye verden gennem sine myter altid har kendt til en anden, maske ukendt, men i
hvert fald anderledes halvdel af verden, hvorimod den gamle verdens mytologi
skulle bygge pa pracis det modsatte princip.

Argumentationen i Lossens historie folger det menster, som ogsé kendes fra
Lévi-Strauss’ gvrige mytologiske arbejder. Med afsat i en tilsyneladende tilfael-
digt valgt myte, historien om vildkatten eller lossen, sddan som den fortelles
hos nogle nordvestkystindianere, identificerer Lévi-Strauss en raekke motiver,
som han derefter sporer i andre versioner af samme myte. Siden forfelger han
endnu flere af deres forvandlinger gennem andre myter, fortalt af andre til at
begynde med nert beslegtede, siden stadig mere fjerne indianergrupper. Los-
sens historie viser sig pd denne made at vare blot én variation over en serie af
motiver og temaer, der nogle gange med omvendte, andre gange med modsatte
fortegn ogsa ligger til grund for en lang raekke andre myter, som ud fra en over-
fladisk betragtning slet ikke har noget med hinanden at gere; men for de Lévi-
Strauss’ske strukturelle rentgengjne danner de grupper og familier, der spaender
helt fra den ene ende af kontinentet til den anden.

Det er ikke nedvendigt at ga i detaljer med hverken lossens eller de mange,
mange andre myter, der inddrages, efterhanden som analysen skrider frem, for
at kunne folge pointen i at introducere nogle af de myter, der ogsa handler om
de hvide og europaerne, pa denne made. Forskellen, afstanden, uligheden, ad-
skillelsen eller modseatningsforholdet mellem de hvide og indianerne viser sig
nemlig ikke kun i de enkelte myter, hvori de selv optrader. Igennem hele den
analyserede serie af myter viser det sig at veere blot endnu et led i en naermest
uendelig serie af differentieringer, som ogsa indbefatter relationerne mellem for
eksempel los og coyote, yngre og ®ldre, sol og mane, mand og kvinde, allieret
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og fjende, ild og vand, blaest og tage, himmel og jord, bror og sester. Europzer-
ne og de hvide kommer pé denne méde hverken til at fremstd som en undtagelse
eller som en overraskelse, de er tveertimod blot endnu en bekreftelse af reglen
om, at der i hele universet ikke findes noget eller nogen, som ikke ogsa har eller
kender sin modsetning og derfor er forskellig fra.

Det, som Lévi-Strauss gentagne gange kalder den nye verdens ,,dbenhed*
over for den Gamle, indianernes bevidsthed om kun at udgere en del af, men
ikke hele menneskeheden, kommer ifelge Lossens historie tydeligst til udtryk
i, at den nye verdens mytologi synes at nare et andet syn pa tvillingerelationen,
ja, en anden tvillingefilosofi end den, der kommer til udtryk i afrikanske myter
eller i den europziske mytologi. End ikke tvillinger, end ikke de mest ensartede
vaesener, der findes, forekommer i den nye verdens mytologi som ens og iden-
tiske, men kun som forskellige og anderledes, adskilte og engagerede i ulighed
og dominans, hierarki og dynamisk uligevagt over for hinanden, hevder Lévi-
Strauss. End ikke det, som netop er kendt som identisk, unddrager sig i den
nye verden den forskellighedens og anderledeshedens dynamiske logik, som har
skabt plads for hvide europaere, allerede leenge inden de ankom.

Ifalge Lévi-Strauss udviser den gamle verdens mytologi om tvillingetemaet
en tendens til at favorisere ,,ekstreme lgsninger* ved at gere dem enten ens og
identiske eller til hinandens diametrale modsatninger. Den nye verden derimod
,foretrekker mellemlosningerne, som godt nok ikke var ukendte i Europa®,
men som kun den nye verden gjorde ,,til en slags kimceller* for sine mytiske
forteellinger (Lévi-Strauss 1991:302). En af disse mellemlosninger, de mange
indianske myter, hvor den ene af tvillingerne overlister og bedrager den anden
for derved at indstifte og viderefore fortelleforlobets dynamiske uligeveegtstil-
stand (op.cit.306), kan tages som endnu et tegn pa, at de indianske myter om
europaerne faktisk er forskellige fra dem, der kendes fra den gamle verden, det
vil sige hos Vergil og alle de andre, der genforteller historien om kohuden. Her
indfinder bedraget sig i forholdet mellem fremmede og hinanden ubekendte.
Bedrag, snyd og listanvendelse skyldes i europeiske tvillingemyter som regel,
havder Lévi-Strauss, en tredje og fremmed parts mellemkomst (ibid.).

Vores hidtidige gennemgang har bragt os pa sporet af tre forskellige méader at
artikulere europaeren pa. I fortellingerne efter Vergils forbillede er det den ene
parts list og bedrag, der far den anden til at vedkende sig sin uskyldighed. I den-
ne gruppe af legender og myter, der synes at have varet udbredt over det meste
af den eurasiske verden, men som sagt ogsé forekommer i det nordlige Amerika,
er en oprindelig reciprocitet blevet til asymmetri, ved at den ene af parterne
vedgér sin troskyldighed, mod at den anden til gengald vedstar list og bedrag.

I den anden, den afrikanske serie af myter, er der ligeledes tale om et brud pa
en oprindelig gensidighed ved at den ene part vedgar sin fejlbarlighed som arsag
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til den andens derved ganske uforskyldte overlegenhed og overherredemme. De
andres og fremmedes sagesloshed og ufejlbarlighed fungerer i denne serie af
fortellinger som charter for egen menneskelighed. Heller ikke denne serie lader
sig lokalisere utvetydigt. De klareste eksempler er méske nok af afrikansk op-
rindelse, men Det Gamle Testamente og europaiske missionarer forekommer
at have haft en ikke uvasentlig rolle i disse fortaellingers valdige udbredelse.

I den nye verden synes det endelig, som om hverken list og bedrag over for
troskyldighed og uskyld eller sageslos ufejlbarlighed over for menneskelig fejl-
barlighed og skyldighed har vaeret ansvarlig for at bringe reciprocitetens og gen-
sidighedens oprindelige orden ud af balance, men at balancen og symmetrien,
identiteten og dens absolutte modszatning i det hele taget er en kosmisk umulig-
hed. Myten om Waribi legger, sdvel som Lévi-Strauss’ indkredsning af den nye
verdens tvillingefilosofi, op til en tilsyneladende mere almen mytologisk pointe,
nemlig at gensidighed og reciprocitet — binare oppositioner i det hele taget —
ikke vidner om en i Lévi-Strauss’sk forstand kold, men en varm, en dialektisk
artikulationsform, hvor selv sgskende- og tvillingepar, selv de mest ensartede og
identiske storrelser, kun kan traede i karakter ved at vaere lige sa forskellige som
solen og manen, vinden og tagen, slangen og fjerene, los og coyote.

Hermed er der introduceret tre nok sé forskellige serier af myter og legender
om europaeren i noget, der minder om en geografisk orden, begyndende med
noget, der kunne minde om en — udvidet — indoeuropeisk kulturkreds, for der-
efter at fortsette i Afrika og til sidst den nye verden. Hele vejen igennem, men
med varierende styrke er fortellingerne om gensidighedens og reciprocitetens
umulighed forsegt fastholdt, og det brudte bytte har haft resonans hos sével den
ene som den anden af de involverede parter. Historien om kohuden, der skeeres i
en endeles strimmel, bekendelserne om egen ansvarlighed for andres uforskyld-
te lyksalighed, allokeringen af de hvide europaeere til — som umulig tvilling — at
vaere en del af den kosmiske orden, har én ting til felles: De er blevet fortalt af
den ene, men oftest blevet skrevet ned af den anden af de involverede parter.

Béde Fritz Kramer og Claude Lévi-Strauss har en tendens til at gore ,,deres*
mytologier til vidnesbyrd om en filosofi og et verdensbillede, der ligger sé langt
fra, hvad de anser for at veere europaernes selvforstaelse, at de foler anled-
ning til at gere oplysningstidens ,,&dle vilde“, Hegels fantasier om Afrika eller
i Lévi-Strauss’ tilfeelde Montaignes relativisme og skepticisme til den negative
folie, der lader ,,de andre traede i relief som filosoffer. Ved at tage udgangs-
punkt i sagnet om Didos bedrageriske indtagelse af byen Kartago er der i den
her foreliggende ovelse om europaerens komparative mytologi blevet gjort et
forseg pa at udfolde et noget mere jordneert, omend stadigvaeck sammenlignende
perspektiv.
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Samtlige hidtil anferte eksempler har én ting til feelles: De er blevet fremfort af
bade den ene og den anden af de involverede parter. Méaske kun mundtligt af den
ene og skriftligt af den anden, men nogle gange bade mundtligt og skriftligt af
begge. Og det er netop denne omstandighed snarere end det fzlles tema — den
,hvide mand“ og ,,europaeren”, der er ngglen til deres sammenlignelighed. En
ting har de her behandlede legender og myter nemlig til faelles: De beretter om
et brud pé gensidighed og reciprocitet, en fejl eller forstyrrelse i det, som ellers
bare skulle have et bytte eller vaere en udveksling, for derudfra at forklare asym-
metri og ulighed, hierarki og dominans, overherredemme og underlegenhed. I
den forste serie handler det om den ene parts bevidste list og bedrag, hvis effek-
tivitet den anden ikke kan undga at vedkende sig i erkendelse af egen uskyld og
troskyldighed. I den anden serie af eksempler, den afrikanske (og gammeltesta-
mentlige), er det omvendt egen skyldighed og fejlbarlighed, der modsvares af
den anden parts sageslase overmagt. Ogsa i dette tilfzelde er der intet til hinder
for, at begge parter kan veere med. I den tredje serie, den amerikanske, er det
endelig den kosmiske orden, der star pé spil, og selvom Lévi-Strauss, som vi
har set, satter al are 1 at klandre modparten, altsé europaerne, for at vaere ude
af stand til at affinde sig med denne orden, er det jo alligevel ham selv og ikke
mindst hans mange leveranderer, de missionarer og etnografer, som han refere-
rer til i sine fodnoter, der har nedfaeldet disse vidnesbyrd.

Skriftens magi

En fjerde og sidste serie af koloniale anekdoter, myter og legender handler om
et motiv i de ujaevne, forhindrede, asymmetriske og pa andre mader prekeere for-
mer for udveksling og reciprocitet, som vi allerede er stedt pa et par gange, og
som spiller en afgerende rolle i en overveldende mangfoldighed af anekdoter
og legender om ,,indfedtes™ relationer til europaerne og deres koloniale herrer
over hele verden, nemlig Bogen og Skriften (Harbsmeier 1993). Fortellinger og
beretninger om, hvordan repraesentanter for skriftlese kulturer har reageret pé
bogen og skriften og brugt den til magiske formal, findes overalt i de europaeiske
beskrivelser af resten af verden og udger endnu en serie af anekdoter, legender
og myter, som i modseatning til de foregaende fordeler sig jeevnt hen over alle
kontinenter.

Ligesom vittigheden om den vistnok jyske analfabet, der i bestrabelsen pa at
bevare brevhemmeligheden beder postbuddet om at holde sig for ererne, mens
han, postbuddet altsd, leeser hojt for modtageren, handler de fleste af disse anek-
doter og historier om, hvordan ,,de vilde* ikke kan fa sig selv til at forsta og
undrer sig over, ,,talens spejl, det ,.talende papir* eller ,,de snakkende blade*.
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Beskrivelser af, hvordan den indfedte i et ubevogtet gjeblik tager bogen til erer-
ne for at aflure dens hemmelighed og derefter forklarer tavsheden med, at bogen
maske sover eller kun vil &benbare sig for europaere, forekommer i rejselittera-
turen fra nasten alle verdensdele. Anekdoter om, hvordan buddet, der undervejs
spiser af de bred, han er blevet sat til at transportere og imens gemmer den med-
folgende regning under en sten eller stiller sig pd den for derved at undgé, at det
talende blad skal afslere tyveriet, forteellinger om den indfedte, der negter at gé
med breve eller gennemborer dem med deres spyd for derved at hindre dem i
pludseligt at tale eller rabe til ham pa vejen, anekdoter, historier og fortellinger
om, hvordan skriften og bogen i den indfedtes gjne i det hele taget besidder
overnaturlige og magiske evner og kraefter, og beretninger om, hvordan profeter
og shamaner pé alskens mader gor brug af skriftens magiske og overnaturlige
evner — alt det er en fast del af europeiske rejsendes og missionarers repertoire
fra og med det 16. arhundrede.’

Anekdoterne og myterne om europaerens skrift og skriftens overnaturlige
og magiske evne til at indeholde, opbevare og viderebefordre ellers utilgaen-
gelige sandheder minder pa mange mader om nok s& mange andre beretninger
om asymmetriske udvekslinger, som vi har set pa i det foregdende. Forskellen
er til gengeeld, at vi europaeere heller ikke selv kan undga at tillegge ogsa vores
skrift en evne til at sige sandheden, som vi dog er afskaret fra at kunne kalde
for magisk.

Noter

1. Denne tekst er blevet til over et laengere tidsrum. En kortere version er udkommet i et fest-
skrift til Fritz Kramer i 2001 (Harbsmeier 2001). For et overblik over Fritz Kramers omfatten-
de oeuvre, se Kramer (2005).

2. Vergil, Aneis 1 366-368. I Otto Steen Dues oversattelse: ,,Stedet, .../ kabte de sig, den jord en
oksehud kunne na rundt om.“ [...Karthaginis arcem, / mercatique solum, ... taurino quantum
possent circumdare tergo].

Gen. 9, 22.

4. Ud over den her citerede artikel er Stephen Hugh-Jones isar kendt for sin klassiske monografi
om de tukanotalende barasana (Hugh-Jones 1979).

5. Mange af disse anekdoter og fortellinger er blevet samlet af Lucien Lévy-Bruhl, der dermed
mente at kunne underbygge sin teori om en primitiv, preelogisk mentalitet. Jeg har selv gaet
videre ved at inddrage yderligere materiale (Harbsmeier 1992), men det er Pierre Déléage der
med kritisk afsaet i Levi-Strauss’ Legon décriture (som Jacques Derrida har gjort beremt i sin
dekonstruktion i De la Grammatologie) har gjort alvor med en systematisk og overvaldende
veldokumenteret undersogelse af skriftens funktion og betydning for de angiveligt skriftlose
sydamerikanske indianere (Déléage 2017).
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