,TROR DE, GUD ER D@V?”

Lyden af bgn som social kritik i det sydlige Ghana

KASPER JELSBECH KNUDSEN

En fredag formiddag i oktober 2014 sad jeg i receptionen i Harvest Chapel
International (HCI), kirken i Accra, hvor jeg gennem ti méaneder udferte etno-
grafisk feltarbejde. Jeg skulle medes med en af kirkens sakaldte spiritual warriors,
Eric, som netop var i faerd med at afslutte et bennemede i kirkeauditoriet. Fra
auditoriet kunne man here en forvreenget lyd af Erics stemme, der i en blanding
af tungetale og engelske fraser rébte i mikrofonen, at de ville bekeempe satan
med ben og ,,bryde de demoniske leenker®, som lagde sig som en forbandelse
over ikke blot medlemmerne af HCI, men hele Ghana og atholdt dem fra at opna
rigdom og velveare. Deltagerne, hvis bedende stemmer summede i baggrunden
af Erics stemme, var der for at deltage i det ugentlige Solution Center, som HCI
atholder hver fredag, hvor folk kommer for at bede for at finde lgsninger pa ud-
fordringer i deres liv.

Mens jeg lyttede til deres ben fra auditoriet, bemerkede jeg en ung mand,
som sad lidt veek og kiggede pa mig. Efter lidt tid rejste han sig og gik hen og
satte sig hen ved siden af mig. Han prasenterede sig som Kwame. ,,Har du no-
gensinde teenkt over, hvorfor vi ghanesere beder sa meget?* spurgte Kwame mig.
Det havde jeg, svarede jeg. Kwame uddybede: ,,Vi beder, fordi livet her i Ghana
er hardt. Som kristne tror vi pa, at vi skal kunne se frugterne af vores tro. Det er
budskabet, hvis du lytter til preedikanter som Eastwood Anaba og Joel Osteen.!
Troen skal vise sig i konkrete resultater her pa jorden, som kan skabe en foran-
dring. Men vi ser ikke de resultater i vores eget liv.” Jeg spurgte Kwame, hvad
der efter hans mening gjorde, at resultaterne udeblev. Kwame var hurtig til at
svare: ,,Vi tager os ikke tid til at lytte efter et svar. Hvis jeg sperger dig om no-
get og derefter gar vaek uden at here, hvad du siger, sa far jeg jo ikke det svar,
jeg seger. Prov at hare dem derinde [fra auditoriet]. De raber og skriger konstant.
Tror de, Gud er dev? Tro handler ikke om, hvor hgjt du kan bede, men om du har
disciplinen til at lytte efter Helligdndens svar og adlyde Ham.*
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Bgn som social kritik

I denne artikel tager jeg udgangspunkt i Kwames kritik af sine kristne trosfallers
made at praktisere bon pa. Kwames kritik resonerede nemlig med flere kritiske
stemmer i kirken, der centrerede sig om problemet med de ,,udeblevne resultater*
pa grund af manglende spirituel orden og disciplin. Som en af lederne i HCI,
Ray, sagde til mig efter en sendagsgudstjeneste, er der for mange medlemmer,
der ensker ,.hurtige fix*, hvor de kommer til et bennemede og raber og skriger,
falder om pa gulvet og derefter vender tilbage til deres normale liv uden at studere
Biblen, faste, bede og lytte efter Helliganden. Denne kritik var stigende i lobet
af mit etnografiske feltarbejde i HCI og andre lignende kirker. Mit feltarbejde,
som strakte sig over ti méneder 12013-2015, faldt sammen med en periode i HCI,
hvor kirkens ledere udviklede ambitigse visioner om at ekspandere kirken og dens
medlemstal dog uden at kunne se disse resultater plante sig. Samtidig var det
en periode, hvor visse medlemmer af HCI, som jeg boede hos som en del af mit
deltagerobserverende feltarbejde, oplevede store udfordringer med at fa deekket
behovene i dagligdagen uden for kirken. Det fik bade lederne og flere af mine
informanter til at understrege for mig, at disciplin og orden — bade i forhold til
benspraksisser og i forhold til andre aspekter af livet som troende — var nedvendigt,
for at troen kunne fa en effekt i deres liv og ikke mindst for kirkens udbredelse.
Men for dem var denne disciplin og orden bemerkelsesvaerdigt fraverende, og
som jeg vil vise senere i artiklen, var denne empiriske problemstilling mellem
det ordnede og disciplinare pa den ene side og det uordnede og udisciplinerede
pa den anden side ikke blot et problem i HCI, men ogsa en bredere social kritik
af, hvad flere karismatiske kristne oplevede som et sterre samfundsproblem.

Hovedargumentet for denne artikel er, at lyden af ben som social og religios
praksis udtrykker den empiriske problemstilling mellem det ordnede og uordnede,
mellem vedholden disciplin og kortvarig forlesning for mine informanter i HCI.
Kernen i argumentet og den empiriske problemstilling, som jeg fremstiller her, er
ikke s meget, at de karismatiske kristne tidligere dyrkede det spontane og ukon-
trollerbare og nu gar i den modsatte retning mod kontrol og disciplin. Argumentet
er snarere, at det karismatiske trosfaellesskab i HCI, som er centreret omkring
ben, tager sig ud som en bevagelse mellem disse to kontraster. Bennen bliver
sa at sige den made, hvorpa de kristne pa den ene side forsgger at dyrke et disci-
plineret kristent selv, som efterfelgende kan pavirke samfundet, og pd den an-
den side den praksis, hvormed de forholder sig kritisk til de selv samme nega-
tive tendenser hos sig selv og samfundet, som skaber behovet for sociale granse-
dragninger og territoriel kontrol i en by, hvor kampen for tilhersforhold tager
sig ud fysisk savel som spirituelt for savel de karismatiske kristne som for an-
dre religiose grupper.
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Tidligere antropologiske studier af karismatiske pinsekristne” har fokuseret pa
de kristnes italesettelse af radikale brud med tidligere identiteter eller andre re-
ligiose retninger. Karismatiske kristne fremstar sdledes som manifesteringen af
en serlig form for kristendom, der kapper béand til lokale steder og andre religiose
identiteter til fordel for en mere graenselos, globaliseret tro (Meyer 1998, 1999;
van Dijk 2001a; Robbins 2004a, 2004b, 2006). Uden at negligere betydningen
af den graenselgse tro for karismatiske feellesskaber argumenterer jeg dog for, at
de karismatiske kristne i HCI selv er blevet kritiske overfor den made, hvorpa
deres tro praktiseres. For dem er den spontane praktisering af troen gennem hgj-
lydt ben blevet et problem, en kilde til kritisk selvrefleksion og et opger i deres
trosfaellesskab.

Det er med andre ord vigtigt at undersegge ben. For det forste, fordi ben er den
praksis, som de kristne ghanesere, jeg arbejdede med, bruger mest pa tid pa og
generelt er mest optaget af som et vaben til at bekaempe negative andelige magter.
Bonnen, argumenterer jeg, antager bade en centripetal kraft, som er indadrettet
mod den personlige dyrkelse af mere disciplinerede, kristne subjekter, og en cen-
trifugal kraft, som er udadrettet mod en social forandring af samfundet. For det
andet, fordi ben samtidig bliver selve genstanden for kritik og dermed et mid-
del til at redefinere betydningen af den kristne tro i forhold til sig selv og menig-
heden i konteksten af de samfundstendenser, der skaber rammerne for kirkens og
dermed troens udfoldelse. I det folgende afsnit vil jeg forste beskrive, hvordan
de ovennavnte centripetale og centrifugale kraefter tager sig ud etnografisk. Vi
begynder i hjemmet hos to unge medlemmer af HCI, Isaac og Doreen, som jeg
boede hos i syv méneder i lobet af mit feltarbejde. Derneest inddrager jeg en so-
cial kritik, som blev givet af en af Ghanas mest indflydelsesrige karismatiske
pradikanter til en kristen konference.

Bonnens centripetale kraft

Hver morgen, for solen stod op, for morgentrafikken kunne heres ude foran, og
mens det belgende lydteppe af freer og cikader stadig hang tungt i luften, blev
jeg vaekket af enten Isaac eller Doreen, der uden at sige noget til mig abnede
deren ind til mit verelse. Det var et tegn til, at jeg skulle std op og deltage i mor-
genbennen. Morgenbennen havde sin faste struktur, som var direkte overfort fra
praksis i deres kirke, HCI. Athengigt af nattens forlab var bennen mere eller
mindre energisk. Saerligt efter varme natter uden elektricitet var vi alle tre lidt
leengere tid om at komme i1 gang. Efter at vaere kravlet ud under myggenettet, som
hang over min madras pa gulvet, sluttede jeg mig til Isaac og Doreen, og vi gik
alle tre rundt imellem hinanden lettere sevndrukne og med nattens stov klistret
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til huden, mens vi sang salmer pa twi* og gik gennem rummene i det hus, vi for
en stund havde lejet. Efter salmerne samledes vi, og en af os — som regel Isaac
—ville foreslé et tema for vores ben. Temaer kunne vare en nertforestdende rej-
se med kirken, en eksamen, vores familiers helbred eller Ghanas gkonomiske
og politiske fremgang. Herefter fulgte 20-30 minutters ben i stigende intensitet,
hvor jeg sammen med Isaac og Doreen skiftende mellem engelsk og tungetale
ville erkleere, at Gud ville gore alting godt gennem Helligandens tilstedeveaerelse,
og at Satan og hans demoner forblev bandlyst. Bennen afsluttedes altid med, at
vi sad i deres sofa og leste hojt fra Biblen — et slags dagens vers, som vi brugte
til at tale om lokale og globale begivenheder, som praegede vores liv i Ghana
og Danmark. Efter morgenben gjorde [saac sig klar til at tage pd arbejde i HCI,
hvor han arbejdede som chauffer, mens Doreen og jeg sa koreanske sebeoperaer,
hvilket var Doreens favoritfritidsbeskeaftigelse, inden vi ogsa gjorde os klar til
at tage af sted.

Efter ben en morgen i 2014, mens Doreen tendte for tv’et, fik jeg oje pé et
billede af Mensa Otabil, en af de mest anerkendte karismatiske praedikanter i
Ghana, med et engelsk citat nedenunder: ,,Da&moniske stemmer imiterer ofte
Helligdndens stemme® (min oversettelse). Jeg pegede pa skiltet og spurgte
Doreen, hvad hun troede, at det betad. ,,A-haa,* sagde hun og nikkede genken-
dende med et smil. ,,Vi herer altid to stemmer. Helligdnden forseger at fortaelle
dig, hvad du skal gere, men alt for ofte bliver Han overdevet af Satan, som ta-
ler endnu hgjere. Alt for ofte lader vi os pavirke af den hejeste stemme. Bare se
pa politikerne i Ghana. De teenker kun pa deres mave og pa at fifle med regnska-
berne ved at stjeele lidt hist og her (uwia nkete nkete). Hvis ikke vi serger for at
bede hver dag og lase Biblen, vil Satans stemme overdeve Helliganden. Vi er
nedt til at bruge bennen til at bekeempe Satan.* For bdde Doreen og Isaac var
der beviser for denne type moralsk og andelig korruption overalt i Ghana. Fra
nyheder om nepotisme i regeringen og ekonomisk bedrageri i politiske partier
og nationale virksomheder til mere dagligdagsproblematikker sdsom manglende
elektricitet, stigende priser pd benzin og mad og manglende boliger og plads i
storbyen, som syntes at vokse ukontrollerbart for hver dag. Men de var ogsa selv
modtagelige for at lytte til den forkerte stemme. P& dage, hvor vi sov over os,
eller hvis Isaac og Doreen havde haft et skenderi, var det for dem et udtryk for,
at de ikke havde lyttet til Helliganden, hvilket i sidste ende ville medfere, at de
guddommelige ,,frugter af deres tro ville udeblive. For dem var det iser et fast
sted at bo, der ville udeblive. I de syv méneder, jeg boede sammen med Isaac og
Doreen, flyttede vi fire gange, og hverdagen var ofte praeget af usikkerhed om,
hvorvidt udlejeren ville opsige lejemalet. Hver gang vi flyttede, fik vi at vide,
at vi kun kunne vere der midlertidigt, og at vi snart skulle flytte ud. Dertil kom,
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at Isaac arbejdede i HCI seks og nogle gange syv dage om ugen fra morgen til
sen aften, hvilket kun gjorde deres situation endnu mere udmattende. Derfor
kraevede det en serlig form for ,,disciplin® og ,,underkastelse®, fortalte Doreen
mig, at komme op tidligt hver morgen for at bede, nér kroppen hellere vil sove
efter at veere kommet hjem sent om aftenen fra gudstjeneste i kirken eller lange
ture rundt i landet for at missionere.

I rammerne af deres private hjem var troen derfor hardt arbejde, der kraevede
kontinuerlige handlinger, hvis formal var at kultivere ikke blot et spirituelt selv,
men et etisk selv pad samme made, som Ruth Marshall beskriver i sit studie af
born again-kristne i Nigeria. Her belyser Marshall sdkaldte ,,troshandlinger* (acts
of faith) som en méde, hvorpé de kristne underkaster sig en sterre magt, der lig-
ger uden for individet (Marshall 2009:145). Troshandlinger kan her ses ikke kun
som bon eller bibelstudie, men alle aktiviteter, der associeres med deres kristne
tilveerelse sdsom at betale tiende hver maned til kirken, at patage sig ekstra op-
gaver i kirken eller at faste. For Isaac og Doreen var troshandlinger alle aktivi-
teter, som havde til formal at opbygge disciplin gennem underkastelse for derved
bedre at kunne hore Helligdndens stemme. Dog var bennen den mest centrale tros-
handling. Ofte fortalte Doreen og Isaac mig pa samme made som Kwame, at folk
gik i kirke blot for at blive set og bede hejlydt, men ikke lytte til et svar, hvor-
for frugterne af deres tro ville udeblive. For dem var materiel stagnering derfor
et umiddelbart tegn p4, at ens tro ikke var staerk nok, fordi man som kristen ikke
lyttede til Helligdnden, og dermed et udtryk for manglende disciplin forarsaget
af ens synder. Som en searlig vigtig troshandling antager bennen pd den made
en centripetal kraft, som har til formal at kultivere et disciplineret kristent sub-
jekt. For Doreen og Isaac var det et spergsmal om altid at vaere pa vagt over for
deres egen utilstraekkelighed, der gjorde dem séarbare for andelige angreb ved at
lytte til den forkerte stemme. P4 samme made métte de derfor ogsa vere parate
til at opfange de ord, som Helligdnden i lebet af en dag kunne sige til dem. Den
pointe blev gentaget af selv samme Mensa Otabil til en karismatisk konference i
2013 med temaet ,,Guddommelige ord®, hvor jeg deltog. Her understregede han
serligt den centrifugale kraft ved kristen disciplinering, som et udadrettet poten-
tiale til at skabe sociale forandringer i Ghana.

Bonnens centrifugale kraft

Til konferencen var Otabil hovedtaleren, og hans oplag centrerede sig om ska-
belsesberetningen i 1. Mosebog for at pointere, at Guds orden i verden ikke var
afspejlet i Accra. Udover at veere et forbillede for mange af medlemmerne af HCI
var og er Otabil ogsa en af de mest indflydelsesrige pradikanter i Ghana, der
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kritiserer den made, som det urbane samfund har praeget de karismatiske trosfael-
lesskaber negativt pa. Otabils stil som praedikant er i den henseende interessant
at bemerke, fordi stilen afspejler hans budskab. Modsat den gengse karisma-
tiske preedikant i de fleste kirker raber Otabil aldrig. Han taler afdeempet, holder
mange og til tider lange pauser. Han beder tilhererne om ikke at afbryde ham
med tilrdb som ,,preach®, ,,amen* osv., hvilket ellers er normen. Hans pradikener
begynder altid til tiden og slutter til tiden, og der er ingen plads til spontanitet og
uventede drejninger. Nar Otabil taler, forekommer han i fuld kontrol, ikke blot
over sit budskab, men over salen. Og netop budskabet med kontrol, orden og
disciplin eller mangel pa samme var Otabils pointe den aften, hvor han brugte
skabelsesberetningen som fortolkningsramme til at beskrive den overbefolkede,

urbane udvikling, som ifelge Otabil karakteriserede Ghanas byer. Jeg citerer her
Otabil:

Arsagen til, at vi har s& mange problemer i Ghana, er en simpel mangel pa orden.
Ligesom Gud bragte lys til verden for at skabe orden, har vi i Ghana brug for
klarhed udefra. Vores problemer er ikke skonomiske, og vi mangler ikke ressourcer.
Vores problem er manglende orden, fordi kaos er blevet vores nye normale. I en
kaotisk situation kan enhver person satte en butik op, hvor han vil. Der er ingen
tomme parker i Ghana. Vi har bygget overalt. Pa hvert fortov, i hver baghave, pa
hver tomme plads satter vi et eller andet op. Da Gud skabte jorden, adskilte Han
land fra hav. Nér vandet bryder dets graenser og flyder ind over landjorden, skaber
det oversvemmelse og kaos. Vandet skal flyde adskilt fra jorden. I er som vand.
Gud har skabt et sted for jer. Flyd dér!

Otabils analogi fra skabelsesberetningen med vandet, der bred dets graenser og
skabte oversvemmelse, som fortolkning af den urbane udvikling i Ghana og
serligt Accra var rammende i lyset af en tiltagende offentlig opmarksomhed pa
Accras befolkningstilvaekst, som ogsé pavirkede kirkerne. Tilvaeksten skabte i
stigende grad konflikter over rettigheder til jord og land, idet adskillige parter
ofte kunne dokumentere eller kreeve brugsretten til et stykke jord i byen, hvorfor
mange konflikter over brugsret ofte endte med, at hvem der end besatte et omréde,
fik lov at veere der. Overbefolkningen i Accra og den manglende kontrol med
jordbrugsret blev i medierne jeevnligt forbundet med moralske problemstillinger,
der tilsammen syntes at give en fornemmelse af, at Ghana var oversvemmet med
problemer og kaos, som Otabil predikede (se figur 1).
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Figur 1. Grafisk illustration i ghanesisk avis. Kilde: Daily Graphic, 16.6.2013.

Det er i konteksten af Otabils prediken, at jeg argumenterer, at vi skal forsta
Kwames kritik af den hgjlydte ben i HCI-auditoriet, som ikke blot en teologisk
kritik, men ogsé en bredere social kritik. Den overdevende lyd fra HCI-auditoriet
og mange andre karismatiske kirker bliver i sig selv et tegn pa det ukontrolle-
rede, det udisciplinerede, det, som emblematisk signalerer det urbane samfunds
og trosfelleskabets mangel pé grenser og orden.

Hellige lyde i Accra og religiss modernitet

I dag er det svert ikke at bemarke, hvordan lyden af preedikener, sange og ben
fra karismatiske kirker i Accra praeger bybilledet. Det virkede ofte for mig, som
om de forskellige kirker og trosfaellesskaber forsegte at overdeve hinanden i en
kakofoni, der med Marleen de Wittes begreb kan beskrives som en ,,sonisk hel-
liggarelse (sonic sacralization) af det urbane miljo (de Witte 2008). Det er en
sonisk helliggerelse, som med jaevnlige all night prayers* aldrig synes at stilne
hen. Og netop den til alle tider naerveerende stej af skrattende hejtalere, der pro-
jicerer profetiske budskaber fra energiske pradikanter i ben akkompagneret af
perkussioninstrumenter og trommesat, forsterkede klaverer, guitarer og elbasser,
skaber jevnligt kontroverser i Accra og i saerdeleshed imellem forskellige kristne
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grupper. For de sakaldte ,traditionelle* grupper i Ghana, som er tilknyttet de euro-
peiske missionskirker og dermed ikke er karismatiske, er stej fra kirker som HCI
et problem serligt én gang om aret.

I sommermanederne fejrer forskellige etniske grupper den arlige host, hvilket
er en gammel praksis, der gar forud for kristendommens udbredelse i Ghana og
stadigvaek associeres med forskellige etniske gruppers oprindelse og de hertil
beslagtede forfeedreander. Af samme érsag tager de fleste karismatiske kirker af-
stand fra denne arlige fejring, som de betegner som djeevelsk forfaedredyrkelse.
Forud for den traditionelle fejring af hosten er der i en méaned pélagt et rituelt for-
bud mod musikalsk stgj. Det har tidligere fort til fysiske sammensted mellem de
karismatiske kristne og de traditionelle grupper over netop problemet med stoj
(Van Dijk 2001b; de Witte 2008). Ifelge de traditionelle grupper forstyrrer lar-
men forfeedreanderne, som skal sikre en god hest, hvorfor der i arhundreder har
veaeret et forbud mod stej i mineden for hesten (typisk omkring maj). Som be-
skrevet af Birgit Meyer (1999) anses forfeedrednderne for demoniske af Ghanas
karismatiske kirker, og derfor er kampen om den soniske helliggerelse ikke blot
et spergsmal om fysisk tilstedevarelse, men i lige s& hej grad et spergsmal om
en andelig kamp for territoriel besattelse. De karismatiske kirker skal med an-
dre ord larme for at holde forfaedrenes dnder vak.

Historisk anvendtes lyd og musik i rituelle begivenheder blandt Ghanas oprin-
delige hovdingedemmer til at skabe en barriere (pampin), der skulle sikre andelig
beskyttelse inden for lydens rekkevidde, séledes at forfaedreanderne i fred og ro
kunne sikre god hest uden indblanding fra andre, ondsindede &nder (Kaminski
2014). Pa samme made kan musikken siges at skabe en spirituel barriere i de karis-
matiske kirker, men her star kampen mellem Gud og de deemoniske og hedenske
anders tilstedeverelse. Lyd er altsé et helt centralt fenomen blandt Accras kir-
ker og religigse faellesskaber. Ikke blot er lyd en made, hvorpa forskellige grup-
per sa at sige erobrer det spirituelle rum, men det bliver ogsa en made, hvorpa de
etablerer deres religiose identitet i offentlige rum. For at belyse sammenhangen
mellem lyd og territoriel greensedragning er det relevant at inddrage den franske
sociologi Danielle Hervieu-Légers begreb om religios modernitet (2002).

Kendetegnet for religios modernitet er ifelge Hervieu-Léger et brud mellem tro
og territorielt tilhersforhold; et band, som kirkerne historisk set har haft monopol
pa i vestlige samfund (Weber 1991). Den religiose modernitet, haevder Hervieu-
Léger ydermere, er en folgevirkning af serligt fem karakteristika i den globalis-
erede tidsalder: 1) Et stigende antal kirker keemper for at hverve og beholde med-
lemmer. 2) Tro individualiseres og tilpasses specifikke kontekster. 3) Afviklingen
af traditionelle band til lokale steder og fortiden. 4) @get global migration. 5) Nye
teknologiske muligheder for kommunikation (Hervieu-Léger 2002). Som et ek-
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sempel pa religiss modernisering har Matijn Oosterbaan dokumenteret i sit studie
af karismatiske kristne i en af Rios favelaer, hvordan de kristne traekker territorielle
graenser ved at afspille hoj gospelmusik for at overdeve andre musikgenre fra ikke-
kristne grupper. Oosterbaan kalder dette fanomen for ,,sonisk overlegenhed* (sonic
supremacy) (Oosterbaan 2009). Oosterbaans argument er, at den allestedsneervarende
stoj af musik i favelaen er udtryk for forskellige ideologiske stisteder, som dermed
traekker territorielle greenser for folks tilhersforhold til den ene eller anden ideo-
logiske gruppe (op.cit.97). Oosterbaan tager saledes sit analytiske udgangspunkt i
Hervieu-Légers teoretiske fremstilling af den religiose modernitet og herunder me-
dieringen af tro og tilhersforhold gennem elektronisk kommunikation.

Den materielle mediering af tro og tilhersforhold finder Andreas Bandak pa lig-
nende vis blandt syriske muslimer og kristne i Damaskus. Her bruger bade kristne
og muslimer visuelle dekorationer og lyd til at traekke graenser i det sociale rum.
Bandak argumenterer, at disse visuelle og soniske markerer fungerer som ,,refraen-
er (jf. Deleuze & Guattari 2015), der indskriver materielle narrativer i det urbane
landskab (Bandak 2014:254). Den materielt medierede graensedragning gennem
lyd og visuelle refrener er ingenlunde nedtonet i konteksten af Accras urbane
landskab. Her er store og ofte farverige skilte en konstant pAmindelse om kristne
og sarligt karismatiske narrativer om synd og genfodsel akkompagneret af skrat-
tende hejtalere, tamburiner og trommer, der understotter store og smé menigheder
i ben fra Accras utallige formelle og uformelle kirker (se figur 2).

JESUS IS COMING SOON

El

-

Figur 2. Billboard i Accra. Foto: Kasper Jelsbech Knudsen.
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Foruden de store skilte kan lyden af ben og musik ses som en form for kristne
refreener i Accra; en slags metonymisk repraesentation af de karismatiske feel-
lesskabers historiske og politiske tilstedeverelse og opger med missionskirkerne
i det urbane landskab. P4 samme made som kristne i Rios favelaer bruger musik
som gransedragning, kan vi ligeledes anskue den hgjlydte, karismatiske ben som
en form for sonisk overlegenhed, hvis formal det er at gore krav pa sével socialt
som andeligt rum. Udfordringen for de karismatiske kristne er dog, at s& snart
hundredvis af kirker i teetbefolkede omrader forseger at etablere sonisk overle-
genhed, forsvinder de hver isar i larmen. Det er ikke laengere muligt at adskille
den enkelte kirke fra andre, fordi de soniske grenser bliver flydende og uklare.
Midt i denne stgjende kakofoni bliver det svert at lytte efter Helligdnden, som
Doreen sagde. Pa den méde bliver lyden i sig selv problematisk, fordi forskellige
gruppers lyduniverser let ssmmenblandes, hvilket i ghanesisk ontologisk forstand
skaber mulighed for demonisk indblanding. Men eftersom Helliganden som oftest
menes at kommunikere gennem andre mennesker i ben, er de personer, som kan
kanalisere guddommelige budskaber gennem ben, nedt til at rabe endnu hgjere,
for at menigheden kan here dem. At fange Helligdndens ord gennem sakaldt
profetisk tale kraever nemlig ifelge Eric, som jeg prasenterede i indledningen,
at man som tilhgrer kan skelne mellem bennens tre faser. I det folgende afsnit
vil jeg inddrage Erics syn pa ben, som han i kraft af sin titel som spirituel kriger
praktiserer det i HCI.

Ban og spirituel krigsfarelse

Eric er en hgj og fysisk steerk ung mand, udadvendt og med en udstraling, der
synes at gare ham serlig attraktiv blandt mange af kirkens unge kvinder. Og sa er
Eric spirituel kriger. En spirituel kriger (spiritual warrior) er en person, som ved
sin kristne genfodsel® og medlemskab af kirken melder sig til at veere ansvarlig
for at forsvare kirken og kirkens ledende pastorer imod spirituelle angreb. Det gor
de spirituelle krigere sdsom Eric ved at bruge det meste af deres tid pa ben. For
Eric skal titlen som ,.kriger* forstés bogstaveligt. Han havde selv oplevet, hvordan
et deemonisk angreb naesten kostede ham livet en aften, hvor han og andre unge
fra HCI var ude for at missionere. Mens Mel Gibson’s The Passion of the Christ
spillede pé storskaerm og oplyste den merke aften i et landligt omréde uden for
Accra, blev Eric pludselig ramt af voldsom diarre og faldt efterfelgende om og
matte kores pa hospitalet. Det viste sig efterfolgende, at han var ramt af kolera og
matte tilbringe en uge pa intensivafdeling i isolation. For Eric var selve diagnosen
ikke sa vigtigt. Det var snarere det, at han blev ramt, imens han var i feerd med
af ,,affolke helvede®, som han udtrykte det til mig. At han blev ramt i netop den
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situation, beted for Eric, at der var tale om et demonisk angreb. Et angreb, der
rammer sarligt spirituelle krigere, hvis de ikke er forberedt pa det.

P& grund af denne oplevelse tog Eric det derfor pé sig at bruge sa meget af
sin tid som muligt p& ben — herunder ogsé at skole mig i at bede for at modsta
spirituelle angreb. Som en del af min treening med Eric forklarede han mig en ef-
termiddag, hvordan bennen bygger sig op hen over tre faser. ,,Den forste fase,
sagde Eric, ,.er, nar du begynder bennen. Maske er du lige kommet fra arbejde
eller lige stdet op af sengen, og du teenker pa alt muligt andet.” I kirken kende-
tegnes denne fase ofte ved en relativt lav intensitet, hvor folk lidt efter lidt an-
kommer til kirkesalen og géar rundt blandt hinanden og beder pé engelsk. Nogle
kigger pa deres telefoner og synes, som Eric siger, ofte at veere distraheret af an-
dre emner. ,,Fase 2, fortsatte Eric, ,,er, hvor du bliver fokuseret pa Gud, men
demonerne star i vejen for dig, og du er nadt til at overkomme dem.* Med tiden
leerte at jeg at genkende tegnene pa det, som Eric kalder fase 2 i bennen. Det op-
stod, nér bennen i kirken eller hjemme hos Isaac og Doreen blev mere intens.
Ofte kunne jeg here dem blande engelske fraser med tungetale. Det kunne fx
lyde saledes: ,,Oh, Lord let no demon come my way. Mandolobosi abranda ka-
palusa. Thank you Jesus. Okapaya pantela bosi.*

,Endelig hvis du nar fase 3, afsluttede Eric, ,,er du i Guds tilstedevarelse.
Det er her, hvor du kan plukke frugterne af din tro og se, hvad Han har til dig.
Det er her, hvor vi kan tale profetiske ord. Sa det geelder om at lytte efter, sa du
ikke misser det, der var beregnet til dig.” Nar Eric ledte bennen i HCI, sad jeg
ofte bag trommerne og spillede sammen med en pianist og en bassist dybe, un-
derliggende toner og rytmiske fraser til at understette den mur af stemmer fra
menigheden i ben, der gik fra at vaere en samling individer til at vaere ét folk, som
Thomas Csordas tidligere har beskrevet lyden og oplevelsen af den karismatiske
ben (Csordas 1997:109). Nar intensiteten fra musikken og menigheden i ben var
pa sit hgjeste, ville Erics stemme i mikrofonen skere igennem lydmuren med
en has, nasten rabende stemme Raaaa ... Eeeeh ... Raaaa ... Med sine rabende
enstavelsesord var Eric som regel i, hvad han selv karakteriserede som den tred-
je fase af bennen. Her ville han fremmane profetiske erkleringer gennem Hellig-
andens tilstedeverelse. Faktisk, fortalte Eric mig, var det ikke leengere Eric selv,
men Helligdnden, som talte. Men lyden af stemmer og musik néede kun til et
vist punkt. Ofte bemarkede jeg, hvordan folk bagerst i kirkesalen eller udenfor
syntes af veere atkoblet og distraheret af andre sager. Den spirituelle kraft rakte
tilsyneladende kun sé langt, at lyden stadig var det altoverdevende. Dertil kom,
at kraften ogsé var tidsligt begreenset, fordi intensiteten fra lyden af musik og bon
varede ved i et bestemt tidsrum. Derfor handlede det om at vare fokuseret bade
i og umiddelbart efter bennen, hvor serlige profetiske ord (rhema-ord) kunne
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komme fra hvem som helst. En anden af de personer, som ofte oplevede at vare
et talerer for Helligdnden, var Andy.

Andy er gospelsanger i HCI og optraeder ofte umiddelbart efter Erics bon.
Ifolge Andy selv er han klar over, at de ord, han synger, ikke er hans egne, men
kommer fra Helligdnden, uden at Andy er klar over, hvem de er rettet mod. Derfor
er det ifolge Andy op til folk at lytte neje efter, s& de ikke misser deres profetiske
ord fra Helligdnden. Af selv samme arsag er Andy meget papasselig med verds-
lig musik, som han undgar at lytte til, fordi Djeevlen bruger verdslige musikere
som sit talerer. Ved at lytte til alt andet end gospel risikerer man derfor at blive
pavirket af djeevlen, som Doreen ogsé fortalte mig.

Kristen lyd i Accra og Abokobi

Andys beskrivelse af vigtigheden af at lytte for at blive berert af den guddomme-
lige kraft er ogsa blevet dokumenteret af Bruno Reinhardts studie af karismatiske
pastorer under uddannelse i den karismatisk kirke, Lighthouse Chapel, i Accra.
Som en del af deres traening tilbringer de kommende karismatiske pastorer ad-
skillige timer dagligt med hver deres discman, hvor de lytter til indspilninger af
predikener af kirkens leder, Dag Heward-Mills. Ved at lytte til Heward-Mills’
praedikener, en praksis, Reinhardt beskriver som soaking in tapes, bliver pastor-
erne gradvist i stand til at fange den guddommelige kraft medieret elektronisk
gennem indspilningerne. Men det er samtidig en form for etisk praksis, argumen-
terer Reinhardt, hvorved pastorerne underkaster sig kirkens og lederens autoritet
(Reinhardt 2014:328-29). Dette loyalitetsband har Karen Lauterbach i et andet
studie af unge, ghanesiske pastorer beskrevet som et spirituelt fader-sen-forhold,
og forholdet er et vigtigt element for de unge pastorers fremtidige succes som
preedikanter (Lauterbach 2010).

Pé grund af den energiske og hejlydte spirituelle praksis, som kendetegner
de karismatiske kirker i Accra, hvorved Helligdnden manifesterer sig gennem
lyden af musik og ben og dermed for en stund skaber et tilhersforhold til et sted,
har den antropologiske interesse i disse religiose fellesskaber ogsa centreret sig
netop omkring medieringen af &ndelig kraft gennem lyd og billede for derved at
komme i berering med den troende som i Reinhardts og Oosterbaans studier do-
kumenterer (men se ogsa Meyer 2009, 2011; de Witte 2011; Hirschkind 2001).
Men dette potentiale for mediering af &ndelige krefter gennem lyd og billede
har ogsé en negativ side, idet folk kan komme til at lytte til de forkerte ander,
hvilket ofte var kendetegnet for bymiljeet i Accra, som Doreen navnte for mig.
For meget stoj gor, at Helligdnden bliver overdevet. Dette var blandt andet en af
de vigtige arsager til, at lederne af HCI i oktober 2014 arrangerede en tur for de
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mandlige medlemmer af kirken til en lille by nord for Accra, Abokobi, hvor al
offentlig stej var blevet forbudt.

Formalet med turen til Abokobi, som foregik hen over en weekend, var at
blive inspireret af byens kristne styre. Abokobi er et religigst og moralsk samfund
isoleret fra Accras tilsyneladende korrumperende indflydelse. Abokobi er styret
af et rad af @ldre fra den presbyterianske kirke og er serlig kendt som en pres-
byteriansk by, der ikke tillader andre kirker eller trosfellesskaber at etablere sig
i byen — heller ikke karismatiske kirker. Men eftersom der eksisterer religions-
frihed 1 Ghana, og der ikke mé diskrimeres mod andre trosfaellesskaber, har by-
styret i Abokobi indfert et forbud mod stej inklusive musik og sang alle dage og
naetter undtagen sendag formiddag, hvor der er gudstjeneste i den presbyterianske
kirke. For ydermere at afholde medlemmerne fra at deltage i karismatiske guds-
tjenester har den presbyterianske kirke i Abokobi ogsa inkorporeret flere karis-
matiske elementer i sondagsgudstjeneste sdsom musik og elektriske instrumen-
ter og sporadisk tungetale. Forbuddet mod stej alle andre tidspunkter end sendag
formiddag forhindrer i praksis andre kirker i at etablere sig i Abokobi, fordi de
ikke kan gennemfore ben eller gudstjeneste uden at larme. Da jeg spurgte en af
HClI-arrangererne om érsagen til, at en karismatisk kirke ville sege inspiration
fra et presbyteriansk bystyre, som de historisk set netop havde brudt med, og sar-
ligt ogsé i betragtning af, at man ikke méa larme i Abokobi, svarede han, at det er,
fordi Abokobi er ,,et sted kun for Kristus, og hvor de er serigse i troen*. Abokobi,
fortalte han mig, var inspirationen til HCI’s planer om at etablere et hovedseade i
Shai Hills uden for Accra. Projektet, som gik under navnet Harvest City Project,
var teenkt som et stort lukket omrade med hospital, skole, idratsfaciliteter, be-
boelse og store auditorier til massegudstjeneste. Et sted kun for HCI.

En bevaegelse mellem tro og tilharsforhold

De etnografiske beskrivelser af ben (eller maske snarere /yden af ben), som jeg
har prasenteret 1 denne artikel, synligger et spandingsforhold mellem tro og
tilhgrsforhold blandt mine karismatiske kristne informanter i Accra. P4 den ene
side er ben for dem et vigtigt centripetalt middel til at kultivere en disciplineret
selvopfattelse og dermed en méde, centrifugalt, at modvirke de kaotiske og proble-
matiske sociogkonomiske og politiske tilstande i Accra pa. Pé den anden side
er de hejlydte kendetegn ved karismatisk ben, som den praktiseres, nar den er
mest intens og dermed andeligt mest kraftfuldt — rdbende tungetale, klappende
hander, stampende fodder, musikalsk stgj — et udtryk for en kortvarig, greense-
brydende eller deterritorialiserende handling, som for mine informanter bidrager
til deres oplevelse af uorden og manglende disciplin, som de mener eksisterer
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bade inden for og uden for kirken. Vi kan med rette anskue denne bevagelse
mellem to kontraster med det, som Deleuze og Guattari har kaldt bevegelsen fra
»stribede* steder (striated spaces) mod ,,glatte* steder (smooth spaces) (Deleuze
& Guattari 2015:557-58).

Deleuze og Guattari har argumenteret, at urbane miljeer ofte er kendeteg-
net ved to modsatrettede tendenser: Pa den ene side er der sakaldte ,,smooth*
eller ,,glatte* steder, som er kendetegnet ved et fravaer af orden (moralsk, poli-
tisk, religigs, skonomisk osv.). Disse er dynamiske, skabende og &bne for be-
tydning. Pa den anden side er der de sékaldte ,,striated* eller ,,stribede* steder,
som Deleuze og Guattari haevder er karakteriseret ved orden og stabilitet. Nar
den ghanesisk presse og Mensa Otabil beskriver Accras urbane miljo som over-
svemmet (jf. figur 1), er det netop bevagelsen mod et mere ,,glat™ urbant milje.
Det er denne iboende spaending, som jeg argumenterer, der kommer til udtryk
gennem ben: den dynamiske, hejlydte og granselose beveagelse, som de karis-
matiske kirker er kendte for, pa den ene side, og det statiske, ordnede, discipline-
rede tilhersforhold og den vedvarende karismatisk tro pa den anden side. Som
etnografisk faenomen og praksis er det styrken ved ben, at den ikke lader sig re-
ducere til det ene eller andet, men derimod eksisterer i spendingsfeltet mellem
disse to kontraster.

Nar jeg her relaterer bennens iboende spending mellem graenseles tro og steds-
bundet tilhersforhold ved hjelp af begreberne stribede og glatte steder, er det for
at illustrere, at de to aspekter af den karismatiske ontologi ikke er gensidigt ude-
lukkende, men derimod gensidigt pavirkende og eksisterer i et dynamisk sam-
spil, som kommer til udtryk gennem ben. Det er vigtigt, fordi tidligere antropolo-
giske studier af karismatisk pinsekristendom som navnt ovenfor har fokuseret
pa uforeneligheden mellem disse aspekter (Meyer 1998, 1999; van Dijk 2001a,
2001b; de Witte 2008; Robbins 2004a, 2004b, 2006). Kendetegnet for disse
tidligere studier af karismatisk pinsekristendom er, at konverteringen til kristen-
dom sker efter et brud med en spirituel fortid, der symbolsk kapper béandene til
et andelige slaegtskab med forfeedrene og samtidig kapper béndene til et territo-
rielt tilhersforhold til et givent sted. Disse studier kan dermed placeres inden for
Hervieu-Légers religiose modernitet som beskrevet ovenfor. I det omfang den
religiose modernitet placerer de karismatiske kristne i direkte opposition til an-
dre kristne feellesskaber, hvis orientering er mod stabilisering af tilhersforhold og
kontinuitet (som Abokobi eksemplificerer), peger det etnografiske materiale, der
er praesenteret og diskuteret i denne artikel, pa behovet for en mere nuanceret for-
staelse af forholdet mellem den idealiserede greenselase tro og det lokale tilhors-
forhold. Som Premawardhana (2020) har argumenteret, har der blandt tidligere
antropologiske studier af verdensreligioner sdsom karismatisk kristendom vearet
tendens til at fremstille disse religioner som fallesskaber, der skaber absolutte,

106



homogene identiteter i kontrast til andre ligeledes homogene identiteter, hvilket
er problematisk, fordi det overser kompleksiteten i hverdagens kontraster. I kon-
teksten af HCI ses det, hvordan tvetydighed og kontraster praeger hverdagen for
de troende, som kommer til udtryk gennem ben. Ben er for flere medlemmer af
HCI pa den ene side en etisk og moraliserende kraft, der virker bade centripetalt
og centrifugalt. P4 den anden side er lyden af ben for dem emblematisk for den
manglende orden, som de mener prager bylivet i Accra og i stigende grad pé-
virker menigheden i HCI. Denne analytiske tilgang leener sig op ad blandt andre
Girish Daswani, som i sit studie af ghanesiske pinsekristne i Ghana og England
har bemarket, at der er behov for en analytisk tilgang, som fastholder alsidighed
og kompleksitet i religigs praksis og erfaring, hvis det skal afspejle den oplevede
erfaring for de troende (Daswani 2015:205).

Det er ikke for at affeje de karismatiske ghaneseres optagethed af konverte-
ring og det absolutte om end idealiserede brud med fortiden. Diskursen i kirker
som HCI er ikke blot et ekko af den diskontinuitet, som Meyer, Robbins, van
Dijk og flere har dokumenteret; den er nok snarere en forsteerkning af budskabet
om diskontinuitet. Bruddet med tidligere tider og identiteter var til stede i alle
bennemader, jeg deltog i, hvad enten de foregik i Isaacs og Doreens stue, i HCI
eller til sterre konferencer. Men det interessante her er, at det var sa praesent, at
det neasten blev trivielt. I livet som medlem af HCI vil de fleste deltage i ben-
nemeder og gudstjenester fire-fem gange om ugen, og hver gang blev medlem-
merne opfordret til at kaste deres tidligere liv bort, ,,at vende bordet™, ,,opleve en
transformation®, , kaste fortidens leenker* med videre. Dertil kommer, at det ikke
var sjeeldent for folk at blive genfedt gentagne gange. Flere af mine informanter
var blevet genfedt fem, seks, syv gange. Snarere end et definitivt og uigenkal-
deligt vendepunkt var omvendelse eller genfodsel i deres karismatiske tilverelse
praget af en forventelig diskurs om det transformative i en sddan en grad, at det
blev en forventelig og nasten triviel og dermed mindre betydelig del af hver-
dagen, som i stedet tradte i baggrunden for mere presserende bekymringer. For
Isaac og Doreen som for lederne i HCI var behovet for mere vedholdende disci-
plin og permanent tilhersforhold en uvant bekymring, som havde negative kon-
sekvenser pa deres trosfellesskab. Det konstante fokus pa kortvarig transforma-
tion og flygtige opbrud i karismatisk praksis var for dem pé flere méader blevet
til problemet snarere end lgsningen.

Konklusion

I denne artikel har jeg preesenteret etnografisk materiale, der peger pa en fremher-
skende sp@nding mellem to kontraster, der kommer til udtryk gennem ben: Pa

107



den ene side fungerer bon som en centripetal kraft, hvis formal er at kultivere et
disciplineret kristent subjekt for derigennem at skabe en centrifugal kraft, hvis
formal det er genoprette en social, moralsk og spirituel orden i Accra. P4 den
anden side er den selvforstaerkende effekt af utallige kirker, der alle forseger at
overdeve hinanden med centrifugal ben og musik, blevet et tegn pd den mang-
lende orden og graensedragning, der hersker i Accra. Denne manglende orden
kobles sammen med et moralsk forfald og udisciplinerede troende, der i sidste
ende atholder folk som Isaac og Doreen og kirker som HCI i at opna resultaterne
af deres tro. Lyden af ben bliver altsé bade en kilde til social kritik og en made,
hvorpa den guddommelige kraft for en stund aktiveres i kampen mod deemoniske
magter, der forhindrer dem i at opna resultater. Denne ambivalens, argumenterer
jeg, er kendetegnende for oplevelsen af karismatisk kristen praksis og identitet
for flere af medlemmerne i HCI i konteksten af Accras urbane udvikling. Og det
er netop denne ambivalens eller spaending, som giver ben dens s&rlige relevans
blandt de ghanesiske kristne, som jeg arbejdede med. Bennen er vigtig, ikke fordi
den cementerer et absolut brud mellem individers fortid og nutid som genfedte
kristne eller et brud mellem forskellige kristne retninger. Bennen er vigtig pa grund
af dens iboende sp&nding, s medlemmer af HCI kontinuerligt og dynamisk kan
positionere sig selv og deres tro i relation til bredere sociale forandringer, som
pavirker deres liv og trossamfund.

For selvom de karismatiske kirker i Ghana til en vis grad siden begyndelsen
har brugt de sociokulturelle og politiske omstaendigheder i deres samfund som
inspiration til deres teologiske budskab (Anaba 1993), er splittelsen mellem det
ordnede og uordnede, mellem disciplin og hejlydt ben en fremherskende ten-
dens, der blandt andet forarsages af udviklingen i det urbane, multireligiose miljo
1 Accra, hvor HCI er ved at blive overdavet af andre kirker. Problemet, fortalte
mine informanter mig, kommer til udtryk i maden, hvorpa folk beder: den hejlyd-
te og intense karismatiske stil, som historisk har vaeret de karismatiske kirkers
kendetegn i Ghana. Men i og med at den guddommelige kraft bliver medieret
gennem lyd, bliver troen lige s kortvarig og flygtig som lyden af ben og sang.
Derfor sker der i HCI et skift mod mere disciplinerede kristne subjekter. Dette ses
blandt andet ved, at HCI nu forseger at efterligne de historiske missionskirker,
der pa trods af deres forskellighed netop har kunnet bibeholde religigs autoritet
og territorielt tilhersforhold gennem tiden, som det var tilfzldet i Abokobi.

Eksemplerne fra denne artikel inviterer til en mere nuanceret forstéelse af ben-
nens rolle blandt karismatiske kristne, hvor spendingen mellem orden og uorden
ikke er gensidigt udelukkende, men forstaerker hinanden pa nye og dynamiske
mader i relation til de sociokulturelle kontekster, som troen — og herunder ben-
nen — udfolder sig i.
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Noter

1. Eastwood Anaba er i Ghana kendt som en af stifterne af den karismatisk kristne bevagelse.
Joel Osteen er en amerikansk karismatisk praedikant, der er kendt for sit budskab om, at troen
medferer materiel velstand.

2. Begreberne ,karismatisk“ og ,,pinsekristen eller ,,nykristen bruges virlkarligt til at beskrive
den i grove trek samme kristne teologi. I denne artikel benavnes de karismatiske kristne, da
det er deres egen beskrivelse af deres trosfaellesskab.

Foruden engelsk er twi det mest talte sprog i det sydlige Ghana omkring Accra. Twi tales
primert af folk med akanbaggrund, som samlet set er den sterste etniske gruppe i Ghana.

4. Bennemeder, der varer k1. 22-05.

5. Karismatiske pinsekristne taler om at blive ,,genfodt” (born again), hvilket betyder, at man som
voksen vedkender sig Jesus Kristus som sin personlige frelser og som oftest under ritualiserede
omstendigheder i kirken.
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