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Muslimska predikanter om privat du‘a

SIMON STJERNHOLM

I moskéer ar det vanligt att se individer som stdr med 6gonen slutna och hand-
flatorna vanda upp mot taket, kanske ljudldst rorande sina léppar, tyst framsdgande
ord utan synlig ahorare. Efter en liten stund kanske de ocksa for handflatorna
mot ansiktet i en rorelse som jag i mina féltanteckningar ibland har beskrivit som
Htvittande®. Detta dr ett typiskt rorelsemonster for manniskor som ar forsjunkna
i en personlig bon till Gud, en du ‘a.' Du‘a-boner framfors dven i mer offentliga
och kollektiva sammanhang, exempelvis som inledning och/eller avslutning pa
ett religiost arrangemang, en middag, eller en religios studiecirkel. I denna artikel
undersoker jag dock muslimska ideal och normer géllande du‘a som personlig och
privat utférd bon. Mer specifikt analyserar jag hur muslimska predikanter i tva
danska moskéer — en sunnitisk och en shi‘itisk — instruerar sin publik i utféran-
det av du‘a samt tillskriver bonen effekt, funktion och mening. Genom en sddan
analys onskar jag bidra till en utvecklad forstaelse av hur ett personligt, rentav
intimt, férhallande mellan individen och Gud kan framstéllas och efterstravas i
nutida danska muslimska miljoer. Detta ska ses i linje med existerande forskning
rorande hur Gud gors nirvarande och upplevs som verklig genom religios praktik,
sdsom bon (se t.ex. Orsi 2005, 2016; Luhrmann 2012, 2020; Haeri 2021).

Det ar vanligt att muslimsk bon illustreras visuellt genom fotografier av hun-
dratals eller tusentals kroppar i koordinerad prostration. De bedjande méanniskorna
framstar ofta som en odifferentierad massa dér individen ndrmast dr omgjlig att
urskilja. Den boneform som da avbildas dr salat, vilken som liturgiskt foreskriv-
en daglig tillbedjan &r mycket central inom muslimsk praktik. Men salat repre-
senterar langt ifran allt som ,,bon‘“ kan inkludera inom muslimsk religiositet. I
privat utford du‘a framhévs individens relation till Gud; inte minst forestillningar
om eller upplevelser av att bli (eller inte bli) bonhord, samt anstrangningar for
att tala direkt till Gud pa ett personligt plan. Du‘a kan bland annat forstads som
ett medel for att uppleva sig sjdlv vara i dialog med Gud, att formulera konkreta
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Onskningar, samt att beskydda sig sjélv fran negativt inflytande. Eftersom du‘a
till sin form inbjuder till personligt formulerade 6nskningar och kinslouttryck
i hogre grad &n den strikt ritualiserade salat, argumenterar jag i artikeln for att
det bedjande subjekt som typiskt konstitueras genom du‘a &ér annorlunda, po-
tentiellt mer kdnsloméssigt orienterat och engagerat, jamfort med det bedjande
subjekt som typiskt konstitueras genom salat — &ven nér bonerna utfors av sam-
ma individ.

Samtidigt finns metodologiska utmaningar forbundet med att undersoka privat
du‘a. Kollektiv du‘a utfors ofta 6ppet och ljudligt i exempelvis moskéer och so-
ciala sammanhang (Henig 2015; se ocksa Hartmann i detta sirnummer), medan
privat du‘a utfors individuellt, ofta avskilt frdn andra ménniskor och i tystnad.
Det kan ddrmed vara svart att observera privat du‘a som den faktiskt utfors av
individer i enrum. En mgjlighet att fa inblick i personlig du‘a-praktik skulle vara
genom intervjuer. I denna artikel har jag dock valt att analysera tvd muslimska
predikanters forklaringar av och praktiska instruktioner i att utfora du‘a, for att
déarigenom fa inblick i de religidsa ideal, normer och tinkesitt — vad Luhrmann
(2020:21f.) kallar en ,,faith frame** — géllande du‘a som hdmtas ur islamisk tradi-
tion och formedlas till en dansksprakig muslimsk publik. Analysen dr en del av
ett storre projekt som fokuserar pa hur islam artikuleras av dansksprakiga mus-
limska predikanter, i synnerhet i budskap som riktas till en yngre publik. Ur en
storre pool av material bestaende av muntligt formedlade predikningar, forelds-
ningar och korta paminnelser — distribuerade via internet — har jag valt ut tva ex-
empel som trots sitt sndva fokus pd du‘a dven relaterar till bredare forsknings-
fragor, sdsom: Hur formedlas och artikuleras islamiska ideal, normer, narrativ
och praktiker i dessa predikanters muntliga framforanden? Vad slags muslimsk
fromhet forsoker de paverka sin publik till att utveckla, och hur relaterar dessa
forsok till dess sociala, tidsméssiga och politiska kontext?

I néstfoljande avsnitt introducerar jag kort muslimsk bon mer generellt, for
att darefter fokusera pa du‘a som tradition, praktik och analysobjekt. Darefter
framhéver jag utvalda analytiska podnger ur tidigare forskning med fokus pa
muslimsk predikan, innerlighet och det bedjande subjektet. Detta avsnitt foljs
av min analys av de tva foreldsningarna, varefter artikeln avslutas med en kon-
kluderande diskussion.

Muslimsk bon

Minst tre former av from muslimsk praktik framstar som relaterade till begreppet
bon: den ovanndmnda salat; ,,gudserinran® (dhikr) som ar central inom sufisk
tradition; samt du‘a, en ofta personligt formulerad é&kallan. Ett antal antropo-
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logiskt och historiskt orienterade forskare har dgnat bade salat och dhikr en del
uppmérksamhet, medan du‘a &r relativt mer forbisett. I Marion Holmes Katz bok
Prayer in Islamic Thought and Practice (2013) analyseras hur salat vixte fram
som en distinkt muslimsk praktik under de forsta drhundradena efter Muhammad.
Dessutom noteras moderna utvecklingar av salat och den tidiga utvecklingen av
och teologiska diskussionen kring du‘a (sistndmnda avsnitt behandlas nedan).
Bland antropologiska studier av salat finns flera centrala referenspunkter (t.ex.
Bowen 1989; Mahmood 2001, 2005; Henkel 2005). Henkel (2005:490) poéngterar
att salat-bonens kanske viktigaste aspekt ar ,,dess formaga att generera och sig-
nalera engagemang i ett gemensamt moraliskt ramverk som spanner ver sociala
skiljelinjer*. Forskningslitteraturen om sufimuslimsk dhikr ar jamforelsevis mer
omfattande an litteraturen om salat. [ forskning om sufism och ritualer har dhikr
ofta figurerat, exempelvis med fokus pa ett andligt godtagbart anvindande av
musik (t.ex. Rozehnal 2007), att utveckla ett moraliskt sjdlv (t.ex. Pinto 2017)
eller moten mellan olika andliga och psykologiska traditioner (t.ex. Sorgenfrei
2017; Abenante 2017). Dhikr skiljer sig frén privat du‘a bland annat genom att
den ofta ar kollektiv, har en sarskild boneledare, samt ofta foljer ett specifikt
foreskrivet monster som etablerats inom varje sufiorden. [ jimforelse ar privat
du‘a mer 6ppen for individuella uttryck och ordval samt personliga bekymmer.
Dessutom framstér du‘a som huvudsakligen okontroversiell, medan vissa former
av dhikr av muslimska reformister har uppfattats avvika fran korrekt islamisk
praktik. Min diskussion av muslimska boneformer kommer dérfor att fokusera
pa att jamfora du‘a med salat.

Aven om Katz i sin bok om bon i islamisk tradition fokuserar pé salat, ger
hon dven en oversikt over hur du‘a forstods i den klassiska traditionen (2013:
29-43); nagra av huvudpunkterna sammanfattas hir. Den arabiska termen du‘a
kan oversittas med ,,dkallan* eller ,,anrop* och anvinds inom muslimsk from-
het for ett 6dmjukt bonfallande till Gud om hjélp, eller gudomligt stdd och in-
gripande i en konkret situation. Du‘a kan framforas som ett spontant formulerat
rop pa hjalp riktat till Gud, men det finns d&ven manualer som rekommenderar
sdrskilda formuleringar och vardagssituationer som ldmpar sig for du‘a. Du‘a
liknar dhikr genom att den kan utforas som ett ndrmast konstant nimnande av
Guds namn och attribut i vardagen. Samtidigt skiljer sig du‘a fran dhikr genom
att oftast dven inkludera ett specifikt vddjande eller dnskemal. Du‘a ingér dven
som en integrerad del av salat.

Islamiskt religiost ldrda har genom historien formulerat olika positioner
angdende vad du‘a kan uppna. Sarskilt inom sufitraditionen utvecklades idén
om fullstindig fortrostan pa Gud (fawakkul) trots vardsliga motgéngar och prov-
ningar.> Abu’l-Qasim al-Qushayri (d. 1072) betonade vikten av att utveckla en
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intimitet mellan den bedjande och Gud. Du‘a kan hjélpa den bedjande att grad-
vis utveckla en behdvande, underdéanig och tjanande instillning gentemot Gud.
En kénslofylld du‘a kan uttrycka méanniskans totala beroende av Gud, var brist
pa sjélvtillracklighet. Detta &r positivt for en persons andliga status oavsett kon-
kreta resultat av vara vddjanden, poédngterade teologen Abu Hamid al-Ghazali
(d. 1111). Aven korankommentatorn Fakhr al-Din al-Razi (d. 1210) framhivde
att podngen med du‘a inte ar att informera Gud om vara behov; istillet handlar
det om att uppvisa en tjinande, 6dmjuk och beroende position i relation till Gud.
Annorlunda uttryckt menade al-Razi att huvudsyftet med du‘a inte ar att uppna
det vi konkret ber om, utan snarare att uppna en ,,narhet” (qurba) till Gud (Khalil
2011: 104) Enligt al-Qushayri kommer Gud med sékerhet att besvara boner om
hjilp, men svaret Gverensstimmer inte nodvéndigtvis med var onskan. Vidare
paverkas en bons verkningsfullhet av hur den utfors i praktiken, inklusive ordval
och kroppshallning, samt den bedjandes andliga kvaliteter. En ytterligare faktor
ar bonens tidpunkt: sérskilt gynnsamma tidpunkter ar vid fredagsbonen, under
Maktens natt (laylat al-qadr) under ramadan, samt pa Arafat-dagen under vall-
farden hajj, men enligt al-Ghazali dven vid prostration, regnvader och da krig-
ande arméer maots.

I forskning som undersdker du‘a som nutida praktik kan sarskilt noteras Jeffrey
Guhins (2019) studie av tvd muslimska skolor i New York dér eleverna som regel
forstod du‘a som ,,att prata med Gud®. Guhin papekar en skillnad géllande hur
i1 du‘a uppfattades vara: den dldre generationen betonade betydelsen av att
folja specifika ritualiserade sitt att framfora du‘a pa, medan de yngre hade en
mer informell du‘a-praktik. Aven om de yngre inte uppfattade deras ,,samtal*
med Gud som en 6msesidig konversation (Guhin noterar hér en skillnad gente-
mot de amerikanska vickelsekristna i Luhrmann 2012), var det en utbredd upp-
fattning att de kunde anvénda sitt eget sprak och tala spontant om nérmast vad
som helst, samt att denna typ av du‘a var lika effektiv som mer formaliserade
varianter. Apropa denna relation mellan ritualiserad form och inre andlig upprik-
tighet &r det enligt Guhin (2019:35):

svart att skilja mellan om dessa olika forstaelser dr resultatet av bestaende debatter
inom muslimsk intellektuell tradition, av en amerikaniserad misstinksamhet mot
former, eller av en kombination av de tva.

Guhins fragestéllning kan dverforas till en europeisk — och mer specifikt dansk
— kontext. Hur samspelar normer och ideal rérande du‘a himtade ur muslimska
traditioner med det lokala sammanhang i vilket de artikuleras? Vilka mojligheter
for personligt formulerad kommunikation med Gud — nagot som ofta forknip-
pas med protestantisk religiositet — finns i du‘a enligt de utvalda predikanternas
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budskap? Jag kommer att atervéinda till dessa fragestédllningar i min avslutande
diskussion.

Predikanter, innerlighet och det bedjande subjektet

Muslimsk predikan har studerats av frdmst antropologer och historiker, ofta med
fokus pa en viss nationell kontext (t.ex. Antoun 1989; Gaffney 1994; Millie 2017),
en historisk period (t.ex. Berkey 2001; Jones 2012; Armstrong 2016), eller medie-
ringsformer (t.ex. Hirschkind 2006; Moll 2018; Makboul 2017). Trots betydande
kontinuitet kdnnetecknas muslimska predikanters verksambhet i historia och nutid
ocksa av variation, fordndring och kreativitet (Qutbuddin 2019; Stjernholm &
Ozdalga 2020). Aven om predikanters retorik inte ger en inblick i ménniskors
faktiska vardagsfromhet, star deras budskap alltid i relation till en viss historisk
och kulturell kontext. For att anses som relevant och auktoritativ av sin publik
maste en predikant tala pa ett sétt som upplevs som meningsfullt om &mnen som
betyder nagot for lyssnarna. I viasteuropeiska lander har muslimska predikanters
sprak, alder, utbildning samt personliga erfarenheter och egenskaper avgorande
betydelse for vilken publik de kan berdra (Beekers 2015; Stjernholm 2019). For
att na en ung muslimsk publik ar det viktigt att kunna tala det lokala spraket,
anvénda idiomatiska uttryck, referera till relevanta (populér)kulturella fenomen
samt forkroppsliga erfarenheter som mdjliggor identifikation. En dldre genera-
tion av religidsa ledare har ofta varit mer orienterade mot ett tidigare hemland,
talat det lokala spréket bristfalligt, och inte kunna relatera sin egen erfarenhet och
kunskap till de ungas liv (Hussein 2018; Kiihle & Larsen 2019). Det &r darfor
viktigt att lyssna till hur en yngre generation av predikanter, som i hogre grad delar
livsvirld, sprak och referensramar med sin publik, artikulerar islamiska pabud,
normer och berittelser i sina forsok att paverka manniskor i en from riktning (for
utvecklingen i Danmark, se t.ex. Schmidt 2007; Kiihle & Larsen 2019). Dessa
predikanter, typiskt baserade i storstdderna, har en didaktisk roll: de forsoker
lara sin publik att vara muslim pa basta mojliga vis, ofta frigjort fran specifika
ursprungslianders kultur. Med nutida teknik kan religios instruktion distribueras
och tillgas oberoende av var du befinner dig, vilket medfor att predikanter och
larare anpassar sina budskap och metoder samt att publiken i hdgre grad kan vélja
vem de Onskar lyssna till (Aarset 2015; Stjernholm 2020).

Relationen mellan yttre bonepraktik och inre tankar och kéinslor har intresse-
rat flera forskare, inte minst religionsantropologer med kristendom som studie-
objekt (t.ex. Keane 2007; Luhrmann 2012, 2020). Niloofar Haeri (2017a, 2017b,
2021) har papekat att innerlighet &r ett fruktbart begrepp for att komparativt ut-
forska subjektivitet, eftersom vi inte kan veta pa forhand hur en individ upplev-
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er och forindras av en viss from praktik (Haeri 2017a:127) Aven om specifika
effekter forvintas av en religios handling maste varje individ genomga sin egen
process for att uppné erfarenhetsbaserad kunskap om/genom den. I sin studie
av dldre shiamuslimska kvinnors bonepraktiker i Iran observerar Haeri (2017b)
skillnader géllande hur innerlighet i bonen artikuleras beroende pé vilken slags
bon det giller. Haeris intervjupersoner var inte bara uppmarksamma pa att ut-
fora bonen, utan dven pa deras boners kvalitet. En enskild salat (eller namaz, i
Haeris persiska sprakbruk) kan virderas som bittre eller simre. P4 liknande sétt
beskriver Gregory Simon (2009) hur hans intervjupersoner pa Sumatra varderar
sin och andras salat beroende pa i vilken grad ,,hjértat* 4r med i bonen, samt hur
bonen samtidigt bade formar integrera individen i kollektivet och uttrycka det
autonoma sjdlvet. Angdende den exklusiva, innerliga koncentration pa Gud som
kravs under salat skriver Simon (op.cit.266):

De kan inte tdnka pa vad som &r pa TV, vad de ska gora senare, vad de dnsker av
Gud eller om de kommer att kunna ge mat at sina barn foljande dag. Allt detta
ar ingredienser i vardagslivet i den skadliga varlden men inte en del av Guds
transcendenta sanning som &r bonens enda fokus.

Haér kan observeras att flera av de vardagliga element som Simon poéngterar att
hans intervjupersoner inte kan tdnka pa nér de praktiserar salat — sdsom vad de
onskar av Gud och huruvida deras barn kommer att kunna dta — ar exakt den typ
av bekymmer som du‘a inbjuder bedjande att framfora till Gud mer informellt.
De olika boneformerna kan darmed aktivera olika aspekter av individens relation
till Gud genom deras respektive sarart. Du‘a, som mer informell och personligt
utformad boneform, i vilken ett vardagligt sprak anvénds, kan medfora att Gud
upplevs som ndrmre och mer intimt forbunden med den bedjande — mer lik en
verklig, ndrvarande, lyssnande person (Luhrmann 2020:141f., 151-53; se dven
Haeri 2021:111-15).

Webb Keane (2007) framhéver i sin analys av indonesiska kalvinister ett pro-
testantiskt ideal for modern innerlighet som tar utgangspunkt i att orden som
framfOrs maste vara ,,vara egna“, fria fran andras ord och inflytande. Utifran en
dialogisk syn pa sprakliga uttryck inspirerad av Mikhail Bakhtin dr emellertid or-
den vi uttalar alltid redan andras ord — vi lanar, citerar och parafraserar, medvetet
eller omedvetet, &ven da vi uttrycker saker vi kénner starkt infor (Tomlinson 2017:
2; se dven Keane 2007:190). Saba Mahmood (2001) talar om ,,inévad spontani-
tet™ 1 sin analys av egyptiska kvinnors salat; uttrycket fAngar vil hur det bed-
jande subjektet i salat inte bara mekaniskt upprepar ord, utan istillet gradvis lér
sig att kdnna pa ett sdrskilt, fromt undergivet, sitt genom att folja en foreskriven
praxis. Haeri (2017a:129) tillagger att ,,vi kan vara uppriktiga utan att vara spon-
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tana®, exempelvis da vi identifierar oss med och anvinder ndgon annans ord for
att framfora ett budskap. En analys av du‘a kan vidareutveckla dessa argument
genom att framhéva det bedjande subjektets hogre grad av valfrihet och individua-
litet gdllande bonens tidpunkt och innehall jamfort med salat. Medvetet ,,1dnade*
fraser med emotionell laddning kan i du‘a kombineras med det bedjande subjek-
tets ord som upplevs vara mer spontana och ,,egna“. Du‘a ger ddirmed mojligheter
att kombinera ,,egna“ och ,,andras“ ord pa ett sétt som individen upplever som
meningsfullt i en personlig, privat och nira relation till Gud. Bdde Luhrmann
(2012, 2020) och Haeri (2021) visar att ihdrdigt bedjande kan skapa effekten att
Gud upplevs som néra, lyssnande och responsiv.

Muslimska predikanter om du‘a

I detta avsnitt analyserar jag tva dansksprakiga foreldsningar om du‘a som fram-
forts i tva av Kdpenhamns moskéer och didrefter distribuerats via YouTube. 1
Lene Kiihle och Malik Larsens (2019: 266) oversikt 6ver Danmarks moskéer
karaktdriseras bagge moskéerna som typiska ,,storstadsmoskéer, vilka kéin-
netecknas av etnisk heterogenitet, relativt omfattande storlek, hog aktivitetsniva
och en ambition att paverka bade mindre moskéer och den bredare samhaéllsde-
batten. Islam, muslimer och moskéer har under senare ar varit ndrmast konstant
omdebatterade i dansk offentlighet, med en rad identifierbara kriser samt ett
ihéllande utbrett misstédnkliggdrande av islam och muslimsk religiositet (se t.ex.
Jacobsen 2009; Henkel 2010; Pedersen & Rytter 2011). Naturligtvis péverkar
detta hur muslimska aktorer agerar, inte minst i offentligheten (Petersen 2020).
Det kan forvéntas att predikningar och tal som distribueras online aktivt forhaller
sig till dessa processer da islam artikuleras — bade gillande &mnesval och retoriska
strategier.” Aven da dominerande islamdiskurser i Danmark inte nimns explicit,
finns de med som underliggande premiss da predikanter och forelésare forsoker
paverka deras publik att agera enligt fromma ideal.

Moskéerna i fraga ar den sunnitiska Det Islamiske Trossamfund (moskén kal-
las 1 dagligt tal Wakf) och den shi ‘itiska Imam Ali-moskén. Wakf, som domine-
rades av imamen Ahmed Abu Laban fram till hans déd ar 2007, ar en central
referenspunkt i offentligheten och for Danmarks muslimer. Videon fran Wakf
ar publicerad av moskéns ungdomsavdelning, Muslimsk Ungdom i Danmark
(MUNIDA), vilka &r mycket aktiva pa digitala plattformar (Kiihle & Larsen 2019:
271). Talaren som holl foreldsningen om du‘a, Waseem Rana, har tidigare varit
ordforande for MUNIDA (Jacobsen 2016:198). Imam Ali-moskén a sin sida &r
den storsta, viktigaste och mest idgonfallande shi‘itiska moskén i Danmark; den
arkitektoniskt ambitidsa byggnaden stod fardig ar 2015. Moskén har en persisk,
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en arabisk och en dansk avdelning, vilket vittnar om de huvudsakliga sprakgrupp-
erna och uppdelningen bland Képenhamns shi‘itiska invanare. Foreldsningen som
analyseras nedan framfors av moskéns huvudsakliga ansikte utdt, Mohammad
Khani, som leder moskéns danska avdelning (Kiihle & Larsen 2019:275-77).

Vid mina besdk till Wakf och Imam Ali-moskén, vilka &r beldgna endast fem
minuters promenadvég fran varandra, har det varit tydligt att de bada attraher-
ar manga unga muslimer. Bdda moskémiljoerna ligger i framkant med att artiku-
lera islam pa danska, med ett idiom och ett budskap som talar till unga danska
muslimers fragor, erfarenheter och bekymmer — nagot som framhévts som ett
stort behov av danska muslimska debattorer (se t.ex. Hussein 2018). MUNIDA
har bland annat producerat olika videoserier pa YouTube dir (manliga) ung-
domar diskuterar aktuella fragor; detta &r bade ett sitt att engagera fler unga i
moskéns utatriktade aktiviteter och att visa sig inkluderande och relevanta for
dess forvintade publik. Aven Imam Ali-moskén har utdver de vanliga liturgiska
arrangemangen utvecklat aktiviteter som engagerar unga, exempelvis PR-aktivi-
teter i samband med hogtidlighallandet av massakern vid Karbala ar 680 v.t. i
manaden Muharram. Vid den omfattande procession av shi‘amuslimer som bru-
kar tdga genom stadsdelen Nerrebro har jag sett och talat med ménga unga mén
och kvinnor med anknytning till Imam Ali-moskén som har gatt vid sidan om
processionen, delat ut blommor och flygblad samt med entusiasm och stolthet
informerat om Imam Al-Husayn och vad det hela handlar om. Dessa korta ex-
empel illustrerar att bada de moskémiljoer som foreldsningarna hdmtats fran an-
stranger sig for att integrera och engagera unga i deras verksamhet samt artikule-
ra islam pa ett samtidsrelevant vis.

Vikten av du‘a

Foreldsningen ,,Vikten av du‘a® (Vigtigheden af du‘a) fran Wakf ar framford i
serien ,,sondagsdars* (dars ér arabiska for ,,lektion*).* Det framgar tydligt att
Rana talar till en ndrvarande, men pa videon osynlig, publik bestdende av bade
,broder och ,,systrar. Foreldsningen innehaller flera exempel pa hur Rana
forsdker engagera publiken genom att exempelvis stélla fragor.

Rana borjar med att jamfora salat och du‘a: medan férstndmnda dagliga boner
ar obligatoriska (wajib) att utfora for en muslim, ar sistnimnda boneform sunna,
alltsa en del av profeten Muhammeds praktik som &r frivillig att f61ja, men som
ger vilsignelser. Salat-bonerna beskrivs som ,,pelare” i ens andliga hus, medan
du‘a sdgs vara ,,muren” eller ,,fortet* som beskyddar pelarna. En motivation for
att stindigt utfora du‘a sigs vara Guds ord i Koranen: ,,bevara mig i minnet, sa
skall jag minnas er* (2:152).° Rana drgjer i sin foreldsning vid detta att Gud lo-
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var att ,,minnas“ de som minns honom: sa fort vi minns Gud i vara uttalanden,
exempelvis genom att sdga subhanallah (prisa Gud), alhamdulillah (lovad vare
Gud) eller astaghfirullah (jag ber Gud om forlatelse), kommer Gud att nimna
oss personligen vid namn och minnas oss. Senare i foreldsningen podngterar han
ocksa att Gud alltid ndrmar sig oss mer dn vi ndrmar oss honom: om du bara tar
ett litet steg emot honom, kommer Gud (metaforiskt uttryckt) springande emot
dig. Har framhéver Rana med andra ord att varje liten anstrdngning vi som indi-
vider gor rdknas och har betydelse for var relation till Gud. Du behover inte ens
be en lidngre bon eller be om nagot sérskilt: bara det att kort nimna eller minnas
Gud och upphdja honom genom de nimnda arabiska fraserna kommer att ge sto-
ra vélsignelser i form av Guds intresse for oss som individer.

Rana anvinder i sin foreldsning flera beréttelser som antingen handlar om histo-
riska lérde eller &r hdmtade ur deras texter. Bland annat berédttar han att Ahmad
ibn Hanbal (d. 855) en gang hade blivit utslingd ur en moské av nattvakten efter
kvéllens sista bon. Ahmad hade dé lagt sig pa trappan for att sova. En bagare
fann honom dér och sldppte in Ahmad i sitt bageri for att han skulle fa sova in-
omhus. Ahmad lade maérke till att bagaren under hela nattens arbete stdndigt
nimnde Guds namn med de ofta forekommande fraserna (t.ex. subhanallah, al-
hamdulillah eller astaghfirullah). Ahmad blev imponerad av detta och fragade
pa morgonen bagaren: ,,hur linge har du gjort det?* Svaret blev: ,,hela mitt liv*,
varpa Ahmad fragade: ,,vad har du fatt av Allah?“. Bagaren svarade da att han
aldrig hade gjort en du‘a utan att Gud hade uppfyllt den — forutom en enda sak:
,,Ah Allah, 1at mig fa se Ahmad ibn Hanbal!* Denna 6nskan hade nu uppfyllts
genom att bagaren bjudit in Ahmad for att sova hos honom medan han arbeta-
de natten igenom. Rana understryker hér att bagaren inte kdnde igen Ahmad —
det fanns inga medier som spred bilder av kénda personer pa den tiden, papekar
Rana, och hénvisar till den mediala kéndisorienterade populérkultur hans pub-
lik dr van vid. Bagaren hade alltsa dnnu inte insett att Gud nu hade uppfyllt 4ven
denna onskan som han framfort i sin du‘a. Beréttelsen framhéver ddrmed att en-
trdgna, repeterade boner, framsagda dven dd man samtidigt utfor praktiska vardags-
handlingar, kan fé verklig effekt. Berittelsen formedlar en bild av bagarens rela-
tion till Gud som okomplicerad och nédrmast oskyldig: han arbetar hart, nimner
Gud oavbrutet, och blir belonad genom uppfyllelse av sina fromma, icke-mate-
rialistiska onskningar.

Ytterligare en berittelse himtar Rana fran Ibn al-Qayyim al-Jawziyyas (d.
1350) skrifter, vari han sigs beritta om ett mote med ‘wubbad, ,,dlskare eller
tillbedjare av Gud, vilka métte stora provningar och borjade ,,ga i dialog* med
Gud genom du‘a for att be om hjélp. Néar de upplevde ,,s6tman‘ av dialogen med
Gud borjade de istillet be om att han skulle vinta med att 16sa deras problem — de
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onskade forbli i sotman av gudsdialogen i deras du‘a. Denna beréttelse framhéver
tydligt att erfarenheten av sjdlva bonen — upplevelsen av en nira direktkommu-
nikation med Gud — kan framsta som viktigare 4n att uppna det konkreta resultat
som bonen ofta framfor en 6nskan om. Bonen blir ddrmed forst och frimst en
process som for den bedjande ndrmare Gud, snarare an ett medel for att uppné
konkreta 6nskade resultat. Att inga i en individuell dialog med Gud framstélls
hér som ett viktigt och legitimt mél i sig sjélvt.

Det ar tydligt att Rana tillskriver du‘a en avgdrande betydelse for en from in-
divid. Men vad sdger han om hur du‘a ska praktiseras och vad man bor be om i
sin du‘a? Rana betonar att profeten Muhammed och hans kompanjoner i sin du‘a
brukade gréta och att graten har en god, renande effekt. Nar det géller frdgan om
passande innehall i ens du‘a framhédver Rana att du endast far 6nska ting som
ar goda och tillatna, halal. Han uppmanar publiken att inte spela ,,Satans roll*
genom att onska att folk ska do eller bli sjuka, att en snygg tjej eller kille som
ar forbjuden, haram, for dig dndé ska bli din, eller be om mer pengar till en ny
Playstation. Samtidigt betonar han att det ar tillatet att be till Gud angdende ekono-
miska forhallanden, till exempel om du behover en ldgenhet eller om hjilp till de
fattiga. Dessa exempel ér inte fokuserade pé materiellt vilstand eller 6verflod for
att tillfredsstilla dina egna lustar, utan istdllet for att uppfylla behov som ménni-
skor i samhallet har. Trots att du‘a pa sa vis helt legitimt kan inkludera konkreta
onskemél om vérldsliga forhallanden, dr den bésta du‘a du kan framfora enligt
Rana dnda att helt enkelt lovprisa Gud — inte att nimna eller rdkna upp alla pro-
blem du har. Gud vet redan vilka problem du kimpar med, sdger Rana, sé lat bli
att beskriva i detalj allt du anser att han borde hjélpa dig med. Fokusera istéllet
pa att prisa och dra Gud. Var 6dmjuk och krév inte svar pa ett bestdmt sitt som
du sjalv har forestillt dig; lita pa att Gud vet vad som é&r bist for dig och kommer
att besvara dina boner pé bésta mojliga vis, &ven om du kanske inte ens mérker
eller forstar det sjélv. Och vinta inte med att tala med Gud tills efter du har ta-
lat med en massa manniskor: vind dig istdllet till Gud som ditt forsta alternativ
nér du upplever problem.

Rana papekar ocksa att du‘a helst ska ske 1 avskildhet. Han betonar att upprik-
tighet (eller innerlighet), ikhlas, ar viktigt, och sann uppriktighet kommer endast
da vi ér avskilda fran andra, dir det 4&r morkt och ingen ser. Lat bli att be du‘a
ljudligt i moskén dér alla kan lyssna pa dig, sdger han; anvind istéllet tid da du
kan vara ensam med Gud och tala uppriktigt och innerligt. D& har din du‘a storst
mdjlighet att né fram, och du kan fa uppleva den sétma det innebér att vara i dia-
log med Gud. Denna sista punkt framhéaver alltsa den privata aspekten av du‘a
som bidragande till dess positiva effekter.

82



Ett verktyg for att reglera manniskans intressen

Foreldsningen fran Imam Ali-moskén ar framford av Mohammad Khani, som pa
moskéns hemsida ges titeln ,,sheikh* och beskrivs som lirare i moskéns danska
avdelning. Utdver danska anges han ocksé behérska spraken engelska, persiska
och arabiska.® Hans foreldsning har pa YouTube fitt titeln ,,Dua, ett verktyg for
att reglera ménniskans intressen (Dua, et verktej til at regulere menneskets in-
teresser).” Aven Khani talar infor en nirvarande publik som inte syns i bild: han
stéller fragor till publiken, gestikulerar och skdmtar emellanét.

Khani lyfter i borjan av sin foreldsning fram betydelsen av omsorg om det
egna sjilvet. Samtidigt framhaéller han att det inte foreligger en motsittning mel-
lan att arbeta pa sig sjilv — till exempel genom att praktisera du‘a — och att sam-
tidigt arbeta pé att forbéttra samhaéllet. Khani fokuserar sin foreldsning pé den
shi‘itiske Imam Zayn al-*Abidins (d. ca 712) exempel och talar dessutom pa ett
sdtt som signalerar att publiken kénner vél till shi‘itisk historieskrivning rérande
den umayyadiska dynastin.® Det &r alltsa tydligt att Khanis publik har en mar-
kant annorlunda uppfattning om islamisk historia och sin egen islamiska religic-
sa identitet &n Ranas publik. Referenspunkterna skiljer sig fran Ranas: hér fore-
kommer inte hdnvisningar till kénda sunnitiska lirde som Ahmad ibn Hanbal
eller Ibn Qayyim al-Jawziyya; istdllet 4r det hogt ansedda shi‘itiska imamer som
aberopas.

Ett genomgéende tema inom imamitisk (eller tolvimamsshi ‘itisk) tradition &r
att imamerna uppfattas ha statt upp for det rétta och riktiga i opposition mot ett
forfallet och syndigt styre. Khani framhéver foljaktligen att Imam Zayn levde i
ett samhélle (det umayyadiska imperiet) dér folk inte ldngre var mottagliga for
religion. Efter Karbala — det vill siga massakern pa Imam al-Husayn och hans
foljeslagare ar 680, vilket &r en av hornstenarna inom shi ‘itisk historieskrivning
— hade, enligt Khani, en alkoholist kommit till makten. Ménniskor trampade pé
centrala islamiska varden i islams namn. Kaliferna hade férbjudit ménniskor att
citera profeten, siger Khani. Vad gjorde da Imam Zayn i detta forfarliga sam-
hille? Han borjade frikopa slavar och utbilda dessa ménniskor, och han gavs
mdjlighet att géra detta genom sin du'a. Enligt Khani hjélpte han pa detta stt
upp emot 45 000-50 000 ménniskor dver en period pa 40 ar. Det imamen visar
oss genom sitt exempel, enligt Khani, &r att &ven under vérsta tinkbara forhallan-
den kan utférandet av du‘a astadkomma mirakuldsa resultat for en ménniska, i
form av ett andligt program som raddar dig fran ett samhélle som ar helt korrupt.
Parallellerna som kan dras mellan den samhiélleliga kontext Khani framhéver i
sin berdttelse om Imam Zayn och det nutida danska samhallet ska naturligtvis
inte 6verdrivas. Men en poidng som framgar dr att om Imam Zayn kunde upp-
na s mycket gott genom ihdrdig du‘a i det ondskefulla samhélle han levde i, s&
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bor dven nutida muslimer 1 Danmark kunna gora stor skillnad — och du‘a ér ett
viktigt medel for att forbattra oss sjélva.

Khani fragar: vad dr relationen mellan du‘a och var utveckling? Manniskor
bestér av intressen, sédger han. Vi har goda intressen och daliga intressen. Dessa
intressen kan behandlas i likhet med sma barn som 6nskar sig ting: ibland kan de-
ras intressen uppmarksammas och uppmuntras, andra ganger kan man rikta upp-
mérksamheten mot ndgot annat for att komma vidare ur en last situation. Positiva
intressen ska man lata blomstra, sa hela hjéartat fylls av dem. Fanga och tank 6ver
de positiva intressena — 1at dem inte forsvinna, som stjarnfall. En god manniska
ar en som har formaga att administrera sina intressen och har kontroll 6ver dem.
Déliga egenskaper, & andra sidan, dr forbundna med att inte kunna administre-
ra sina intressen utan lata de kroppsliga och materiella intressena, traditionellt
forbundna med nafs, eller egot, floda okontrollerat. Khani betonar hir ocksé att
det finns berittelser som stottar allt han séger, det dr inte nagot han sjélv hittar
pa. Vad har da detta med du‘a att géra? En av de bésta metoderna for att & kon-
troll ver sina intressen, papekar Khani, &r du‘a. Nér du talar med Gud om vad
du 6nskar, 6dmjukar dig sjalv infor din skapare, blir du uppmaérksam péa och kan
administrera dina intressen. Khani hanvisar till Imam Ja‘far al-Sadiq (d. 765)
som ska ha sagt att vigen till perfektion dr att l4ra sig kontrollera nafs, samt att
hela livet bestar av denna kamp — i vilken du‘a har en central roll. Imam Ja‘far
sdgs vidare ha sagt att du‘a ar sjdlva hjértat av tillbedjan. Detta tillbedjans ,,hjar-
ta* kan, utifran Khanis framstillning, forstds som en process genom vilken den
bedjande genom du‘a gradvis blir en battre, mer from person, som visar en 6d-
mjuk instéllning till Gud.

Vidare papekar Khani att du‘a ar en ,,innehéllsforteckning® déar du talar med
Gud om alla de ting du har och inte har. Genom dessa samtal l4r du kénna var-
det av dina olika intressen: vad du bor prioritera och vad som dr mindre viktigt.
Endast det viktiga ska du fraga Gud om, inte irrelevanta ting eller sddant vi ska
avhalla oss fran. Khani lyfter ocksé fram graten som ett sétt att avgora vilken be-
tydelse den bedjande sjilv tillskriver &mnet for bonen. Om du 6dmjukar dig in-
for Gud och kan félla en uppriktig tar ndr du ber om nagot dnskar du det verk-
ligen. Genom grat kan du med innerlighet visa hur mycket du 6nskar det goda,
sdger Khani, och tilldgger att Gud dlskar var grat. Han poéngterar samtidigt att
graten inte &r inte dr nagot att striva efter 1 sig sjdlv, men genom vara kanslor kan
vi mérka vad vi borde skruva upp eller ned for — hur vi béttre kan administrera
véra intressen. Hér framhévs med andra ord vikten av att den bedjande granskar
sig sjdlv 1 utforandet av fromma handlingar: Hur kdnns det nér jag ber? Pa vil-
ka olika sétt reagerar jag kdnslomaissigt medan jag ber om X och Y? Vad ligger
mig tillrackligt nira hjartat for att jag ska borja grata innerligt?
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Khani uppmanar ocksé publiken att anvdnda Imam Zayns bonesamling for att
finna inspiration till att formulera sin egen du‘a. Han ger ett exempel fran Imam
Zayns bonesamling pa vad man kan be om: ,,Jag onskar karlek till dig, Allah.
Och jag onskar kérlek till de manniskor som ocksé dlskar dig. Varje handling som
leder mig till dig.* Detta, sdger Khani, r ett ,,facit™ dver vilka intressen vi borde
ha — ndmligen allt som kan fora oss narmre Gud. Sddana intressen kan vara en
végvisare och fungera som en barridr mot synd. Innan du soker radgivning hos
andra méanniskor, sdger Khani, forsok att 6dmjuka dig sjilv inféor Gud och tala
med honom. Och det ska ske nér du ar ensam. Essensen av du‘a, menar Khani,
ar att du talar ur ditt hjérta nér du dr ensam med Gud. D4 kan du‘a fungera som
ett medel for att reglera dina intressen och styra dig sjdlv mot att bli en battre
minniska. Liksom Rana pépekar alltsd Khani vikten av att privat, i ensamhet,
vinda sig till Gud i innerlig dua.

Narmre Allah: en konkluderande diskussion

Analysen av de tva foreldsningarna ger en inblick i ideal och normer for privat
du‘a som predikanterna artikulerat i tva av Kodpenhamns moskéer. Hur enskilda
muslimer i Danmark faktiskt utfor och upplever du‘a ér en fraga for framtida
forskning. Anda kan nigra relevanta slutsatser dras. Till att borja med kan note-
ras att bagge predikanterna podngterar den process som du‘a sidgs frimja. Khani
betonade att du‘a inbegriper en évning i att bli uppmairksam pa och reglera sina
intressen samt bekdmpa sitt ego (nafs). Rana poédngterade ocksa den ,,s6tma“
som kan upplevas av att ingd i dialog med Gud i du‘a, vilken kan framsta som
mer virdefull &n de 6nskningar som framfors i bonen. Det finns en ldng och rik
islamisk tradition av att trdna sig andligen for att uppleva nérhet eller intimitet
med Gud. En central aspekt inom denna tradition &r ikhlas, vilket kan dverséttas
med ,,uppriktighet™ eller ,,innerlighet”. Termen ikhlas anvinds av Rana i hans
foreldsning, men badde Khani och Rana framhéver betydelsen av uppriktighet
eller innerlighet i ens du‘a. Synen pa grat som bevis eller tecken pa i vilken grad
den bedjande onskar nagot (Khani), respektive gratens renande effekt (Rana),
kan vidare relateras till gratens roll och betydelse for muslimsk praktik i bade
historia och nutid (se t.ex. Jones 2011; Hegghammer 2020). En processuell in-
dividuell effekt av du‘a med fokus pa formandet av ett behdvande, tjainande och
0dmjukt sjdlv som stravar efter ndrhet med Gud har ocksa framhévts av histori-
ska muslimska larda.

Den kommunikation med Allah som forestills i de tva foreldsningarna ar an-
norlunda &n den vardagliga typ av interaktion med Gud som Luhrmann (2012)
analyserat hos amerikanska evangeliska kristna, dér Gud ibland upplevs ,.tala till-
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baka“ mer direkt. Hennes analys av hur trdning kan 6ka boners upplevda kval-
itet relaterar anda till de processer predikanterna talar om. Luhrmann visar med
stod i religionshistorien och psykologin hur méanniskor gradvis kan bli battre pa
vissa typer av bonetekniker samt dva sin forméga att uppleva en respons. Ranas
och Khanis foreldsningar kan hjdlpa publiken att i hogre grad tinka och agera
inom den ,,faith frame* vari Gud ar nérvarande och responsiv (Luhrmann 2020:
21f., 136). Foreldsningarnas instruktioner till en béttre du‘a inkluderar precis de
typer av handlingar och tankemonster som, enligt Luhrmann, kan leda till up-
plevelser av ndrhet och dialog med Gud. Inte minst viktigt bland dessa ar det
Luhrmann (2020:140) kallar ,,metakognition: ,,att 6va uppméarksamheten pé
tdnkandet medan det utfors. Nar ménniskor ber uppmérksammar de séttet varpa
de visar uppmérksamhet®. Sarskilt Khani uppmanar sin publik att stanna upp,
lagga maérke till och utvérdera sina tankar och kénslor i bonen, for att dirmed
genom &vning bli bittre.

I Henkels (2005) analys av salat framhédvdes dess enande funktion dver so-
ciala skiljelinjer genom att deltagande i bonen genererar och signalerar ett delat
moraliskt ramverk. Som kontrast uppmanar biagge predikanterna i denna artikel
sin publik att be du‘a i ensamhet, utan andra ménniskor nérvarande. Det sigs
oka innerligheten och ddrmed kvaliteten pa bonen, vilket kan fora den bedjande
narmre Gud. En annan viktig faktor som skiljer du‘a fran salat &r att den friare
boneformen tillater, eller rentav uppmuntrar, den bedjande att ta utgangspunkt i
sina egna upplevelser, kdnslor och behov och uttrycka dem pa ett personligt sétt
i ord riktade direkt till Gud. Du‘a mdjliggér en mer personligt praglad upplevelse
av kommunikation, eller till och med dialog med Gud, jamfort med salat (Haeri
2021:112). Ingen av de analyserade foreldsningarna sdager nagot explicit om vilket
sprak som du‘a ska framforas pa. Detta kan jamforas med Guhins (2019) studie,
dér synen pa sprakbruk i du‘a skilde sig 4t mellan olika generationer, samt Haeris
(2021) kvinnliga intervjupersoner som reflekterar 6ver potentialen i boner pa per-
siska respektive arabiska. Sprakbruk refererar hér till tva distinkta faktorer. Den
forsta géller det faktiska sprak som talas. Medan salat enligt normen bor innehal-
la koranrecitation pa arabiska, uttrycks inga liknande krav pa att behédrska fraser
pa arabiska for utforandet av du‘a. Den bedjande kan dirmed anvénda ord och
fraser som ligger ndrmre det vardagliga och personliga.

Sprakbruket géller ocksa vad slags ord och formuleringar den bedjande an-
viander niar Gud tilltalas. Vi kan forestilla oss ett spektrum mellan tva ytter-
lighetspositioner, fran ett i hog grad ritualiserat bonesprak som huvudsakligen
anvénder sig av bdnemanualer och annan traditionslitteratur for att lovprisa och
viadja till Allah, till ett i hog grad informellt och personligt priaglat bonesprak
som mer liknar vardagliga mellanménskliga konversationer. Medan ett mindre
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ritualiserat sprakbruk i en protestantiskt préglad kultur intuitivt kan framsta som
mer innerligt eller fran hjartat, kan from innerlighet dven uttryckas genom ,,an-
dras ord*. I du‘a har den bedjande mdjlighet att sjélv vilja sin foredragna form
av gudstilltal. En mojlighet &r att ,,spontant™ uttrycka sina kénslor och behov.
En annan &r att anvinda ritualiserat och traditionspréglat sprak for att vidja till
Gud, exempelvis genom att inspireras av historiska forebilder. Gissningsvis place-
rar sig manga muslimers du‘a ndgonstans mellan extrempunkterna, men vilken
typ av sprak som dominerar &r inte nédvéandigtvis indikativt for graden av in-
nerlighet i bonen.

En ytterligare faktor som skiljer du‘a frén salat &r att du‘a inte utfors framst
,for att jag skall* utan ,,for att jag vill/behdver det™. Med Simon Colemans (2011)
terminologi skulle de tva boneformerna kunna sigas aktivera olika temporala ska-
lor (temporal scales): medan salat &r tydligt orienterat mot repetition och kon-
tinuitet, dr du‘a jimforelsevis mer orienterat mot fordndring, behovsuppfyllelse
och personlig, kdnsloméssig kommunikation. Du kan bli belénad for din salat pa
Domedagen, men for din du‘a kan du bli belonad omedelbart genom att uppleva
,Sotman‘ 1 Guds nérhet. Det bedjande subjekt som konstitueras genom du‘a ar
diarmed annorlunda dn det subjekt som konstitueras genom salat — men de ryms
och samspelar inom samma individ.

Det ar svart att sdga exakt hur det lokala danska sammanhanget har paverkat
predikanternas budskap, utover att de talar danska med dess sérskilda idiom. I
de tvé analyserade foreldsningarna gors inte nagra direkta referenser till det dan-
ska samhadllet. Indirekta referenser kan dock horas till ett samhélle som priglas
av materialism, lustfylldhet och ogudaktighet: Rana avrider fran att be Gud om
pengar till en ny Playstation eller att be om otillatna sexuella relationer; Khani
framhéver hur Imam Zayn agerade fromt trots det syndfulla samhaille han levde
i, samt vikten av att odla ,,intressen” som &r goda snarare &n syndfulla. Guhin
fragade sig om de skillnader han observerade rérande hur du‘a skulle framforas
hérrérde ur en historisk diskussion inom islamiska traditioner eller en ,,amerikani-
sering® av muslimsk praktik — eller en kombination. Jag kan inte hér uttala mig
om hur du‘a utfors eller upplevs av olika generationer av danska muslimer. Men
det ar atminstone tydligt att en typ av vardaglig bonepraktik som passar vil in i
protestantiskt priaglade religiosa ideal kan argumenteras for med hanvisning till
klassiska muslimska ldrde. Har detta en betydelse for vilken roll du‘a tillskrivs
och hur du‘a praktiseras i Danmark? Finns det generationsskillnader i synen pa
och utférandet av du‘a — liknande den som Guhin papekat —i Danmark? Vad
sdger det i sa fall om danska normers gradvisa inflytande pd muslimsk fromhet
och religiositet mer generellt? Fragestillningar som dessa rérande hur muslimsk
fromhet levs, forestélls och fordndras i lokala danska sammanhang ar virda att
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undersoka 1 vidare studier.

Noter

88

Artikeln ar skriven inom forskningsprojektet ,,Rearticulating Islam. A New Generation of
Muslim Religious Leaders®, vilket dr finansierat av Velux Fonden (projektnummer 00021825).
Stort tack till detta sairnummers redaktdrer samt tidskriftens anonyma granskare for konstruktiv
feedback och goda forslag.

Det arabiska ordet Allah kan 6verséttas med ,,Gud* och anviands av muslimer vérlden over
som Guds namn. Jag har hér valt att, i likhet med bl.a. Haeri (2021), anvénda ordet Gud istillet
for Allah, dven da jag parafraserar foreldsningar dér primért Allah anvénds. I artikeln har jag
dessutom, for att underlatta for 1asaren, valt en forenklad form av translitteration som exkluderar
diakritiska tecken och markering av langa vokaler men inkluderar ‘ayn.

For utforliga behandlingar av hur tdnkare inom sufitraditionen har sett pa du‘a, se Khalil (2011)
och Meisami (2015).

Dessa overviaganden kommer att behandlas i en framtida artikel inom ramen for mitt forsk-
ningsprojekt.

Foreldsningen &r uppladdad till YouTube i tva delar den 24 november 2014; den forsta och
priméra delen, som é&r tillgénglig pa https://youtu.be/0-cwDPG2z31, hade vid observation-
stillfdllet 1048 visningar (15 april 2021). Rana hinvisar ocksa i sin foreldsning, sérskilt den
andra delen (https://youtu.be/QpjstFMUSY8; 383 visningar den 15 april 2021), till litteratur
om du‘a som han anvint d& han forberett sitt tal och uppmanar publiken att sjélva studera for
fler detaljer. Oversittningar fran det danska originalet dr gjorda av forfattaren.

Jag anvinder hér Bernstroms svenska overséttning. Ordet for att ,,bevara mig i minnet* hér r
udhkuruni, vilket ar konstruerat av samma rot som dhikr.

Se moskéns presentation av dess ledning pa http://www.imamalimoske.dk/dk/?page id=15642
(15.4.2021).

Foreldsningen dr uppladdad till YouTube den 28 september 2019, &r tillgidnglig pa https:
/lyoutu.be/nHbpkOgk4N8 och hade vid observationstillfillet 376 visningar (15.4.2021).
Oversittningar frén det danska originalet dr gjorda av forfattaren.

Foreldsningen holls till &minnelse av Imam Zayn al-*Abidins martyrium. Zayn al-‘Abidin, den
fjarde imamen inom tolv-imams shi ‘itisk tradition och Imam al-Husayns ende 6verlevande son,
ar kénd for sin ihdrdighet i from praktik och ségs ha forfattat en mycket uppskattad bénesam-
ling (Kohlberg 2012). Bonesamlingen, som pa persiska kallas Sahifeh Sajjadieh, ér vanligt
forekommande och anvind i det nutida Iran (Haeri 2021:124-53). For exempel pa boner ur
denna samling, se Ali (2017:151-53).
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