LENE KOFOED RASMUSSEN

ISLAMISERINGEN AF DEN
NYE GENERATION

Rapport fra en islamisk skole i Kairo

Jeg valgte at arbejde i en islamisk skole. Pa den made er jeg med til at opbygge et islamisk
samfund, ikke en islamisk stat. Jeg interesserer mig ikke for, hvad der sker i f.eks. rege-
ringen, jeg interesserer mig for, hvad der sker pa det individuelle niveau,

siger Hala, der er lerer pa en islamisk privatskole i Kairo. Som mange andre kvindelige
islamiske aktivister ser hun skolen som et oplagt sted at koncentrere sine bestrebelser pa
at islamisere samfundet. Med udgangspunkt i interviews med Hala og Abir, som er lere-
re pa samme islamiske skole, Safia og Munir, som er elever i skolens 2. g, Soher, som har
sine bgrn pa skolen, og Mona, som er lerer pa en anden skole, vil artiklen opsummere
disses holdninger til den islamiske skole og islamisk opdragelse.! De interviewede
voksne kvinder er ikke blot muslimer, men islamister i den forstand, at de gar ind for og
engagerer sig i et projekt for islamisering af Egypten, som oppositionen har sat pa dags-
ordenen. Det islamistiske engagement har forskellige implikationer for de navnte
kvinder. Alle har bergring med moderate islamistiske organisationer som det Muslimske
Broderskab, men to af kvinderne er direkte tilknyttet en sddan organisation, mens de
andre deltager i forskellige arrangementer som religigs undervisning og socialt hjzlpe-
arbejde, uden at kere sig om hvilken organisation, der stir bag. Fzlles for kvinderne er,
at de giver deres bidrag til islamiseringen gennem da ‘wa (mission), som de mener bedst
udfgres ved selv at prgve at vere en god muslim og pa den made pavirke de nzre om-
givelser. For disse kvinder vil de nzre omgivelser blandt andet sige skolen, og malet for
deres da‘wa er fgrst og fremmest eleverne og dernast elevernes forzldre og andre l@rere.
Emnet for hervarende artikel er den dannelsesproces, som kvinderne selv gennemgér
ved at udfgre da‘wa i skolen.? Ved at engagere sig i islamiseringen af skolen opnar kvin-
derne at opfatte sig selv som handlende individer, der er med til at forandre det omgi-
vende samfund. Deres strategi for forandring gennem da‘wa gar ud pé at vaere et godt
eksempel for den nye generation.

I den koraniske betydning er da‘wa guds fordring til menneskeheden om at finde den
sande religion i islam. Ifglge Eickelman og Piscatori har da‘wa antaget forskellige betyd-
ninger igennem tiden. Da‘wa er blevet fremstillet som ,.en eksplicit proselytisme ideo-
logi“, blevet brugt til at ,,udbrede dynastiers specifikke fordringer*, og i et tilfelde, under
det abbasidiske kalifat, blevet ,,praktisk talt synonymt med propaganda“ (Eickelman &
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Piscatori 1996:35). I dag bliver da‘wa redefineret til at omfatte idéen om social aktivisme
i form af f.eks. gratis sundhedsklinikker, suppekgkkener for de fattige og andre foran-
staltninger, der ofte erstatter ineffektiv eller ikke-eksisterende offentlig service (ibid.).
Mens de ovenfor nevnte kvinder spiller en aktiv rolle i det islamistiske sociale hjzlpe-
arbejde — ikke bare i skolen, men ogsa som deltagere i frivilligt socialt arbejde — er deres
opfattelse af da‘wa mere individualiseret end den af Eickelman og Piscatori skitserede
da‘wa, der bestar i opbygning af alternative institutioner. Nar kvinderne praktiserer
da‘wa ved at sgge at konstituere et godt eksempel til efterfglgelse, retter deres streben
sig fgrst og fremmest mod at transformere sig selv gennem (ud)dannelse for virkelig at
blive et godt eksempel. En forestilling om uddannelse eller dannelse har altid vearet
knyttet til begrebet i alle dets forskellige udleegninger gennem historien, sa kvindernes
opfattelse af da‘wa er altsd hverken ny eller enestdende. Men det er nyt, at brede grupper
af befolkningen, der for har varet marginaliserede, herunder kvinder for en generel
betragtning, nu er aktive deltagere i da‘wa og herigennem med til at bestemme betyd-
ningen af begrebet. Dette fremstilles af Eickelman og Piscatori som et eksempel pa
,hvordan omarbejdelsen af basale islamiske begreber ikke kun involverer statseliter og
intellektuelle, men ogsa masserne* (ibid.). De ,,nye* fortolkninger af islamiske nggle-
begreber som da‘wa er ikke sd nye endda, men daterer sig i hvert fald tilbage til
fremkomsten af en offentlighed i den arabiske verden i sidste del af det 19. arhundrede
(Salvatore 1997:44). Fra midten af dette arhundrede og frem har fremvaksten af masse-
uddannelse betydet, at disse nye fortolkninger, eller snarere en ny fortolkende og objek-
tiverende tilgang til islam, er blevet spredt til brede grupper i befolkningen.’ Det drejer
sig om folk, der i kraft af uddannelse har erhvervet sig et minimum af ferdigheder i les-
ning og fortolkning, og det er disse, der udggr grundlaget for den islamistiske bevagelse
(Eickelman & Piscatori 1996:43). Sammen med en ny fortolkende tilgang hgrer udvik-
lingen af modeller for personligt ansvar og subjektivitet (Salvatore 1997:41). Jeg skal
undersgge, om sadanne modeller ligesom den fortolkende tilgang til islam spredes med
den aktuelle islamistiske strgmning.

Jeg vil argumentere for, at kvindelige islamister, der fortolker da‘wa som et spgrgs-
mal om at udvise et godt eksempel,* er i gang med at skabe et nyt forhold til sig selv og
etnyt bud pa, hvem ,,den muslimske kvinde* er. Forandringen af forholdet til sig selv kan
betragtes som en overgang til en moderne disciplineringsform (Foucault 1979, 1980,
1983), der bestar i, at individet overtager og internaliserer kontrollen med sig selv. Med
overtagelsen af kontrollen fglger en argumentation om at handle etisk som en legitime-
ring af at veere i stand til at styre sit eget liv. Nar kvinder bliver islamister, fremstilles det
ofte som en underordning under kolletive reguleringer af beger, der traditionelt har
veret opretholdt gennem forskellige grader af tildekning af kvinden og gennem kgns-
segregeringen. Uden direkte at udfordre disse kollektivt sanktionerede kontrol-
foranstaltninger plederer de her citerede kvinder for en internalisering af kontrollen ved
at forfaegte selvdisciplin frem for kollektivt sanktionerede regler. De kvindelige islami-
ster fremstiller sig selv som etiske subjekter, der kan overtage ansvaret for sig selv.
Denne reprasentation rummer potentialet for en omorganisering eller omskrivning af
,,den muslimske kvinde* som kategori. Selvom det langtfra altid er dem, som er omfattet
af en kategori — her muslimske kvinder generelt, der har mest magt til at omskrive denne,
vil jeg alligevel i det fglgende se pa, om kvindelige islamiske aktivister tager ansats til en
sadan omskrivning.
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Den islamiske skole

Den islamiske skole, som Hala og Abir arbejder pa, ligger i et middelklassekvarter i
umiddelbar tilknytning til en stor moské. Skolen har elever af begge kgn fra bgrnehave til
og med gymnasiet. Der er en pigeafdeling og drengeafdeling med egne lokaler og skole-
gard. Der er ikke hermetisk lukket mellem de to afdelinger, pigernes klassevarelser ven-
der ud mod drengenes skolegéird, og man kan ofte se piger pa gangene og i kontorerne i
drengeafdelingen og omvendt. Klassekvotienten er med 15-30 elever i hver klasse lille i
forhold til de statslige skoler.’ Ifgplge Hala og Abir, der arbejder i henholdsvis pige- og
drengeafdelingen, adskiller deres skole sig fra de statslige ved at vare en privatskole.
Betalingen er knap 2.000 e.g. (i 1995 ca. 3.200 d.kr.) om aret, hvilket er lidt i forhold til
andre privatskoler, hvor de mest velanskrevne tager op mod 7.000 e.g., men meget i for-
hold til egyptisk lgnniveau. En sddan udskrivning eventuelt til flere bgrn, forudsatter
mindst en ,mellemmiddelklasse* indtagt, og det er siledes ikke enhver beskaret at sende
sine bgrn i islamisk skole.® Skolen er, som de fleste andre privatskoler, en sdkaldt sprog-
skole, hvor fremmedsprogsindlering prioriteres hgjt; der undervises i engelsk fra bgrne-
haveniveau. Men derudover er skolen ogsa ,,islamisk*. Ifglge leererne bestar det islami-
ske i, at der er mere koranundervisning, end det lovfestede pensum foreskriver, at alle
beder eftermiddagsbgnnen sammen, og at tgrkladet indtil 19947 var en del af pigernes
skoleuniform fra det 12. ar. Derudover fremhaver de to lzrere, at etik og atmosfare er
vigtige elementer for at skabe en god islamisk skole. De er enige om, at god islamisk etik
og atmosfaere har at ggre med @rlighed, renlighed, karlighed, venlighed og ,kreativ
teenkning®, mens der er en del tvivl om, hvor vidt dette er indfriet pa den aktuelle skole.

Under et kollektivt interview med Abir og de to elever fra 2. g. fremhaver Abir
respekt for folk, som er darligere stillede, som en af de ting, denne skole har formaet at
lere eleverne, eksemplificeret ved elevernes forhold til skolens renggringskoner: ,,Vi
lzerer eleverne ikke at se ned pa dada’erne [dialekt for renggringskoner], vi ser ikke ned
pa andre, der socialt set ligger under os*. Munir tilfgjer: ,,Her er vi alle ens, der er ikke
nogen, der er oppe, eller nogen, der er nede*, og Safia: ,,Et af islams hovedprincipper er
lighed, det tror vi pa“. Desuden fremha@ver Abir orden og respekt, som vigtige islamiske
mal, der er indfriet pa skolen. De to elever ser ogsa respekt for leererne som en god ting
pé deres skole, men for Safias vedkommende med den tilfgjelse, at ,,islam lzrer os ogsé
at diskutere, og at vi har visse rettigheder®.

Hala er mindre tilbgjelig til at fremhave skolen som et sted, hvor islamiske kriterier
er opfyldt, og begge lerere er sterkt kritiske over for skolens ledelse, som de mener for-
rader skolens islamiske grundlag. Hala har is@r blik for skolens mangelfulde fysiske
rammer. Fravaret af kemi- og fysiklaboratorier, slidte mgbler, dérlige tavler, men ogsa
lave lzrerlgnninger, skyldes altsammen, ifglge hende, at ejerne ikke er islamiske nok og
derfor ikke prioriterer det hgjt nok at fa forholdene bragt i orden. Der er, siger hun, penge
til forbedringer, men ejerne prioriterer anderledes. Abir angriber ledelsen for ikke at op-
muntre til, at lererne l&gger en fzlles linje, der kunne ggre undervisningen bedre.® Det er
helt op til den enkelte at ggre undervisningen islamisk, og sadan burde det ikke vare pa
en islamisk skole, siger hun. Det islamiske synes for dem begge at vare et spgrgsmal om
kvalitet; det drejer sig ikke sa meget om at efterstreebe noget helt andet end sekulzre
skoler, men at ggre det samme bare bedre. Som Hala siger: ,,Det, der ggr en islamisk
skole god, er, hvad der ggr enhver skole god, der er i og for sig ingen forskel*.
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En anden kvinde, Mona, som er skolelarer pa en ikke-islamisk privat sprogskole og har
sin datter i en islamisk bgrnehave, felder en hard dom over de islamiske skoler i Kairo:

En islamisk skole burde vare — jeg siger udtrykkeligt burde vare — en skole, som larer
eleverne islamisk opfgrsel, islamiske principper og begreber, og som forsgger at imple-
mentere disse i interaktionen med barnet. De islamiske skoler her i Kairo kalder sig selv
islamiske, men faktisk implementerer de ikke-islamiske begreber og principper.

Soher, der har flyttet sine bgrn fra en sekulzr skole til den islamiske skole, har ogsa sine
betenkeligheder ved de islamiske skoler. En muslim bgr uddanne sig, siger Soher, og
hvis der ikke er en islamisk skole, der virkelig uddanner, sa er der ingen grund til at vaelge
en islamisk skole pa grund af navnet alene. Ifplge Soher er en god uddannelse vigtigere
end alt andet for en ,,rigtig* muslim.

Hvis jeg kunne finde en god uddannelse plus islamiske vardier, ville det vere alletiders.
Men séadan er forholdene ikke. Jeg legger vagt pa god uddannelse, stimulering, segrege-
ring og islamiske omgivelser. Hvis jeg er ngd til at valge, satter jeg islamiske omgivelser
til sidst, fordi jeg selv kan give bgrnene det hjemme og i moskeen, nér de har fri.

Ogsa Hala er inde pa, at hvis valget star mellem en islamisk skole, hvor kvaliteten af
undervisningen ikke er i top, og en sekuler skole med bedre undervisning, ville det
bedste valg vaere den sekulare skole. Ifglge Hala og Soher ville det ogsd vare det mest
islamiske valg for ,,at uddanne sig godt er en vigtig islamisk pligt*.

For disse kvinder er den islamiske skole det sted, hvor de i egne gjne yder deres vig-
tigste bidrag til islamiseringen af samfundet. Men den islamiske skole fremstilles som
vaerende utilstreekkelig i sin nuvarende form. Det er ikke helt indlysende hvilke kriterier,
der ligger til grund for deres vurdering af, om en skole er ,,rigtig* islamisk. To kriterier
tegner sig dog klart. For det fgrste er det vigtigt, at der simpelthen gives en god uddan-
nelse, for ,rigtige* muslimer skal vare veluddannede. For det andet er etik i hgjsadet, i
den forstand at de kvindelige islamister ser det som deres opgave at formidle nogle
bestemte verdier til eleverne. Der synes ikke at vare nogen s@rlig form for islamisk
viden, som en islamisk skole bgr undervise i, men formen skal vere islamisk.

Vi abner ikke deres hjerner...

,, Vi abner ikke deres hjerner og putter idéer ind og lukker hjernen igen®, siger Hala, da
jeg spgrger hende om, hvordan den islamiske undervisning foregar. Denne méde at svare
pé gér igen hos de andre interviewede kvinder: et forsvar mod en uudtalt beskyldning
om, at islam medfgrer tvang eller hjernevask. Da jeg eksempelvis spurgte Soher om,
hvordan islamiseringen skal finde sted, svarede hun ved at l&gge afstand til islamisering
gennem tvang: ,,.Du kan ikke islamisere folk med magt, ingen @ndrer sin tankegang og
sin tro under tvang. De vil foregive at veere gode muslimer, fordi de er bange®.

Hun henviser dernast til erfaringen fra andre lande, som er blevet islamiske i den for-
stand, at myndighederne eller regeringen blev islamisk, mens folk ,,endnu ikke var klar
til det“. Sohers alternativ er, at udviklingen frem mod et islamisk samfund skal forega
gradvis, ,,om det sa skal tage hundrede ar*. Det islamiske samfund skal fgrst realiseres,
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ndr hele befolkningen er overbevist og rede til at gennemfgre det. Og her kommer skolen
sa ind igen, ifglge Soher, som det sted, hvor processen skal sattes i gang. Selvom Soher
altsd taler direkte imod den form for islam, som nogle bestemte islamiske stater repra-
senterer, er hendes udsagn ogsa mgntet pa en anden reprasentation af islam. Indirekte
taler hun imod det billede af islam, som hun tillzgger mig som reprasentant for Vesten,
nemlig islam som ensbetydende med undertrykkelse og tvang. De kvindelige islamister
foler sig under angreb og er ivrige for at tegne et billede af en islamisk skole, der er fri for
tvang. Samtidig vil de for alt i verden ikke opfattes som fortalere for det, som umiddel-
bart opfattes som modpolen til tvang, nemlig frihed. @nsket om at leegge afstand til
begge poler i dikotomien tvang-frihed s@tter rammerne for diskussionen af autoritets-
forhold. Det preger kvindernes holdninger til eksempelvis respekt og lydighed. Der skal
vare respekt for lereren pa en islamisk skole. Hala inddrager en hadith (en overlevering
om hvad profeten har sagt og gjort) i argumentationen og udlegger teksten:

‘Den, der ikke respekterer en, som er @ldre end ham, er ikke en af vore, mens den, der
respekterer en, som er &ldre end ham og er barmhjertig over for den, som er yngre, er en af
vore’. Sa der er en form for gensidighed: Den gamle skal vare barmhjertig over for den
unge, og den unge skal vare respektfuld over for den gamle. Hvis den ene part krenker
dette, betyder det ikke, at den anden ogsa skal krenke forholdet. Hold dig til dine egne
principper, selv hvis den anden part ikke overholder dem.

Safia, gymnasieleven, som ovenfor er citeret for at sige, at islam laerer folk at diskutere,
foler sig ikke kranket af det system. Hun redeggr for sin made at tackle, at en lerer beor-
drer hende til at ggre noget, som hun ikke synes er godt: ,,Jeg pr@ver at diskutere med
hende og f& hende til at forstd mit synspunkt. Samtidig argumenterer jeg pa en anstendig
made, jeg ville aldrig vare grov overfor hende, for hun er @ldre end mig*.

Jeg indvendte under interviewene, om der ikke var en modsatning mellem oprethol-
delse af respekt og det at ville fremme nysgerrighed og videbegerlighed, som ogsa er pa
disse kvinders dagsorden. Hala insisterer pa, at der ikke eksisterer nogen principiel mod-
sztning mellem de to kategorier: ,,Giv udtryk for din mening, var uenig med mig, men
ver hgflig. Der er ingen modsatning mellem respekt for autoriteter og at gnske at under-
spge og udvide sin viden®. Og hun argumenterer for at tage en mellemvej:

Jeg er i gang med at lese en bog om bgrns selvvard. Hvis du er for autoriter over for din
sgn, for undertrykkende, vokser han op uden at have nogen holdning, og s bliver han ikke
nogen produktiv person. Hvis du derimod altid stimulerer ham og aldrig giver nogen
ordrer, sd bliver han et forkalet og overbeskyttet menneske, der ikke vil veere samfundet til
megen nytte, fordi han tror, at han altid kan fa alt, hvad han gnsker sig. Sa som altid ligger
det gode i midten: respekt, stimulation, men afvejet i forhold til hinanden.

Da jeg refererede for Mona, at respekt blev navnt af alle andre interviewede som en
ubetinget dyd, erklerede hun sig uenig. Hun ser det som led i en udbredt tendens til at
legge overdreven vagt pa lydighed i den egyptiske skole:

Jeg er fuldstendig uenig. Da jeg var pa arbejde i dag, hgrte jeg om et memorandum udsendt
af guvernementet under ministeriet, der er ansvarlig for undervisning. Det omhandlede en
stor udstilling, en presseudstilling, hvor alle skoler skal lave en avis, og eleverne skal
skrive klummer og artikler til den. Der var angivet 20 forskellige emner, og jeg spurgte, om
jeg matte se emnerne. Et af dem var lydighed, hvad giver du, lydighed. Jeg var meget
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oprort. De gvrige emner var forurening, mennesket i historien, ordsprog og vilde dyr. S er
der lydighed, som det eneste emne, der har med opfgrsel at gore.

Men hvad er problemet med lydighed?

Problemet er, at man lerer alle at vaere lydige uden nogensinde at fortzlle dem, hvad der er
deres pligter og rettigheder. Fortzl ham, hvad der er hans rettigheder og si, som en af plig-
terne, at han skal veere lydig. Det er kun een af pligterne. Jeg mener, at problemet i mit land
er, at folk er sd negative og inaktive. Det skyldes, at de har faet lydighed indprentet i alt for
hgj grad. Jeg tror, at det er det egentlige problem.

Mona fortzller om en stgrre undersggelse af de egyptiske skolebgger for de mindste
klasser, som hun har veret i gang med:

Jeg fandt ud af, at lydighed bliver vagtet utrolig hgjt: ‘Drengen adlyder sin far’, ‘pigen
adlyder sin mor’, ‘moderen adlyder sin mand’. Alle adlyder, adlyder, adlyder og hvad med
ulydighed? Barnet far den opfattelse, at ulydighed er noget fuldstzndig uacceptabelt, men
ulydighed kan vere acceptabelt, og nogen gange er det ligefrem ngdvendigt.

Emner som autoritet, respekt og lydighed er til diskussion blandt kvinderne. Der er
mange ting pa spil, nar spgrgsmalet er oppe at vende. Der udvises iver for at legge
afstand til en tvangsmessig gennemfgrelse af islamiske forskrifter. Dette bliver maske i
serlig grad betonet over for mig, der reprasenterer Vesten og dermed potentielt ogsd en
kritisk holdning til islam. Derfor bliver meget af argumentationen om autoritetsforhold i
skolen defensiv. Det alternativ til tvang, der bliver foresléet, er ikke frihed, men i stedet
et afbalanceret system*. I Halas udformning ligger balancen i et afvejet forhold mellem
respekt og stimulering. Mona, der tager steerkt afstand fra de gengse autoritetsforhold og
ogsa distancerer sig til de andre kvindelige islamisters holdning til spgrgsmalet, frem-
haver heller ikke frihed som en Igsning. Den balance, som hun vil oprette istedet, er en
balance mellem rettigheder og pligter. Afvisningen af frihed som alternativ vidner om, at
det er vigtigt for disse kvinder at leegge afstand til ,,vestlige* idéer, sasom liberalisme og
feminisme. Kvinderne er ligesd gmfindtlige, nar de selv eller islam tillegges frihed som
ideal, som nar tvang antages at vare en konsekvens af islam.

Torkleedet som pligt?

Er tgrkladet en af de pligter, som en muslimsk skolepige har? Det spgrgsmil forte til en
mere konkret diskussion af autoritet og en udredning af den position, der, ifglge kvin-
derne, ikke er tvang, men heller ikke frihed til at valge. Hala svarer:

En pige bgr begynde at bare tgrklede, nar hun kommer i puberteten. Hvis nogen spgrger,
hvor jeg far den idé fra, vil jeg fortalle, at det er fra Koranen. Det er fra surat en-nur, der
beskriver, hvordan en kvinde skal vare kladt. Det er ikke noget, jeg har fundet pa, det
kommer ikke fra Saudi-Arabien eller fra Iran, det kommer fra Koranen. De mange piger,
der ikke ggr det, har jeg medlidenhed med. De begér en synd, hver gang de gar ud uden at
dakke hiret. Det er skolens opgave at f dem til fgle, at det egentlig ikke er sa slemt, og
méske fd dem til at synes, at det er pant at have det pd — maske bare en enkelt dag om
vinteren, det kan vere et enkelt skridt pd en lang vej. Sd min holdning er ikke, at det skal
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vare et krav eller en del af skoleuniformen. Min holdning er, at der burde vare en eller
anden form for opmuntring af pigerne.

Vi diskuterer ogsé, hvorvidt det har nogen verdi at bere tgrklaedet, hvis det sker pa grund
af forzeldres tvang, og ikke fordi pigen har lyst til det. Hala prgver at forestille sig, hvor-
dan det ville vere, hvis hun havde en datter (hun har selv to sgnner), og siger, at hun ville
vare splittet mellem to forhold:

Pa den ene side ville jeg gnske, at min datter var overbevist og fglte sig godt tilpas med sig
selv, ndr hun havde tgrkledet pa. Pa den anden side begér hun en synd, hvis hun ikke har
det pa, der kan betyde, at hun ma arbejde utrolig hardt senere. Jo @ldre hun bliver uden at
tage tgrkledet pa, og jo mere hun vanner sig til at kunne lide sig selv og fgle sig normal
uden det pa, jo sverere bliver det at vaenne sig til at have det pa. Jeg ville vare splittet
mellem de to ting. Det er derfor, jeg siger, at jeg vil forberede pigen i en ung alder, ikke
fordi hun skulle! Jeg ville ikke forberede hende pa den méde, folk tror. Jeg ville bare fa
hende til at lytte, til at ga til en lektion i moskéen for at lytte og tale.

Hala ser sig ngdsaget til at fremhave, at hun ikke vil forberede sine bgrn pa den méade
,folk tror*, dvs. ved at tvinge hende. Forberedelsen drejer sig om at ggre de mest ngdven-
dige ting til vaner, om at sgrge for, at pigen ved, hvad man bgr ggre, og om at opmuntre
hende til det. Den position, som Hala sgger, er vanskelig at artikulere: Det er tilsyne-
ladende vanskeligt at vaere for tgrkledet uden at blive beskyldt for ogsa at ga ind for
tvang. Halas bud er, at fravaeret af krav ikke behgver at betyde fuldstendig ligegyldig-
hed, men at alternativet derimod er opmuntring og forsgg pa at give tgrkledet en positiv
verdi. Dette konkrete forslag kan ses som udtryk for en generel tendens i disse kvinders
holdning til autoritet, nemlig at relativere regulationer som tgrkledet og krav om respekt,
lydighed etc. Et andet omdiskuteret punkt, hvor denne tendens kommer til udtryk, er
segregeringen af kgnnene.

Det er godt for kvinder at veere for sig selv

Adskillelse af kgnnene i de @ldste klasser fremhaves af de interviewede kvinder som en
vesentlig betingelse for, at en skole kan kaldes islamisk. Mona underviser pa en sekular
privatskole og giver udtryk for, at kgnsblandingen af eleverne i teenageérene pa denne
skole skaber problemer. Det er problemer, som hun haber, at hendes egne bgrn kan undga
ved at gé pa en kgnssegregeret skole. Mona argumenterer endvidere for, at pigerne kan
have det sjovere og mere afslappet, hvis de er for sig selv. Hun refererer til sin egen skole-
gang i en katolsk pigeskole,’ hvor hun og hendes klassekammerater dansede mavedans i
frikvarteret, hvad jevnaldrende i blandede skoler, ifglge hende, ikke kunne ggre. I
Monas gjne garanterer de forhold en sundere udvikling. Hala er enig:

Jeg mener, at det er godt for kvinder og piger at vere for sig selv for at fa alle kvinders
potentialer frem, uden at de skal tznke pa, om de nu er attraktive, eller om mandene
beundrer dem. [...] Efter min mening bgr en kvinde ikke blande sig for meget med mand.
Ikke fordi det er degraderende, men fordi det er mere praktisk for hende, sa hun kan fgle sig
fri og have det sjovt og pjatte.
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Under fallesinterviewet med Abir og de to gymnasieelever var en kvindelig islamist fra
London, Amina, ogsa til stede. Amina er fortaler for at gennemfgre segregering ikke bare
i skolen, men overalt i samfundet. Over for min indvending mod segregering i skolen,
som betyder, at man ikke lrer at have med personer af det modsatte kgn at ggre, anfgrer
hun, at i det ideelle islamiske samfund bgr man ogsd segregere pa universitetet og pa
arbejdspladsen. Abir er enig i, at yderligere segregering ville vere en god idé. Men nar
det ikke er realiseret, ser hun ikke noget problem i de unges manglende erfaringer med
det andet kgn, for ,religionen lzrer os, hvordan vi skal have med det andet kgn at ggre*.
Safia mener ogsa, at religionen og i serlig grad den islamiske skole lzrer de unge at have
med det modsatte kgn at ggre. Det er, ifglge hende, simpelthen pointen med at have en
islamisk skole. Til gengald anser hun segregering for at vare fuldstendig overflgdig
andre steder end i de @ldste klasser, hvor teenagere, der endnu ikke har styr pa sig selv,
kan misbruge samvearet. Det er vanskeligt at finde arbejde, hvor man ikke kommer til at
blande sig med mand, siger hun, og arbejde anser hun for at vare en pligt for en ,,rigtig*
muslimsk kvinde. Ifglge Safia er det urealistisk at forestille sig en offentlig sfere, hvor
kgnnene ikke er blandet, ,,selv her pa skolen er der bade mand og kvinder. Og det er
heller ikke ngdvendigt, nar blot man ,tager sine grenser fra Koranen®. Munir mener som
den eneste, at segregering slet ikke er gnskelig: ,.Jeg ved godt, det er imod min religion,
men jeg foretrzkker, at der ikke er adskillelse [mellem kgnnene], for sadan er livet, og det
[blandingen] sker helt sikkert fgr eller siden, sa man skal vide, hvad det drejer sig om*.
Selvom der er delte meninger om, hvornér og hvordan segregering skal praktiseres,'”
er det alligevel muligt at pege pa nogle fzllestrak i holdningen hertil. For det fgrste frem-
stilles kgnssegregering som en fordel for kvinder, i og med at de kan udfolde sig mere fTit,
nar der ikke er mand til stede. For det andet fremstar segregering som en foranstaltning,
der skal afthjzlpe en helt specifik situation, nemlig den der opstar i teenagearene. Nar de
unge kommer i puberteten, begynder de at reagere som kgnnede vasner med en sarlig
tiltrekning over for det modsatte kgn. Det er ikke forkert eller syndigt, men det skal
styres. I skolen sker det ideelt set gennem segregering, mens det i familien eller andre
steder, hvor tilstrekkeligt mange og ansvarlige voksne er til stede, sikres gennem opsyn
med, at samvaret ikke overskrider det tilladelige. Begge dele er foranstaltninger, der skal
spare de unge for problemer, som de endnu ikke er i stand til at tackle. Ved overgangen fra
gymnasiet til universitetet har de unge néet et stade, hvor de med den ,rigtige* op-
dragelse har faet den ansvarsfglelse, der ggr dem i stand til selv at opretholde den orden,
der bgr herske. Det er orden, der er mélet, segregeringen er blot et redskab til at opna det.
Dette redskab er ikke anvendeligt pé alle omrader og langtfra den eneste made at opna
orden pa. I kvindernes strategi for at opnd den gnskede orden indgar et andet element,
nemlig et s@rligt forhold til gud, som forekommer at vere et mere overordnet redskab.

Gud ser alt

Jeg blev ikke opdraget til at forstd noget som helst af religionen. Jeg fik ikke nogen bgger
at l&se om religion, og mine forzldre talte ikke til mig om det. De gav mig besked pa at
bede og faste, og det gjorde jeg. De sagde, at jeg skulle frygte gud, men fik mig ikke til at
forstd, at det var vigtigt. Jeg frygtede min far, mere end jeg frygtede gud.
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Ifglge Hala er frygten for gud vasentlig for at kunne implementere islam. Hun illustrerer
det med en historie om to piger med henholdsvis islamisk og ikke-islamisk opdragelse:
Den ikke-islamiske pige tager sit tgrklade af, sa snart hun er veek hjemmefra. Hun kan
klzde sig som hun vil, ingen kan se hende, hverken faderen eller moderen. En pige fraen
islamisk skole ville ikke handle sadan:

Hun skal selvfglgelig nok opleve alt det der med at gnske at vare attraktiv, at mand
beundrer hende, hun skal nok opleve det hele. [...] Men hun vil ogsa have en kamp med sig
selv for ikke at ga for langt. Hun skal nok komme til at snakke med drenge og alt sidan
noget. Der er ikke noget problem, si l&nge det er hgflig tale, og hun er anstendigt kledt.
Sé er det i gvrigt underordnet, om hun er tildzkket eller j. Hun vil have den gudsfrygt,
som de fleste af os desvarre er opdraget uden. Vi blev opdraget til at vaere opmarksomme
pa andre folk, pa naboer eller vores fadre. Si hvis naboerne eller faderen ikke holdt gje,
kunne man ggre, lige hvad man ville. Men det fgrste, man skal lere i islam, er at frygte gud
og tage sine kriterier for sine handlinger fra gud.

Den islamiske opdragelse ligger i at formidle en forestilling om gud til bgrnene, som far
dem til at handle ansvarligt og til om ngdvendigt at keempe ,.en kamp med sig selv*.
Soher siger det samme kort og pracist: islamisk opdragelse gér ud pa at at lere bgrnene,
at ,,alt hvad vi ggr i hverdagen, fra vi vagner, til vi gér i seng, skal ggres under hensyn-
tagen til, at gud holder gje med os*“. Ifglge Soher gar hendes bestrabelser over for hendes
egne bgrn ud pa at videregive den idé ,,og med den idé sender jeg dem ud i den abne
verden®. Sa er alle ordrer overflgdige. Hun nzvner at smide skrald pa gaden, at genere
sin klassekammerat eller at fradse materielt som forhold, hvor ordrer ikke er ngdvendige,
nar blot bgrnene er klar over, ,,at gud ser alt*. Mona supplerer:

Der er een stor og grundleggende forskel [pd islamisk og sekular opdragelse]: Hvorfor
gor man dette og hint? Det er ikke for folks skyld, det er ikke, fordi loven siger sddan; selv
hvis der ikke er nogen lov, skal man ggre det, fordi der er gud. Det er den grundlzggende
forskel; hvis han eller hun ved, at det her er forkert, det vil ikke behage gud, sa vil de ikke
gore det. Det gelder ogsa, selvom der ikke er nogen, der ser det. Det gzlder, selvom om det
er imod loven, det er vardien i sig selv, princippets kerne. Hvorfor ggr man det ene, hvor-
for ggr man ikke det andet. Det ene behager gud, det andet ikke.

Mona vil arbejde for, at bgrn fér en forestilling om en gud, som man skal sta til ansvar
over for, og som star over alle andre instanser. For Mona er det ogsa en fritagelse for at
underkaste sig disse andre instanser. Det kr@ver nok en nermere undersggelse at afggre,
hvorvidt gudsbevidstheden eller gudsfrygten understgtter hierarkiske autoritetsstruk-
turer eller hemmer dem. Her star det blot klart, at det for disse kvinder handler om at
indfgre et etisk system, der bygger pa samvittighed. Det er et bestemt gudsforhold, der
skal give bgrnene denne samvittighed og ggre dem til ansvarlige individer. Denne insi-
steren pa det enkelte individs ansvarlighed er desuden et led i kvindernes egen subjek-
tivering. Jeg aner ogsa i denne tilgang en bevidsthed om, at hverken lerere, forzldre eller
andre autoriteter kan styre de enkelte elever eller egne bgrn fuldstendig. I stedet er de
henvist til at sgge at indpode de nye generationer nogle evner til at klare de situationer,
som et moderne storbyliv byder pd, sdsom at ga pa universitetet med unge af det andet
kon, ferdes pa blandede arbejdspladser eller blot bevage sig rundt i byen.
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Det gode eksempel

Alle de interviewede kvinder mener, at overfgrslen af ansvarlighed og samvittighed til
bgrnene sker ved, at kvinderne selv foregar med et godt eksempel. Hala giver et eksem-
pel pd, hvordan hun ser sin egen rolle i forhold til eleverne. Dagen fgr si hun en af sine
elever i den klub,"" hvor de begge er medlemmer. Eleven kom gidende sammen med en
dreng, ifplge Hala sandsynligvis hendes kareste. ,, Tenk dig, hun er kun 13 ar*. Da
eleven sd sin lerer, kiggede hun sig om efter en smutvej, men der var ingen méde at slip-
pe vak pa, de var midt pa en dben plads. Hala hilser pa hende og spgrger, hvordan det gar

og jeg planlegger ikke at vende tilbage til episoden. Jeg vil overhovedet ikke bergre det, og
jeg planleegger ikke at fi hende til at fgle sig skyldig. Jeg forstr, at det er hendes alder, men
jeg haber inderligt, at hun gennem en langsom proces vil né dertil, hvor hun fortryder det.

Hala beskriver dernast den rette made for pigen at udvikle sig pa som en langsom proces,
der begynder med, at pigen finder en identifikationsmodel. Det kan vare en af lererne og
under alle omstendigheder en person, som er god til sit arbejde. Maske barer denne tgr-
klaede, i hvert fald ma hun veare en, der forsgger at praktisere islam og har udstukket en
islamisk kurs for sit liv. Pa spgrgsmal om, hvad det vil sige at udstikke en islamisk kurs,
forklarer Hala, at der ogsa for den voksne kvinde er tale om en proces, der bestar i en
vedvarende sggen. Leareren eller moderen ma selv engagere sig i denne sggen for at
kunne vere et godt eksempel for eleverne eller for sine egne bgrn. Indl@ring af verdierne
sker fgrst og fremmest ved, at lererne selv lever op til idealerne og gennem deres vare-
made eksemplificerer den rette islamiske opfgrsel.

Abir fglger op. For at kunne udfgre da‘wa i skolen gennem at vare et eksempel til
efterfglgelse ma man arbejde for at blive ,rigtig* muslim. Det arbejde er ikke tilende-
bragt med beslutningen om at tage tgrkladet pa eller med blot at erklare sig som islamist.
Abir, der lige har rundet de 40 og traf sin beslutning om ,,at vende sig til islam®, da hun
var 24 ér, giver udtryk for, at det er en uafsluttet proces, som man ma arbejde pa hele
livet. Det sker gennem bgn — ifglge hende selv bringer det hende n@rmere til gud — men
indebarer meget mere end det. Pa skolen forsgger hun at relatere undervisningen til
islam og viger ikke tilbage for at give eksempler fra sit eget liv, f.eks ved at fortzlle op-
byggelige historier om sit valg af islam eller berette om episoder fra sit @gteskab som
eksempel pa, hvilke problemer der kan opsta, nar den ene part (hendes mand) ikke lever
op til islamiske forskrifter. Desuden na@vner hun som eksempler pa sin da‘wa, at hun
giver sine elever ekstratimer uden at tage betaling for det, og at hun ud af egen lomme
stgtter en af skolens renggringskoner, som er enke og darligt kan klare dagen og vejen.
Heri ligger der ogsa et opggr med andre muslimer som, ifglge Abir, ikke lever op til
betegnelsen muslim.

Niér jeg siger udgvende muslim, tror du maske det handler om bgnnen, fasten og at have
tgrklede pa. Men for mig har det en anden mening, for mig har det at ggre med moral,
opfgrsel, principper, hvordan man behandler andre muslimer og folk, der ikke er muslimer.
Det provokerer mig voldsomt, nér ‘muslim’ blot angiver, at man beder, som om det var en
slags treening eller gymnastik, som man gor vanemassigt. Hvis de virkelig er muslimer,
virkelig dybt i deres hjerter, ville det @ndre deres opfgrsel. De ville ikke vaere selviske eller
se ned pa andre mennesker, de ville ikke vaere gradige efter penge og en masse andre ting.
Man finder folk, der beder, men samtidig er langt vk fra islams essens.
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Abir etablerer en modsa&tning mellem udgvelse af islam som etik og islam som en raekke
ritualer. Det indebarer dog ikke, at hun anser ritualerne for at vare overflgdige. Abir
afbryder af og til interviewseancerne for at bede. Hun er meget omhyggelig med sin
pakledning, som hun mener skal udtrykke det islamiske engagement. Det giver sig
udslag i, at hun i 1997 har taget nigab pa, en tilslgring, der deekker ikke bare har, hals og
nakke, men ogsa ansigtet. Den nye pakledning skal ifglge Abir signalere, at hendes
forhold til gud er blevet mere modent.

For de interviewede kvindelige islamister er der sat fokus pa den enkeltes handlinger
og fremtoning. Det betyder ikke, at tanker om samfundet som helhed er fravarende. I
eksamensterminen foraret 1996 var Abir meget optaget af eksamenssnyd, og hun kgrte
en veritabel kampagne rettet mod bade elever og lerere pa den islamiske skole. Mens
andre lerere, ifplge Abir, anser snyd for at vaere et uskyldigt fenomen, ser hun en
sammenh@ng mellem udbredelsen af snyd blandt eleverne og den korruption, som finder
sted pa alle niveauer i det egyptiske samfund. Hun har skrevet en artikel om emnet, hvor
hun med henvisning til Koranen og til anden islamisk litteratur forklarer, hvorfor snyd og
bedrag er sa undergravende for hele det egyptiske samfund. Artiklen skal indgd i en
antologi, som hun planl@gger at udgive sammen med en kvinde, der underviser andre
kvinder i koranl@sning i moskéen. Emnet er islam i samfundet, og malgruppen er
gymnasieelever.

Mens Abir ikke kan bek@mpe korruptionen direkte, mener hun at kunne bek@&mpe
den indirekte ved at indprente @rlighed i de kommende generationer. Denne made at
forholde sig til samfundsmassige problemer pa er kendetegnende for disse kvindelige
islamister. Lgsningen pa sociale og politiske problemer synes at vare etisk oprustning.
Kvinderne lzrer bgrnene, at man ikke ma smide affald pa gaden, og angiver bekymring
for forureningen som begrundelse herfor. Fattigdomsproblemerne giver anledning til at
indprente eleverne respekt for de socialt darligere stillede og til selv at forega med et godt
eksempel ved at give gkonomisk stgtte til fattige. Der er ikke nogen dybere kritik af de
forhold, der har skabt forurening eller den sociale ulighed, men der er en opmarksomhed
pé disse problemfelter. Samfundets problemer opfattes som en etisk udfordring for den
enkelte."?

Opsamling

Islamismeforskere peger pad to strategier for islamisering: den ene retter sig mod over-
tagelsen af regeringsmagten, den anden mod oprettelse af et parallelsystem af institu-
tioner inden for sundheds-, uddannelses- og den gkonomiske sektor (Ibrahim 1988; Roy
1993). De her omtalte kvinder deltager for sa vidt aktivt i opbyggelsen af et alternativt
islamisk system, men ved n@rmere eftersyn gar deres bestrebelser i en anden retning. De
forfeegter en strategi, der retter sig mod individet for at igangs®tte en bevidstggrel-
sesproces og indstifte en islamisk livsform. Ifglge de interviewede kvindelige islamister
gar vejen til islamisering ikke ngdvendigvis gennem islamiske skoler, og for dem er etab-
leringen af et islamisk parallelskolesystem ikke et mal i sig selv. Derimod er uddannelse,
kvalificeret uddannelse, en farbar vej. Islamiske skoler kan vare et middel til at opna det,
men kun et middel blandt flere. Den islamistiske praksis bestér ifglge dem ikke i indfgr-
sel af en rekke islamiske institutioner, men i at handle etisk. Det er en praksis, der place-
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rer ansvaret hos det enkelte individ. Det betyder dog ikke, at islamiseringen er blevet en
individuel sag, endemilet er stadig samfundet som helhed. Det skorter heller ikke pa
kritik af myndighederne fra disse kvinders side, men kritikken gar ikke sa meget pa, at
myndighederne handler uislamisk, som pa at myndighederne satter begransninger for
udfoldelsen af det civile muslimske samfund.” Med den tilgang placerer de kvindelige
islamister sig selv centralt i islamiseringsprojektet; det islamiske samfund, umma’en,
skabes ifglge dem nedefra, og her gor de sig geldende.

Nar de her citerede kvinder fortzller om deres opfattelse af bgrneopdragelse, sker det
som en overvejelse af, hvordan islamiseringsprojektet skal realiseres. Overordnet frem-
stilles islamisk engagement som en forpligtelse til at uddanne sig gennem béade formel
uddannelse, religigs skoling og dannelse som en vedvarende afsggen af vidensomrader
og refleksion over egne erfaringer. I den fremlagte argumentation relativerer kvinderne
desuden begreber som lydighed og respekt; det bgr udvises i nogle situationer, men langt
fra alle. De gor tgrkledet til et spgrgsmal om overbevisning mere end en simpel pligt, og
de ser kgnssegregering som en midlertidig ordning, som er overflgdig for ansvarlige
voksne mennesker, savel kvinder som mand. De udarbejder et gudsbegreb, der sa@tter
fokus pa den enkeltes ansvarlighed. Med disse retningslinjer angiver de ogsa nogle
rammer for egen udfoldelse. De nzvnte opdragelsesprincipper bringer kvinderne ogsa i
anvendelse over for sig selv, fordi de insisterer pa, at den bedste metode for islamisering
er at virkeligggre det gode eksempel.

Det kan umiddelbart forekomme som en banal konstatering, men har vidtrekkende
konsekvenser. For det fgrste er forestillingen om, at kvinden kan vare et etisk handlende
individ, ikke et uanfagtet synspunkt i dagens Egypten. Mere konservativt indstillede
muslimer — savel kvinder som meand — beskrev under samtaler med mig i 1996 og 1997
kvinden som fitna fra top til ta. Fitna oversattes nok bedst som fristelse og er en kraft,
som menes at skabe uorden i samfundet, hvis den far frit spil. Kvindens fitna bliver ofte
angivet som begrundelse for, at kvinden skal tildekke sig, og bruges ogsé af nogle som
argument for, at kvinden om muligt skal holde sig hjemme (se f.eks. Sheik Sha‘rawi
n.d.:94). Sha‘rawi er maske den mest leste praedikant, i hvert fald at dgmme efter fore-
komsten af hans bgger i enhver bogstand pa Kairos gadehjgrner. Nar kvinden betegnes
som fitna fremmanes et billede af kvinden som uroskaber og som noget, der skal isoleres.
Det star i grel modsatning til det billede af kvinden, som de kvindelige islamister skaber,
hvor kvinden har en forpligtelse til at pavirke samfundsudviklingen og er det gode
eksempel til efterfglgelse.

For det andet skaber de kvindelige islamister med deres fokus pa bevidstggrelse og
etisk livsform et nyt forhold til selvet. Michel Foucault beskaftiger sig i sine sene bgger
(1979, 1980, 1990) med overgangen til moderne disciplineringsteknikker i Europa, der
drejer sig om, at menneskets forhold til sig selv @ndres. Han skitserer de forskellige
mader, hvorpa mennesket blev gjort til et moderne subjekt i ,,vores kultur”. Een af disse
mdder er individets egen fremstilling af sig selv som et etisk subjekt (Foucault 1983:208;
Rabinow 1984:11); hevdelsen af at vare etisk subjekt borger for individets evne til at
tage ansvaret for sig selv. Denne nye disciplineringsteknik er nemlig en konsekvens af
den overdragelse af kontrol fra autoriteter som familiens eller gruppens overhoved til
enkeltindividerne selv, som fandt sted i moderniseringsprocessen. De kvindelige islami-
ster kan placeres i lignende (men formodentlig ikke identiske) moderniseringsprocesser
i Mellemgsten. De kvindelige islamisters argumentation er et svar pa kvinders ggede
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adgang til det offentlige rum og pa fremkomsten af en forholdsvis ny fase i kvinders liv,'*
forst og fremmest som resultat af, at masseuddannelse er blevet en realitet fra 1950’erne
og frem, men ogsa af, at kvinders udearbejde for mange familier i dag giver en uundver-
lig indtaegt.'” Moralens opretholdelse kan ikke l&ngere sikres gennem kvindernes for-
bliven i hjemmet (selvom der fortsat er nogle islamiske repr@sentanter, der argumenterer
herfor). I stedet er det nu i hgjere grad op til kvinderne selv at forvalte et stgrre frirum og
dermed ogsa sztte grenser for egen adferd. Det giver ogsa en ny forstéelse af kvinden.
Mens kvinder med adgang til intellektuelle muslimske kredse gennem deres bidrag til
debatten direkte arbejder for en nytolkning af nogle af de religigse begreber, der bergrer
kvinders udfoldelse, er muslimske aktivister som de kvindelige skolel@rere gennem
deres praksis med til at pavirke opfattelsen af den muslimske kvinde.

Ved at udarbejde et rationale for selvforvaltning og selvkontrol gennem at skabe et
selv i form af det gode eksempel for de kommende generationer, deltager kvinderne i en
modernisering af kategorien ,.den muslimske kvinde®. Det billede af den muslimske
kvinde, som tegner sig i de kvindelige islamisters argumentation, adskiller sig fra — og
fremsettes pa trods af — andre fortsat magtfulde billeder. Et magtfuldt billede er den
muslimske kvinde som fristeren og dermed som en trussel mod samfundsordenen. Det
billede fremstar i @ldre skrifter om den muslimske kvinde (jf. Haddad 1985), men repra-
senteres i dag af konservative muslimer og er til stede langt ind i de islamistiske rekker.
Et andet magtfuldt billede er den muslimske kvinde som offer (offer for manden og for
islam). Det billede trives i den vestlige presse, men fremszttes ogsa af grupper i det
egyptiske samfund, til tider af regeringen, til tider af liberale eller feministiske opposi-
tionsgrupper. Der er ikke frit slag for en omskrivning af kategorien ,,den muslimske
kvinde®, og det viser de kvindelige islamisters argumentation med al tydelighed. Kvin-
dernes argumentation er defensiv: De ma forsvare sig mod den ,,vestlige* kritik af islam
for at vere en undertrykkende religion. De ma forsvare sig mod mere konservative rgster
inden for de islamistiske reekker, mod beskyldninger for at komme for langt vek fra
islam og mod at skabe uorden i umma’en. Under de begr@nsninger forsgger de kvinde-
lige islamster at fa ,,den muslimske kvinde* til at st for en kvinde med positive karakte-
ristika, en kvinde som er ansvarlig, kontrollerer sig selv, er myndig og kan vare et
eksempel for andre.

Noter

1. Interviews gennemfgrt okt.-nov. 1995 og april 1996 med henblik pa min ph.d.-afhandling om kvindelige
islamister og kgnsdebatten i Kairo, finansieret af Det humanistiske Fakultet ved Kgbenhavns Universitet.
De interviewede kvinder prasenteres her under pseudonym. Interviewene foregik pa engelsk og blev
optaget pa béand.

2. Jegtilstrzber ikke en helhedsvurdering af de kvindelige islamisters aktiviteter og deres indflydelse pa bgrn
eller andre, som er mélet for deres da‘wa, endsige deres indflydelse pd samfundsudviklingen generelt.
Fokus er her pa disse kvinders eget udbytte af at deltage i islamiseringsprojektet.

3. Se Connie Carge Christiansens artikel i dette nummer af Tidsskriftet Antropologi for den fortolkende og
objektiverende tilgang til islam blandt islamistiske studerende i Fes, Marokko.

4. Mission er nok ofte — ogsé i kristen sammenhang — et spgrgsmal om at vaere et godt eksernpel og forbundet
med en venden blikket mod sig selv.
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10.

11.

12.

13.

15.

Kamphoefner anfgrer, at klasser med 60-70 elever fortsat er almindelige i Kairos statslige skoler (Kamp-
hoefner 1996:83), mens en af de interviewede kvinder, Mona, giver et bud pa 40 som gennemsnit.

Den islamiske skole er saledes ikke tilgzengelig for de grupper, der ellers er blevet udnzvnt (af blandt andre
Ayubi 1991:162; Roi 1993:6-7) til at vaere islamisternes rekrutteringsgrundlag: en nyligt urbaniseret,
uddannet, lavere middelklasse. Uden at ville udfordre dette generelle billede er der meget i mit materiale,
der tyder pd, at islamiseringen i 1990’erne raekker langt ind i den etablerede middelklasse og eliten.

11994 udsendte undervisningsministeriet et dekret om skoleuniformen, der forbgd tgrkledet og angav en
maksimumsla@ngde for pigernes nederdele. Det blev indledningen til en lang magtkamp mellem undervis-
ningsministeren og dele af den islamistiske opposition, der naede sin forelgbige afslutning i maj 1996,
hvor ministerens dekret i en modereret form fik opbakning i hgjesteret.

Under mit sidste besgg i Kairo i april 1997 viste det sig, at Abir havde opsagt sit job pa skolen, fordi det
iflge hende ikke lengere er muligt at se forskellen pd den og en almindelig skole. Hun har fiet nyt arbejde
pa en sekulr privatskole, hvor hun anser sine muligheder for at drive da‘wa for at vere bedre.

Privatskoler med kristent og/eller europaisk nationalt tilhgrsforhold har hgj status i Kairo, og en kristen
skole sgges ogsa af velstillede muslimer.

Under fallesinterviewet var der uenighed om flere spgrgsmal, og divergerende synspunkter kom til
udtryk. Alle de interviewede, l&rer som elev, udtaler sig med en overbevisning om, at de hver is@r selv kan
udlzgge islam og som fglge deraf er i stand til at udstikke retningslinjer for den rette islamiske opdragelse
eller den rette indretning af skolen. Det forekommer mig at vare en illustration af, at islamismen inde-
holder et potentiale for en pluralisering af islam, fordi bevaegelsen giver anstgd til, at flere og flere selv
tager del i at ,,udlegge teksten®.

Kairos middelklasse bruger fritiden i byens klubber, der typisk har sportsfaciliteter og en rakke andre til-
bud ,.for hele familien®.

I et studie af KFUK i arene 1883-1940 gives en lignende beskrivelse af medlemmernes sociale engage-
ment (Rgmer Christiansen 1995:169). En nzrmere undersggelse ville sikkert vise en rekke paralleller
mellem de her beskrevne grupper og KFUK og lignende kristelige foreninger, der i fgrste halvdel af det 20.
arhundrede gennem foreningsliv integrerede unge kvinder i Europas moderne storbysamfund.

Séledes i den nzvnte sag om skoleuniformen (jf. note 6). Undervisningsministerens forbud mod tgrklaedet
som en del af skoleuniformen blev af fremtredende mandlige islamister angrebet direkte, mens de her
citerede kvindelige islamistiske lzrere principielt var enige med ministeren i, at tgrkledet ikke skulle
palegges pigerne i skolen. Kvindernes kritik gik i hgjere grad pa, at det ikke var myndighedernes bord, og
at sddanne regler skulle afggres i en social forhandling mellem de implicerede.

. Tidligt giftermal er traditionelt hgjt vaerdsat og skal fungere som en garanti for, at de spirende seksuelle

folelser hos unge ikke skaber kaotiske forhold i samfundet, men kanaliseres ind i det lovformelige ®gte-
skab. Det er imidlertid langt fra idealet for de interviewede kvindelige islamister. En kvindelig islamist
berettede om, at der gik 7 ar, fra hun blev forlovet, til hun kunne blive gift med den mand, hun elskede,
fordi de begge var under uddannelse. Hun fremhavede med stolthed den ansvarlighed og tilmodighed,
som de begge havde udvist i ventetiden (interview 1995).

Berit Thorbjgrnsrud (1996) beskriver nye disciplineringsteknikkers indtog blandt unge koptiske kvinder i
Kairo, der bliver tilladt stgrre mobilitet end tidligere generationer. Et nyt og slankere kvindeideal vidner,
ifplge Thorbjgrnsrud, om en omstrukturering af kontrolmekanismer, og slankekuren fremstar som kvin-
ders bevis pa, at de holder sig selv under kontrol.
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