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ISLAMISTER OG KLUBLIV |
GAZASTRIBEN

Islamismen' er en mangetydig stgrrelse, og den politiske strategi blandt islamister, der
kan karakteriseres som personer, der tror pa islam som politisk ideologi, varierer betyde-
ligt. Overalt i Mellemgsten i dag findes islamiske bevagelser, som har et felles mal,
nemlig at oprette en islamisk stat (som dog ikke er neermere defineret, end at sharia (is-
lamisk lov) skal vere geldende). Der, hvor vandene skiller mellem de forskellige isla-
miske bevagelser og grupperinger, er ved spgrgsmalet om hvilke midler, der skal tages i
anvendelse for at opna dette mal. Islamforskeren Hrair Dekmejian har inddelt de forskel-
lige politisk-islamiske grupper inden for sunni islam i seks forskellige kategorier, nemlig
1) puritanske traditionalister, 2) , mainstream* gradualister, 3) revolution®re messia-
nister, 4) revolutionre jihadister, 5) reformistiske revisionister og endelig 6) moder-
nistiske rationalister (Dekmejian 1996:5-11).2 Af disse seks kategorier er de to mest ind-
flydelsesrige og udforskede dem, som Dekmejian kalder for ,mainstream® gradualister
og revolutionre jihadister.

Pa den baggrund ,,ngjes” en r@kke forskere med at inddele sunni islamismen i to
kategorier: moderate og radikale (se f.eks. Mousalli 1995). De moderate islamister stra-
ber efter dannelsen af en islamisk stat qua en politisk strategi, der er baseret pa en
islamiseringsproces pa gresrodsniveau, det vil sige gennem omvendelsen af enkeltindi-
vider. Pa denne made adskiller de moderate islamister sig fra de mere radikale, som har
samme mal, men gnsker at implementere en islamisk stat gennem en revolution fra oven
baseret pa en mere eliter strategi. De moderate islamister adskiller sig ogsa fra de radika-
le i méden, hvorpa de fortolker centrale islamiske begreber, for eksempel shura (radslag-
ning). For de moderate bliver dette begreb ofte sidestillet med demokrati, dvs. atholdelse
af frie valg og oprettelse af parlamenter, mens begrebet af de radikale tolkes som en eli-
tefunktion udelukkende for kvalificerede ulama (religigse retslerde). Gennem en poli-
tisk strategi, som sgger at omvende enkeltindivider til den ,,sande islam* (al-Islam al-
hanif), sgger moderate islamister at legge grundstenene til en kommende islamisk stat.

Mit igangverende ph.d-projekt omhandler de moderate islamister. En vasentlig be-
standdel af de moderate islamisters politiske strategi er gr@srodsarbejde i lokalsamfun-
dene. Saledes har islamiske grupper i store dele af Mellemgsten oprettet islamiske medi-
cinske klinikker, bgrnehaver, skoler, idretsklubber, computercentre, sangkor, plejehjem
og sygehuse. Pa den baggrund udggr islamisternes institutioner, i mine gjne, en vasentlig
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del af det civile samfund i Mellemgsten, som her er defineret som ,.et sted hvor en blan-
ding af grupper, klubber, lav, syndikater, foreninger, fagforeninger og partier mgdes og
skaber en stgdpude mellem staten og borgeren* (Norton 1995b:7).% Det er dog verd at
bemarke, at ikke alle forskere er af den overbevisning, at islamisterne udggr en del af det
civile samfund. Det gelder eksempelvis Sami Zubaida, som argumenterer for, at de isla-
miske institutioner ikke er tolerante nok til at blive betragtet som en del af det civile sam-
fund (Zubaida 1992). Ogsa den egyptiske forsker Saad Eddin Ibrahim er betenkelig ved
at inkludere islamisterne i det civile samfund (se Ibrahim 1995; Hudson 1996).

Til trods for dette omtaler islamforskningen ofte disse sociale institutioner som helt
centrale for de islamiske bevagelsers virke. Emile Sahliyeh skriver for eksempel om de
pal@stinensiske islamister:

Mange af Hamas’ aktiviteter pa Vestbredden og i Gaza er forbundet til moskeerne. Et vidt
udbredt netvark af bgrnehaver, religigse skoler, ungdoms- og sportsklubber, sundheds-
pleje og pkonomiske hjalpeprogrammer blev oprettet. Oprettelsen af Det islamiske Center
[al-Mujamma al-Islami], Det islamiske Universitet i Gaza og en reekke islamiske skoler pa
Vestbredden gav Det muslimske Broderskab mulighed for at udbrede deres politiske pro-
gram. Disse institutioner blev brugt til at rekruttere og indoktrinere pa et islamiske grund-
lag (Sahliyeh 1995:142).

Trods det at islamforskere anerkender og understreger de sociale institutioners vigtighed
for islamisternes politiske strategi og eksistensberettigelse, undlader de fleste alligevel at
undersgge og analysere islamisternes sociale arbejde i en given socio-gkonomisk og hi-
storisk kontekst.* Det er i forlngelse heraf, at Norton skriver:

Islamismeforskningen har i hgj grad varet tekstfikseret og alt for tilbgjelig til kun at repor-
tere ideologernes og talsmandenes ord. Forskningen har veret for lidt sociologisk i og
med, at der er ikke er blevet fokuseret pd motiverne blandt tilhengerne af de islamiske
bevaegelser (Norton 1995a:8).

Ud over ngdvendigheden af en konkret analyse af, hvordan islamisterne arbejder pa at
implementere den islamiske drgm, er det vasentligt, for at komme til en gget forstielse
af islamismen og dens gennemslagskraft, at fokusere pa tilhengerne af de islamiske be-
vaegelsers motiver — hvilket er intentionen med mit forskningsprojekt.

Afhandlingens mal er at analysere de moderate islamisters sociale arbejde i en kon-
kret socio-gkonomisk og historisk kontekst i den palastinensiske Gazastribe. Gazastri-
ben har jeg valgt af flere grunde. Dels fordi islamisternes aktiviteter fglges med stor op-
marksomhed i sével den islamiske verden som i Vesten pa grund af den spandte poli-
tiske situation i omradet. Dels er Pal@stina interessant, fordi pal@stinenserne p.t. er i
faerd med at opbygge en palastinensisk stat (eller i det mindste en autonom enklave, af
nogle betragtet som bantustans). I denne situation er islamisterne ngdt til at forholde sig
til den politiske virkelighed i omrédet og derfor tvunget til at formulere en holdning til
den kommende stat, som gennem Osloaftalen er defineret som demokratisk. Endelig er
Gaza et lille og pa mange mader overskueligt omrade, hvor islamisterne stir relativt
sterkt, og hvor det — efter egen erfaring — er relativt let at arbejde. Gazastriben er endvi-
dere interessant, idet et studie af omradet kan opfattes som en prgvesten pa islamisk or-
ganisering i et omrade, hvor der endnu ikke eksisterer en sterk centralmagt.
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Projektet sigter blandt andet mod at afdekke islamisternes motiver for at valge sociale
institutioner som middel i deres politiske strategi. For at belyse dette forhold vil jeg tage
udgangspunkt i tre forskellige institutioner, som bliver ledet af pal@stinesiske islamister
med tet tilknytning til Hamas;® a) Det islamiske Universitet i Gaza by; b) et islamisk
hospital i Khan Younis og c) en islamisk idretsklub i Gaza by. Fgrst vil jeg analysere
statutter og formélsparagraffer for de ovenn@vnte institutioner og gennem disse kortleg-
ge islamisternes motivering for at oprette de omtalte institutioner. Herudover vil jeg lige-
ledes undersgge brugernes holdning til de islamiske institutioner. I forlengelse heraf vil
projektet sgge at afdekke, hvilken rolle disse institutioner spiller i udviklingen henimod
dannelsen af en selvstendig demokratisk pal@stinensisk stat.

Forskningsmetodisk benytter jeg mig af antropologisk feltarbejde, hvilket i dette til-
feelde indbefatter deltagerobservation og kvalitative interviews. Der er afsat 12 maneder
til feltarbejde fordelt pa to perioder. Neervarende artikel er et produkt af mit fgrste korte-
re feltophold i Gazastriben december 1996-januar 1997. Det egentlige feltarbejde pabe-
gyndes januar 1998. Det er saledes forelgbige resultater af et 3-arigt forskningsprojekt
med arbejdstitlen ,De moderate islamisters politiske strategi — en empirisk analyse af
islamiske sociale institutioner i Gazastriben®, der her bliver presenteret.

Brugernes holdninger til de islamiske institutioner

" Narvzrende artikel omhandler ét aspekt af projektet, nemlig brugernes holdning til de
islamiske institutioner. Artiklen vil fgrst i korte traek skitsere de islamiske sociale insti-
tutioners nyere historie i Gazastriben for siden at bevage sig ind pa et specifikt omrade
af islamisternes aktiviteter, nemlig en idr@tsklub. I den forbindelse er det vigtig at pépe-
ge, at de resultater, der kommer ud af en kvalitativ undersggelse af islamiske sociale in-
stitutioner, er athengige af, hvilke institutioner, der bliver undersggt. Saledes antager
jeg, at brugerne af eksempelvis islamiske legeklinikker eller et islamisk computercenter
i videre udstrekning treffer ikke-ideologiske valg i forhold til brugere af en islamisk
idratsklub. Deltagelse i idrztsaktiviteter indbefatter sedvanligvis kontinuerlig deltagel-
se i en holdsport, som pa mange niveauer er identitetsskabende. Det samme ggr sig gel-
dende for eksempelvis brugere af islamiske koranl@sningsgrupper eller andre lignende
islamiske uddannelsesaktiviteter. I artiklen vil der primzrt blive fokuseret pa unge, som
er aktive i en islamisk idretsklub. Hvorfor valger disse unge mand at spille i en islamisk
klub? Hvordan er deres syn pa den politiske situation i Gazastriben? Hvad er deres for-
hold til islam og politik generelt?

De islamiske sociale institutioners nyere historie

Om end Det muslimske Broderskab oprettede deres fgrste afdelinger i Palastina — det
davaerende britiske mandat — tilbage i 1946, er de centrale islamiske sociale institutioner
med ner tilknytning til Broderskabet af langt nyere dato. Modsat de omkringliggende
arabiske stater kom islamismen ikke til at spille en fremtredende rolle umiddelbart efter
,den arabiske nations* nederlag til Israel i 1967 (Milton-Edwards 1995). Det var fgrst i
slutningen af 1970’erne, at Broderskabet fik opbygget en social infrastruktur i Gazastri-
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ben. Den fgrste sociale institution, der blev oprettet var Mujamma’ al-Islami (Det Islami-
ske Center) i 1973. Centret blev stiftet af Det Muslimske Broderskabs leder i Gaza —
Sheik Ahmad Yasin.® Ahmad Yasin oprettede Mujamma’ al-Islami i neerheden af sit hjem
i Jawrat as-Shams kvarteret i Gaza by. Formalet med oprettelsen af al-Mujamma’ al-Is-
lami var at sgrge for at tilvejebringe islamisk uddannelse og sportsaktiviteter for Gazas
ungdom, at sgrge for de ensomme og fattige samt tilbyde specielt disse grupper sund-
hedspleje (MI 1973:3-4). Der er bred konsensus blandt forskere om, at Mujamma’ al-Is-
lami kom til at spille en central rolle i Gazastriben, ogsa politisk, igennem 1970-
1980’erne pa grund af, at store dele af institutionens ledere, ligesom stifteren, var frem-
tredende medlemmer af Broderskabet. [gennem Mujamma’ al-Islami blev der skabt en
institutionel base, som var i stand til at sprede det islamiske budskab til dele af den palz-
stinensiske befolkning (Abu Amr 1994; Milton-Edwards 1995; Inbari 1996).

I midten af 1970’erne begyndte andre lignende islamiske institutioner at skyde op.
Blandt de vigtigste er Djamaiyya Islamiyya, som blev stiftet i Gaza by i 1976 af en anden
indflydelsesrig islamist — Ahmad Bahr.” Ogséa denne islamiske institution blev stiftet i
Gaza by i Nasr-kvarteret i umiddelbar nzrhed af Ahmad Bahrs hjem i Sheikh Radwan.
Siden oprettelsen 1 1976 har Djamiyya Islamiyya oprettet en raekke afdelinger i den
gvrige del af Gazastriben. Djamaiyya Islamiyyas (DI) mal er stort set identisk med Mu-
jamma al-Islamis. I DI's vedtagter, artikel 3, hedder det: ,,Malet er at lede folket til den
Sande Islam og arbejde spirituelt gennem tilbedelse, intellektuelt gennem videnskab og
fysisk [kropsligt] gennem sport samt socialt gennem velggrenhed* (DI 1976:1). En an-
den af de store og indflydelsesrige islamiske institutioner i Gazastriben er Djamaiyya al-
Salah al-Islamiyya, der blev stiftet i Deir al-Balah i 1978 af Ahmad al-Kurd. Ahmad al-
Kurd har aldrig veret medlem af Broderskabet, og i dag ggr institutionens administrato-
rer et stort nummer ud af, at de ikke har forbindelse til den islamiske beveaegelse, idet en
sadan tilknytning besvearligggr det sociale arbejde. Til trods for dette er Djamaiyya al-
Salah al-Islamiyyas vedtegter 99,9 % identiske med Djamaiyya Islamiyyas (se DAI
1978). Der findes ogsa en kvindelig islamisk institution, Jamiat al-Shabaat al-Muslima-
at, der yder tilsvarende service til unge muslimske kvinder gennem deres fire centre for-
delt i Gazastriben (se UNSCO 1997b). Ud over disse institutioner findes en lang reekke
mindre islamiske ngo’er, som — i modsatning til de ovenn@vnte — primart koncentrerer
sig om enkeltopgaver. Det galder blandt andet Al-Wafa li-Ra’aiyya al-Musanin — et isla-
misk plejehjem stiftet i 1980, Mabarra ar-Rahma — et islamisk bgrnehjem og Dar al-
Salam-hospitalet i Khan Younis, der blev abnet i 1995.

Det, som er kendetegnende ved samtlige islamiske ngo’er i Gazastriben, er, at de alle
arbejder inden for de samme omrader, som Det Muslimske Broderskab har gjort siden
1930-40°erne i den egyptiske sammenhang: nemlig uddannelse, socialhjelp og sundhed
(Mitchell 1969). Dette er ingen tilfeldighed, idet alle de ovennavnte institutioner ideo-
logisk er pa linie med Broderskabet og dermed ogsa med Hamasbevagelsen.

Islamisterne i Gazastriben formaede saledes i Igbet af 1970-80’erne at synligggre sig.
Det er i den forbindelse vasentligt at understrege, at det ikke kun skete inden for det
sociale omrade. Det skete i hgj grad ogsa inden for uddannelsessektoren. I 1978 lykkedes
det for islamisterne at oprette det fgrste universitet i Gazastriben, Islamic University of
Gaza (IUG). Universitetets ideologi er som navnet antyder islamisk. Ifglge Walid Amr,
professor i engelsk ved IUG, er



hovedideen at uddanne det palastinensiske folk — strategien er at bevare det grundlag-
gende i alle individer. Alt grundleggende er afledt af islam. Vi gnsker med andre ord, at de
studerende vender tilbage til islam (interview pa IUG, 23.12.96).

Trods den omfattende sociale infrastruktur er [UG utvivlsomt islamisternes vaesentligste
base. Ifplge den pal@stinensiske forsker Ali Jarbawi har universiteterne generelt varet
vigtigere for den islamiske bevagelse end moskeerne, blandt andet fordi universiteterne
havde stgrre autonomi under den israelske beszttelse (Robinson 1997:138). Flere fakto-
rer har vaeret medvirkende til denne synligggrelse pa flere niveauer. De vaesentligste har
veret:

— Den israelske stats hjelp til de islamiske bevagelser og organisationer i de besatte
palastinensiske omrader — en hjalp, der blev givet for at mindske PLO’s politiske magt
og indflydelse i det pal@®stinensiske samfund.

— Den gkonomiske stgtte, som de nyrige oliestater i Golfen siden 1973 har ydet de
islamiske bevagelser i de besatte omrader, specielt Saudi-Arabien.

— Etableringen af aktive islamiske bevagelser i de omkringliggende arabiske natio-
nalstater som for eksempel Egypten, Syrien og Algeriet. Disse blev specielt aktive efter
den arabiske nations* nederlag til Israel i 1967.

— Hizballahs militere aktiviteter i Sydlibanon, der i midten af 1980’erne tvang Israel
til at rykke ud af store dele af Libanon.

— Den islamiske revolution i Iran i 1978-79, som blev prasenteret som et handgribe-
ligt bevis pa det mulige i islamisternes projekt, den endelige magtovertagelse.

— Jordans hjlp til islamiske grupper med samme mal for gje som den israelske stat.

Det er veerd at notere endnu en arsag til, at islamisterne har formaet at sla igennem pa
det sociale omrade. De forskellige islamiske sociale institutioner har ikke bekriget hinan-
den. Grunden hertil er, at de alle arbejder for ssmme ideologiske mal. En anden arsag er,
at personkredsen i og omkring institutionerne er tet pa eller direkte knyttet til Det Mus-
limske Broderskab. Institutionerne arbejder lokalt og har formaet at samarbejde og udde-
legere arbejdsopgaverne saledes, at de forskellige institutioners virke ikke er overlap-
pende, trods det at de arbejder inden for samme omrader, men derimod supplerende. I
den forbindelse er det vard at nevne Sullivans (1994) underbyggede tese om, at ,,small
is better*, samt at lokalt arbejde giver stgrre legitimitet i befolkningen. Ogsa islamister-
nes ledere er bevidste om, at ,,small is better*, og de argumenterer for, at det netop er der-
for, de arbejder, som de ggr (interview med talsmand fra Hizb al-Khalas, jan. 97). Evnen
til samarbejde har ikke varet karakterisktisk for PLO-organisationernes arbejde inden
for det civile samfund, hvilket primart skyldes uoverensstemmelser og konkurrence
mellem de forskellige PLO-fraktioner (Roy 1995; Sullivan 1996).

Uanset islamisterne i Igbet af de seneste artier har forméet at skabe et vidtomfavnen-
de net af sociale institutioner, er det overmadeligt svert at vurdere, hvor stor en rolle dis-
se institutioner spiller for den politiske opbakning til Hamas og andre islamiske strgm-
ninger. Der er ingen tvivl om, at der i Vesten har varet en tendens til at overvurdere isla-
misternes rolle i Gaza, hvilket skyldes, at bade den islamiske bevagelse, PLO og Israel
har draget fordel af dette.
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Islamisterne er pa banen

Sport er yderst populart, ogsd i Mellemgsten. Hvis fodbold ikke allerede i 1982 var det
mest populare boldspil i omridet, blev det det efter Algeriets sensationelle 2-1 sejr over
det davarende Vesttyskland ved VM i Spanien. Fodboldspillets popularitet gelder ikke
blot for sekulart orienterede muslimer, men ogsa for islamister. Det er ligeledes sikkert,
at de seneste ars eksplosive vakst af antallet af paraboler, selv i de pal®stinensiske flygt-
ningelejre i Gazastriben, og det voksende antal internationale sportskanaler har varet
med til at skarpe appetitten for den runde kugle blandt den pal®stinensiske ungdom.
Flere af de interviewede tilkendegav, at de ofte sa international fodbold nedtaget fra pa-
raboler, og flere havde indgdende kendskab til stort set samtlige europiske landshold og
klubhold. Kun de stgrste hjemlige ,,sportsidioter* ville vare i stand til at leve op til denne
fodboldencyklopadiske viden, som disse unge udgvere var i besiddelse af. Alene i Gaza-
striben findes 35 forskellige officielle fodboldklubber,® hvoraf fire er islamiske.” ‘Atef
‘Adwan, en islamisk orienteret lektor ved IUG, skriver i sin bibliografi over Sheik Ah-
mad Yasin, at sport udgjorde en vigtig brik i forsgget pa at tiltrekke unge pal®stinensere
til de islamiske institutioner og moskeer (‘Adwan 1991:73).'° Det er séledes af pragma-
tiske drsager, at islamisterne i fgrste instans oprettede idretsklubber i Gaza.

Inden for sundhedssektoren forsgger islamisterne ikke at genoplive traditionel isla-
misk lzgekunst, men opererer — i bogstaveligste forstand — efter moderne vestlige prin-
cipper (Morsy 1988). Séledes ogsd inden for sports- og fritidsomradet. Nér det drejer sig
om sport inden for de islamiske idrztsklubber, er det altsa ikke de gamle islamiske dyder
som ridning og bueskydning, men kolonialisternes sportsaktiviteter sasom fodbold, vol-
leyball, basketball og boksning, der star gverst pa dagsordenen. Et evident eksempel pa
islamisternes evne til at tilpasse sig en ,,moderne virkelighed*. Herudover findes der fle-
re former for kampsport sdsom karate og mon-cha-ko pa programmet."' Med andre ord er
det umiddelbart svert at fa gje pa det islamiske alternativ, men ikke for de aktive selv. For
dem handler det mere om, hvordan man spiller og er sammen end om, hvilket spil, man
spiller.

Mahmoud: "

Det, som adskiller denne klub

fra andre klubber i Gaza,

er fgrst og fremmest

spillernes moral,

og den made

holdkammaraterne behandler hinanden pa...

Ahmad supplerer med fglgende kommentar:

Klubben er anderledes,

den er islamisk,

den reprasenterer islamiske mand;
i andre klubber

er moralen ofte lav.

Der er stor forskel,

maske drikker spillerne

i de andre klubber,

maske beder de aldrig....
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Hos bide Mahmoud og Ahmad er det primert pa det moralske omrade, at den islamiske
idraetsklub adskiller sig fra de gvrige overvejende sekul@re klubber i Gazastriben. For de
aktive, og is@r for Ahmad, er islam og hgj moral n@rmest synonymer. Hgj moral er
essensen af islamismen. Nar moralen spiller en fremtredende rolle for de unge, er det at
betragte som et spejl holdt op imod Vesten. Det er udtryk for et gnske om at adskille sig
fra det dekadente og amoralske Vesten, men is@r den vestliggjorte del af den palasti-
nensiske befolkning.'® Islamisterne definerer sig udelukkende i forhold til deres modsat-
ning. Det er verd at bemarke, at Ahmad taler om, at klubben adskiller sig, fordi ,,den
reprasenterer islamiske mand*, underforstaet at de fleste andre klubber ikke ggr dette til
trods for, at 99 procent af Gazastribens palestinensiske indbyggere'* er muslimer. Det
lader altsa til, at de aktive i idratsklubben forsgger at adskille sig fra andre grupper i det
pal@stinensiske samfund i den forstand, at de oplever, at de har monopol pé det at vaere
islamiske/muslimer (jf. Salim nedenfor). Der synes ogsa at vare en tendens til, at islami-
sterne gnsker at ggre det samme som de sekul@re, men de har et gnske om at ggre det
bedre. Af interviewene fremgar det i gvrigt, at langt de fleste betragtede sig selv som
varende islamister.

Ogsa spillernes pakledning blev fremh&vet som varende af afggrende betydning
for, at klubben er islamisk. Salim udtrykker det séledes:

Fogrst og fremmest pakladningen.
Vi spiller i lange bukser.

Ogsa moralen,

moralen i klubben

er meget hgj,

vi er alle muslimer.

Ogsa Mahmoud og Ahmad fremhavede pakledningen som noget afggrende. Koranen
foreskriver som bekendt regler for, hvordan sivel kvinder som mand bgr klade sig. Som
det fremgér, er det netop dette, mange af de interviewede fremhaver, nar de skal nevne
det specifikt islamiske ved klubben. De unge udgvere legger sdledes stor vegt pa det
moralske/religigse og fremhaver intet politisk, nar de skal forklare, hvorledes klubben
adskiller sig. I forbindelse med de unges store vagt pa pakladningen er det interessant at
observere, at ingen spiller i lange bukser under tr@ning. Der er i gvrigt ingen, der lever op
til det stereotype billede af, hvordan en islamist ser ud, hverken hvad angér udseende
eller pakledning. Der er ingen med langt skagt (og et vildt blik i gjnene), og hvad angar
péaklaedningen, er der umiddebart heller ingen s@rlige kendetegn at spore — brun og oli-
vengregn er ikke dominerende farver. Langt stgrstedelen af de unge udgvere spiller — i
lighed med unge i Vesten — i smarte farvestralende spilledragter. Séledes kan man finde
spillere ikladt den hollandske storklub Ajax Amsterdams spilledragt. Man kan se spillere
ikledt den italienske landsholdsdragt eller de egyptiske storklubbers spilledragt som al-
Ahli og Mansoura. Der er siledes intet traditionelt eller arkaisk ved disse unges made at
klede sig pa. Og som forbrugere adskiller de sig heller ikke abentlyst. Hvad angar de
lange bukser, skal det dog pépeges, at en stor del af spillerne — under deres Adidas-shorts
— havde et par lange cykelshorts, der gik til knzet. Pa den made levede de op til de isla-
miske normer for, hvad angar anstendig og moralsk korrekt pakl@dning. Endnu et klok-
keklart eksempel pa islamisternes evne til at tilpasse sig den moderne verden.
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At veelge islamisk

Netop den ovenfor nzvnte moral er et gennemgaende tema. De interviewede legger stor
vagt pa denne, nar de skal forklare, hvorfor de har valgt at spille netop i en islamisk
idreetsklub. Flere af de interviewede lagde stor vaegt pa termen intima’, som indikerer et
utroligt teet tilknytningsforhold, der n@rmest har familiemassig karakter.

Ayman:

Intima’,

jeg vil ggre alt

for klubben,

jeg holder utroligt meget af den.

Jeg vil ggre alt for dem,

fordi jeg virkelig elsker dem.

Jeg vil aldrig ggre dem ondt,

de er mine venner,

maske er de at betragte som mine brgdre,
jeg holder af dem.

Tidligere i interviewet havde Ayman dog pépeget en anden grund til at spille i klubben.
Adspurgt om baggrunden for hvorfor han havde skiftet fra sin tidligere klub, som er be-
liggende i umiddelbar n®rhed af Aymans hjem, svarede han:

Jeg ved det ikke.

Jeg fik ikke chancen i klubben.

Du ved...

Der er ogsd en vis partiskhed blandt de unge mand.
En stor del af dem

er Fatah-sympatisgrer,

der er ligeledes nogle der stgtter PFLP.

Selv om de er mine venner,

er det ikke altid,

at ens position er lige behagelig for én der....

s, jeg skiftede til en islamisk klub.

Jeg spiller forward.

Der er mange gode forwards i min tidligere klub,
men ingen i den islamiske.

Salim, der under intifadaen kom i kontakt med klubben gennem en lokal moske og siden
besluttede at spille der, efter 14 r i en sekulr klub, udtrykker sig saledes:

Jeg kom til klubben

pa grund af intima’.

Selv om klubben

havde varet beliggende i Rafah,
ville jeg spille her.

Mahmoud opsummerer sin position:

Tilbed profeten!
Jeg tror pa Gud,
jeg valgte denne klub
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primeart
ud fra et religigst synspunkt.

Mahmoud, der altid har spillet i klubben, havde tidligere kundgjort, at han i fgrste instans
havde valgt klubben fordi:

Den 14 tet

pé min bopzl,

og fordi jeg altid
1gb og spillede

pé klubbens bane.

Som det fremgar, fremh@ver de aktive et meget teet tilknytningsforhold (intima’) til klub-
ben, hvilket er knyttet til klubbens religigse udgangspunkt. Med andre ord har de valgt
klubben, fordi den er islamisk. Men dette er kun en del af virkeligheden, for hos flere af
de aktive kom det under interviewene frem, at ogsa andre forhold har spillet ind. For
Mahmoud galder det saledes, at han i teenageirene boede i umiddelbar narhed af klub-
bens bane, og det var derfor naturligt, at han valgte at spille der. Det er sdledes en retro-
spektiv konstatering, ndar Mahmoud pépeger, at han har valgt klubben ud fra et religigst
motiv. Det samme galder for Ayman. Ogsa i hans tilfelde har ikke-ideologiske faktorer
haft vesentlig betydning. Som han selv fremhaver det, havde han en bedre chance for at
spille sig til en fast plads pa det islamiske hold. Dette er ikke ensbetydende med, at den
religigse tilknytning ikke eksisterer, men blot en indikation af at flere forhold har spillet
ind i forbindelse med spillernes valg af klub — herunder en reekke ikke-ideologiske for-
hold.

Det er dog vasentligt at understrege, at de ikke-ideologiske faktorer indtager en end-
nu mere central placering, nar brugere af eksempelvis et islamisk computercenter skal
gore rede for deres valg. Under mit ophold i Gazastriben interviewede jeg fem kursister,
der deltog i et computerkursus p et center, der var tilknyttet en islamisk institution tzt pa
Hamas. Tre af disse var end ikke bevidste om, at der var tale om et islamisk computercen-
ter. Det vaesentlige havde varet dels praktiske forhold (de boede i umiddelbar narhed af
centret, og en havde en onkel, der var ansat dér), dels det faktum at centret havde ry for
at udbyde en god service. Ogsa for de to andre interviewpersoner, som betragtede sig selv
som islamister, var det vesentligste ikke, at centret var islamisk orienteret, men at de ud-
bgd en god service. Alle interviewede var enige om, at det helt centrale var, at de lerte sig
et ngdvendigt redskab, hvis de skulle ggre sig nogle forhabninger om overhovedet at fa
et job i Gazastriben, som har en arbejdslgshedsprocent pa omkring 50.

Vender vi tilbage til fodboldklubben var det, trods de ovennavnte ikke-ideologiske
faktorers indvirkning pa de unges valg, ikke et valg, der blev truffet fordi den islamiske
klub er i stand til at tilbyde bedre tr@ningsfaciliteter eller andre frynsegoder i form af
pgede jobmuligheder eller bedre boligforhold. Der var fuld enighed om, at hvis det gjaldt
bedre forhold og pgede muligheder for job og lignende, sé skulle de skifte til en af de
store Fatah-dominerede klubber, for der var der goder at hente — ikke hos islamisterne."
Flere af spillere klagede faktisk over de dérlige faciliteter i klubben. Dette rgrer ved nog-
le af de forestillinger, mange forskere har om islamisterne, nemlig at de har store gkono-
miske ressourcer til deres disposition. At dgmme ud fra de fysiske rammer for den under-
spgte islamiske klub og de materielle goder, klubben er i stand til at tilbyde sine medlem-
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mer, er der ikke meget der peger i retning af enorme gkonomiske ressourcer. Gennem
interviews med savel ledere af den islamiske bevaegelse og sekulare palastinensiske ob-
servatgrer fremgik det, at den islamiske bevagelse i de senere ar er blevet svakket, ogsa
gkonomisk, hvilket blandt andet skyldes, at USA for et par ar siden forbgd indsamlinger
til stgtte for den islamiske bevaegelse. Ogsé Israel har gjort sit, idet de har forbudt en
rekke centrale islamiske institutioner i Israel at yde hjlp til sgsterorganisationer i Gaza
og pé Vestbredden.

Hamas er sagen

Uanset det ikke er et krav fra ledelsens side, at spillerne skal vare medlemmer af eller
sympatisere med Hamas, var der blandt de interviewede ingen tvivl om, at det var
Hamas, de stgttede.'® Mahmoud svarede dog pé fglgende méde: ,Jeg stgtter Izz ad-Din
al-Qassam — ikke Hamas®. Dette radikale udsagn om stgtte udelukkende til Hamas’ vab-
nede flgj tolker jeg i lige s& hgj grad som et udtryk for frustration som for egentlig radi-
kalisme. Der er ingen praktisk stgtte forbundet med den skarpe retorik. Mahmoud deltog
ikke aktivt i andre islamistiske sammenhange. Der er altsa tale om tom retorik, som
maske kan tolkes som en del af ungdommens radikalitet. Pa tidspunktet for interviewet
(primo januar 97) var situationen i Gazastriben meget tilspidset pa grund af Likud-rege-
ringens modvilje mod at implementere de indgaede aftaler med PLO. Herudover er det
vasentligt at papege, at ikke blot politisk var situationen belastet, men ogsé gkonomisk.
Specielt i Gaza er den gkonomiske udvikling géet fuldstendig i sta efter underskrivelsen
af Osloaftalerne (se UNSCO 1997a). Ifglge meningsmalinger er store dele af Gaza-
stribens befolkning af den overbevisning, at deres levestandard er faldet markant, efter at
Osloaftalen blev underskrevet i 1993. Pa grund af blandt andet disse forhold var der i
begyndelsen af 1997 en tendens til, at flere pal®stinenserne bakkede op omkring 1zz ad-
Din al-Qassams aktioner i Israel.'” En anden og mere vasentlig arsag til at tolke udsagnet
som et udtryk for ungdommens radikalitet er, at den interviewede tidligere havde givet
udtryk for fplgende mere modne og velovervejede synspunkt:

Vi ma vare talmodige.

Vi ma vente cirka fem ar,

sa ma vi se om situationen bliver bedre,
se om vi far vores rettigheder.

Hvis ikke,

sa ma vi forberede os pa at kempe

for vores rettigheder.

Jeg tror ikke pa, at tingene bliver bedre,
tvaertimod,

jeg tror, det vil udvikle sig til det vearre.

Mahmoud gav endvidere udtryk for, at den politiske personlighed, som han stoler mest
pa, er Hamas’ dndelige leder Ahmad Yasin, hvilket underbygger ovenstiaende tolkning.
Yasin har igennem en arrakke fra sin faengselscelle i Israel udtrykt sig yderst pragmatisk
og kompromissggende vis-a-vis savel Israel som PNA. Siledes har Yasin argumenteret
for en de facto anerkendelse af Israel (Jensen 1995). Han argumenterer ligeledes for en
tilnermelse mellem Hamas og PNA.

70



Den omtalte frustration, der pregede og til stadighed preger Gazastriben ggr Ayman
rede for:

De skabte freden.

De fortalte os, de ville skaffe mere land.

Okay, gor det.

Vi venter pa jer,

men indtil nu har de intet gjort.

De har endnu ikke féet Khalil [Hebron] tilbage.
Bosattelserne i Gaza er stadig store.

Jpderne kontrollerer omradet ved Khan Younis.
Hvor er freden?

Huvis vi er i vort land og i vores fredsomrade,
hvorfor er det jgderne, der er her og kontrollerer vejene?
Jeg ved ikke med denne fred...

Det er meget underligt.

De har sat os i et stort fangsel.

Det er en vittighed.

Det er ikke blot Ayman, der er frustreret over den politiske situation i Gazastriben, og det
er ikke kun Israels fremfard, der forarsager frustration. Salim:

Da PA ankom, modtog vi dem med sang og skral.

Da de slog sig ned her, ®ndrede de sig.

De folk, som tog imod dem, er nu i fngsel.

PA leder efter enhver undskyldning for at stoppe muslimerne
og s@tte dem i fengsel.

PA betragter de folk, som stadig kemper

mod Israel, som deres fjender.

PA og Israel arbejder sammen.

Der eksisterer en aftale mellem parterne om

at bekempe de muslimske krafter

Islam i blodet....

Christiansen og Rasmussen (1994) kommer i forbindelse med studiet af ,,Unge kvinder i
politisk islam* frem til, at mange af disse har oplevet en islamisk opvéignen — de har set
lyset. De forelgbige resultater fra studiet af udgverne i en islamisk fodboldklub pegerien
anden retning. De unge mand i Gazastriben er gradvist blevet mere islamiske, men de
har altid vaeret Troende med stort T. De interviewede kan séledes ikke pege pa et
egentligt brud —en opvagnen. Ahmad beskriver begyndelsen til sit islamiske engagement
saledes:

Da jeg var dreng,

boede vi i nzrheden

af en moske.

Jeg kom der tit,

jeg lyttede til imamen,

og jeg laste,

sa det startede for lenge siden.
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Mahmoud udtrykker sig séledes:

Jeg har altid varet en god muslim...
Jeg hgrte om islam,

da jeg begyndte at spille i klubben,

men det var mig selv, der lerte mig
om religionen.

Jeg hgrte ogsa pa imamerne

i moskeerne

og pa tv.

Billedet er dog ikke entydigt klart, og Ayman er en god reprasentant for den tendens, som
Legrain (1994) har papeget, nemlig at Hamas under intifadaen var i stand til at tiltrekke
individer inden for PLO’s r&ekker. Sdledes er Ayman den eneste af de interviewede, der
giver udtryk for en form for opvagnen. En opvégnen, jeg ser lige s& meget som afmagt.
Mere end 80 procent af Gazastribens befolkning var i 1993 under 30 ir (Heiberg &
Ovensen 1993:44), hvilket er ensbetydende med, at de aldrig har kendt til andet end den
israelske besattelse. Samtidig forholder det sig saledes, at mere end to tredjedele af om-
ridets samlede befolkning er registrerede UNRWA-flygtninge (alle interviewede perso-
ner er UNRWA-flygtninge), som for majoritetens vedkommende fortsat bor i lejre. Sam-
tidig blev det tydeligt i Ipbet af 1980’erne, at PLO ikke var i stand til at tilvejebringe en
palastinensisk stat, sidan som de havde lovet befolkningen gennem értier. Under intifa-
daen blev situationen i omradet radikaliseret, og det israelske svar var en jernnavepoli-
tik, der ikke skanede mange (Al-Haq 1988). I denne ekstreme kontekst kan det derfor
ikke undre, at dele af den pal@stinensiske ungdom fglte afmagt og sggte refugium hos
Hamas, som erkl@rede, at det kun var Gud, der var i stand til at hjzlpe.
Ayman:-

Jeg holdt meget af PLO.

Jeg holdt af Abu Ammer.

Under intifadaen led vi meget

fra israelerne.

De draber os.

De skyder os....

Jeg gnskede at ggre noget imod denne situation.
Pié dette tidspunkt gjorde Hamas noget,
det syntes vi.

I denne situation,

som var daglig pa dette tidspunkt,
vendte folk sig mod religionen.

De vendte sig hurtigt,

folk vendte sig mod religionen

for at bede til Gud

om at hjzlpe os

under intifadaen,

ogsa bgrnene gik i moskeen.

Pa dette tidspunkt rejste Hamas nogle emner,
de sagde til folket:

Ingen andre end Gud kan hj&lpe

pa denne tid.

Og vi har en god moral her.
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Vores vaner og traditioner
forteller os, at vi skal gd med Gud.
Vi bad Gud om at ggre noget for os
i denne farlige situation,

sa vi gik...

Islamisk skoling

Til trods for at alle de interviewede i mere eller mindre udstrakt grad sympatiserede med
Hamas og havde en klar fornemmelse for det, i islamisternes gjne, nare forhold mellem
religion og politik, er der alligevel noget karakteristisk ved Mahmouds udtalelse (Mah-
moud har spillet i klubben i over 10 ér):

I sandhed,

jeg ved ikke meget om politik,

jeg har ikke nogen stor uddannelse, ser du,
jeg er en fattig mand.

Sporger du en mere uddannet person,

da vil han kunne citerer koransteder,

give eksempler fra hadith

og sige, at islam er tilstedevarende

i alle livets aspekter,

ogsé det politiske.

Denne udtalelse peger i retning af, at en egentlig islamistisk skoling (indoktrinering) ikke
finder sted i klubben. Til trods for at klubbens ledere gnsker og arbejder for en islami-
sering af Gazas befolkning, er der altsa ikke mange tegn pa, at en skoling finder sted. Om
end det var tydeligt at observere under treeningen, at de unge udgvere havde travlt med at
bede sammen, niar muezzinen kaldte til bgn, var det ligeledes tydeligt, at bgnnen skulle
overstaes hurtigt (4 raka’er), siledes at spillerne kunne komme i gang med det, som det
egentligt handlede om: fodbold. En anden indikator, der peger i samme retning, er, at
mange af de unge ikke var involveret i andre aktiviteter end at spille fodbold i klubben.
Ayman, for eksempel, fremhavede, at det vari faengslet, at han havde lert om religionen
og Koranen, ikke i klubben. Der var saledes ingen af de interviewede, der fulgte et koran-
laesningskursus, eller pa anden méde var involveret i islamistiske diskussionsklubber. De
aktive deltog end ikke ved fredagsbgnnen i samme moske. Med andre ord syntes det at
vaere muligt at vere aktiv islamist i Gaza tre gange om ugen i halvanden time uden at
veare involveret i andre aktiviteter.

Konklusion

Forlgbige interviews med en r&kke aktive fodboldspillere i en islamisk klub med tilknyt-
ning til Hamas afslgrer med al tydelighed, at unge islamiske mand i Gazastriben ikke er
farlige fanatiske terrorister, sadan som flere vestlige forskere, medier og politikere ofte
forsgger at papege. De er heller ikke unge sk®ggede mand, der drgmmer onr at vende
tilbage til en svunden tid. De er derimod unge mand, der er en del af den moderne ver-
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den. Hgj moral er det vigtigste for islamisterne. De forsgger at adskille sig fra deres spejl-
billede, nemlig Vesten, og is@r fra den vestliggjorte del af den palastinensiske befolk-
ning. Ved at vende sig imod den ,,vesterniserede del af den pal@stinensiske befolkning
bekrafter de samtidig deres egen kulturelle identitet: islam. Det synes som om, de unge
islamister sgger at tilpasse sig den moderne verden pa egne pr@misser. Saledes forspger
de i vid udstrekning at vare involveret i de samme aktiviteter som de mere sekulart ori-
enterede dele af befolkningen. De gnsker blot at ggre det bedre. Om end de interviewede
betragter sig selv som islamister, har ikke-religigse forhold spillet en vasentlig rolle for
mange i forbindelse med valget af at spille i en islamisk klub. Det er dog vasentligt at
bemarke, at ikke-religigse forhold tilsyneladende spiller en endnu mere central rolle for
brugere af andre islamiske institutioner, for eksempel det islamiske computercenter.
Hvad angar fodboldspillernes ikke-religigse valg er det bemarkelsesvardigt, at disse
valg ikke er relateret til, at klubben er i stand til at tilbyde bedre treningsfaciliteter eller
andre goder som f.eks. arbejde og bolig. Meget tyder saledes pa, at den islamiske beva-
gelse og de islamiske institutioner i s@rdeleshed ikke har store gkonomiske summer til
deres disposition, ej heller at de har et veludbygget netvark, som er i stand til at skaffe
deres medlemmer arbejde og lignende.

De fleste af de interviewede gav udtryk for, at de ikke har oplevet en opvagnen. I ste-
det gav de udtryk for, at de altid havde veret gode muslimer. Dette rejser spgrgsmalet
om, hvorvidt store dele af nutidens (og fremtidens) islamister er ,,fgdte islamister*. Deres
foreldre reprasenterer fgrste generation af islamister i nyere tid, og det er muligt, at de
overfgrer deres politiske synspunkter til den nye generation. Trods denne foreliggende
mulighed er det vaerd at papege, at billedet ikke er entydigt klart, og for eksempel Ayman
gav udtryk for, at han under intifadaen oplevede en form for islamisk opvagnen.

En anden interessant ting, der kom frem gennem de udfgrte interviews og observa-
tioner, var, at en egentlig islamisk skoling i klubben ikke finder sted. Dette er naturligvis
et omrade, som vil blive nzrmere undersggt i forbindelse med det kommende feltarbejde
(primo 1998). Trods dette er der ingen tvivl om, at der bliver skabt proselytter til den is-
lamiske bevagelse. Siledes er de islamiske institutioner i Gazastriben at betragte som
det, Denouex (1993) kalder for tvezggede svaerd. Pa den ene side kan PNA ikke pa nu-
verende tidspunkt leve op til den pal@stinensiske befolknings krav om sociale og uddan-
nelsesmassige ydelser inden for det civile samfund, og derfor er de ath@ngige af, at an-
dre grupperinger i samfundet griber ind — herunder islamisterne. Saledes er Arafat og
PNA afh@ngige af disse ydelser. Uden dem ville utilfredsheden med PNA vokse. Pa den
anden side kan PNA ikke tillade islamisterne at blive for sterke, idet lederne muligvis
ville veere i stand til at mobilisere den del af ungdommen, der benytter sig af de islamiske
tilbud. Men som situationen ser ud anno 1997 er der intet der tyder pd, at islamisterne er
en trussel — iser ikke de islamiske fodbolddrenge. Mens der er behov for mere empirisk
materiale til at belyse forholdet mellem de islamiske sociale institutioner og deres politi-
ske magt og indflydelse, ser det som sagt forelpbig ud til, at man kan vare islamist i
Gazastriben ved at spille fodbold tre gange om ugen.
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Noter

1. For en diskussion af termen islamisme se for eksempel Clement (1983).

2. De her nzvnte kategorier reprasenterer forskellige strategier i kampen for at skabe et islamisk system (al-
Nizam al-Islami). De puritanske traditionalister (1) ligger tzt op ad den saudiske Wahhabisme (se f.eks.
Bak Simonsen 1983). Kategorien ,, Mainstream* gradualister (2) representerer primart det ideologiske
og institutionelle epicenter af sunni islamismen, nemlig Det Muslimske Broderskab. De revolutionaere
messianister (3) repraesenterer grupper som f.eks. al-Takfir wal-Hijra (se Kepel 1984). De revolutioncere
Jjihadister (4) reprasenterer de mere militante islamiske grupper som f.eks. Tanzim al-Jihad (Egypten) og
Jam’a al-Islamiyya (Egypten), der klart afviser Det muslimske Broderskabs gradualistiske strategi. De
reformistiske revisionister (5) er reprasenteret af Ikhwan al-Jumhurriyyun (Sudan) og Al-Sadiq al-Mahdi
(Sudan) og reprasenterer, hvad Dekmejian kalder islamisk liberalisme. Endelig reprasenterer de moderni-
stiske rationalister (6) en gruppe af vigtige tenkere, som forsgger at genfortolke den islamiske ideologi
med henblik pd at styrke ideologiens relevans og anvendelighed vis-a-vis vore dages komplekse problem-
stillinger, f.eks. Hassan Hanafi (Egypten) (Dekmejian 1996:5-11).

3. Jeg betragter de islamiske institutioner som en del af det civile samfund ud fra den betragtning, at de mo-
derate islamister udviser en vis form for tolerance, dvs. trods det, at der eksisterer én sandhed, er der flere
méder at né til denne sandhed (pluralisme). Det er ligeledes verd at bemarke, som bide Krimer (1992) og
Mousalli (1995) har gjort det, at det milj@, som islamisterne virker i, hverken er tolerant eller demokratisk.
En grundlzggende tese er, at den moderate del af islamismen vil blive styrket pa bekostning af de mere
radikale, sifremt de bliver inkluderet i det civile samfund og i den politiske proces. I sé fald ville de blive
mere pragmatiske og orienteret imod realpolitik frem for store — uopnéelige — idealer. Udviklingen af Hiz-
ballah i Libanon i 1990’erne antyder tesens holdbarhed (Norton 1997). Det samme galder i gvrigt for isla-
misterne i f.eks. Jordan og Kuwait (Norton 1995b).

4. 1de senere ar har der dog veeret enkelte studier inden for feltet, som har beskzftiget sig med, hvorledes
islamisterne arbejder i en konkret historisk kontekst (Sullivan 1994; Clark 1995). I begge tilfzlde har
Egypten varet benyttet som case. Mit igangverende forskningsprojekt er at opfatte som et yderligere bi-
drag til den begyndende forskning inden for dette szrlige felt af islamforskningen.

5. Om end mange af de islamiske sociale institutioner, der opererer i de pal@stinensiske omrader er tzt pa
Hamasbevzgelsen, betragter jeg disse som moderate. Hamas har trods vebnet kamp imod den israelske
beszttelsesmagt aldrig opgivet islamiseringsprocessen nedefra, som var Broderskabets oprindelige
udgangspunkt. At Hamas udspringer af Broderskabet fremgar med al tydelighed af bevagelsens fjerde
Igbeseddel, dateret 11. februar 1988, hvori det hedder: ,,Hamas er at betragte som Det Muslimske Broder-
skabs stzerke arm* (Legrain 1991). Siden intifadaen har Hamas overtaget Broderskabets rolle. Hamas og
Broderskabet er i dag at betragte som synonymer.

6. Ahmad Yasin blev fgdt i 1932 i landsbyen Jawrat nzr Ashkelon. I 1948 flygtede han med sin familie og de
ovrige indbyggere i Jawrat til Gazastriben, hvor de slog sig ned i flygtningelejren Shati. Som teenager
brakkede Yasin ryggen og har siden veret fuldstzndigt lammet. Han studerede en drrekke i Egypten,
underviste efterfglgende i Gazastriben pd en UNRWA-skole og fungerede som pradikant i forskellige mo-
skeer bl.a. al-Abbas moskeen i Shatilejren. Hans politiske karriere tog for alvor fart i starten af 1970’erne.
1 1973 stiftede han Mujamma’ al-Islami. I 1984 blev han arresteret og idgmt 13 irs fengsel, men blev dog
allerede dret efter Igsladt i forbindelse med en fangeudveksling. Hamas blev stiftet i 1987 af Yasin m.fl. I
1989 blev han idgmt livsvarigt feengsel, men blev i oktober 1997 lgsladt som led i en udvekslingsaftale
mellem Jordan og Israel efter Mossad-agenters mislykkede mordforsgg pa hamaslederen Khalid Mish’al i
Jordan. Yasin bliver betraget som den islamiske bevagelses dndelige leder (Inbari 1996; ‘Adwan 1991).

7. Ahmad Bahr er uddannet ‘alim fra Sudan. Han er lektor i arabisk (sprog) ved Islamic University of Gaza.
Indtil 1996 ledte han fredagsbgnnen i Filastin Moskeen i den centrale del af Gaza by. Filastin Moskeen var,
indtil PA overtog kontrollen med samtlige moskeer i Gaza umiddelbart efter en rakke Hamas selvmords-
bomber i fordret 1996, tat knyttet til den islamiske bevagelse. Det var herfra, der udgik en islamisk de-
monstration den 18. november 1994, som fgrte til direkte kampe mellem palastinensisk politi og islamiske
demonstranter. Omkring 18 islamister mistede livet ved denne lejlighed, som indtil nu har varet det mest
voldsomme interpal@stinensiske opggr.

8. Disse 35 officielle klubber er registreret hos det Palestinensiske Ungdoms- og Sportsministerium. Derud-
over findes en lang rekke uofficielle kiubber i tilknytning til de mere end 200 moskeer i Gazastriben. Dette
har ifglge ledere af den undersggte islamiske fodboldklub ikke @ndret sig, siden PNA overtog kontrollen
med moskeerne.
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Det drejer sig om Djamaiyya al-Salah al-Islamiyya, Al-Djamaiyya al-Islamiyya, Nadi Mujamma’ al-
Islami og Nadi Hilal al Riyadi. De tre forstnzvnte er knyttet til de ovennavnte institutioner af samme navn,
som er knyttet til Hamas, mens sidstnzvnte er knyttet til et lille islamisk parti, Nidal. Ifglge min informant
var der, for PNA blev oprettet i 1994, yderligere to islamiske klubber, som nu er overtaget af Fatah. Det
drejer sig om Hridmét Khan Younis og Nadi al-Salam ar-Riyadi (Beit Lahiya). Sidstnzvnte havde tidligere
nare forbindelser til Islamisk Jihad. Herudover blev det papeget, at stgrstedelen af spillerne i Nadi Djama’
Rafah stgtter Hamas. Det er bemarkelsesvardigt, at alle klubber i Gazastriben er opdelt politisk, og lige-
som pa den politiske scene er det Fatah, som dominerer. Flere af de Fatahdominerede klubber er direkte
knyttet til enkelte afdelinger af Arafats utallige sikkerhedsstyrker (i alt 11). Eksempelvis er Nadi al-ahli al-
Filastini domineret af Istagbarat, mens Nadi Filastin er domineret af Mukhabarat.

. Medlemmerne i de islamiske idretsklubber er unge mand, i hvert fald i fodboldklubberne. Ifglge min in-

formant holder de fleste op med at dyrke fodbold i 25-drs-alderen. De fleste stifter pa dette tidspunkt fami-
lie, fir bern og koncentrerer sig derfor i hgjere grad om at forsgrge familien. Langt storstedelen af spillerne
er siledes 17-25 ér. Der findes ogsd en rekke ungdomshold med spillere i alderen 10-17 ar. I eksempelvis
asiatisk kampsport er udgverne helt ned til ca. 5 ar. Der er siledes tendens til, at fremtidens islamister ikke
selv treffer valget om at indgé i islamistiske sammenhange. De bliver fgdt ind i bevaegelsen.

. Disse former for kampsport er meget populre. En indikation af dette forhold er folgende episode: I medio

december afholdt Djamaiyya Islamiyya en hyldestfest for klubbens volleyballhold, der netop var hjem-
vendt fra en international turnering i Saudi-Arabien, hvor de havde reprasenteret Palastina. Omkring 500,
primeart unge mand i 20’erne, var mgdt op samt en reekke indflydelsesrige islamistledere (bl.a. Ahmad
Bahr, Ismael Haniyya, Hassan Shamma’ og Imad Falouji). En del af programmet for aftenens fest var op-
visning i karate og mon-cha-ko. Efter opvisningen udvandrede ca. halvdelen af de fremmgdte til trods for,
at man kun var halvt igennem aftenens program. Tolkningen af denne affzre er entydig. Store dele af de
fremmgdte var ikke kommet for at hgre islamistledernes mange taler, men for at blive underholdt, altsi se
opvisningen i kampsport. En drsag til at netop asiatisk kampsport er attraktiv for en stor del af den palasti-
nensiske ungdom, skyldes formodentlig de konnotationer, som sporten antyder — modstand mod beszttel-
sesmagten Israel, som i mange kredse stadig er populer, ikke mindst pd grund af den israelske regerings
modvilje mod at implementere de indgiede aftaler.

. Alle navne navnt i forbindelse med interviewcitater er af forskningsetiske hensyn pseudonymer. Trods

begyndende dialog mellem Fatah/PNA (Palestinian National Authority) og Hamas er forskningsprojekets
emne politisk fglsomt. Alle referencer til klubbens navn er fjernet af samme grund. I september 1997 luk-
kede PA 16 islamiske ngo’er i Gazastriben efter pres fra Israel og USA. Blandt de lukkede institutioner var
Al-Mujamma’ al-Islami, Al-Djama’iyya al-Islamiyya samt Djam’at al-Shabaat al-Muslimaat. Méden,
hvorpi interviewcitaterne er udskrevet, er inspireret af Patti Lather (forelesning pa Sociologisk Institut,
Kgbenhavns Universitet, april 1997) samt Kvale (1996). Denne knakprosaform giver et bedre indtryk af,
hvorledes de interviewede ofte springer i tankerne, og samtidig kommer teksten til at fremstd som mere
narrativ. De metodologiske problemer i forbindelse med transskribering af interviews er et omride, som
kun fé forskere har beskaftiget sig med. Uanset hvorledes man foretager transskriberingen, er der tale om
fortolkende konstruktioner (Kvale 1996:164-6).

. Der er ingen tvivl om, at siden Arafat og hans administration vendte tilbage til Gaza i sommeren 1994 efter

artiers eksil, er afstanden mellem islamister og sekulare blevet stgrre. Dette er et resultat af den mide,
hvorpi store dele af den tilbagevendte palastinensiske elite agerer. Her teenker jeg bl.a. pa oprettelsen af
natklubber, kvinder i larkort m.m. Se Hirst (1997) for en kritik af de tilbagevendte PLO-bureaukrater og
tidligere frihedsk@mperes veremide i Gaza.

. Nir jeg skriver ,,af Gazastribens pal@stinensiske indbyggere* skyldes det, at Israel stadig kontrollerer ca.

40% af Gazastribens 360 km?. Der bor 2-3000 israelske boszttere i striben.

. Det skal understreges, at ikke alle fatahdominerede klubber tilbyder de samme goder. De galder specielt

for de store klubber som f.eks. Nadi Filastin. Man skal i gvrigt viere en meget dygtig fodboldspiller for at
fa del i goderne, idet disse klubber kun headhunter de bedste spillere fra andre klubber, sdledes at Fatah
ogsé pa fodboldbanen er den dominerende kraft i Gazastriben.

. En tidligere leder i en af de mere indflydelsesrige fatahklubber understregede i en uformel samtale, at

fatahklubberne kun gnskede fatahsympatisgrer — de gnskede ingen problemer.

. Der synes at vare en direkte forbindelse mellem stagnation i forhandlingerne mellem Israel og PNA og

stgtte i befolkningen til vaebnede aktioner mod israelske mal (se f.eks. Shikaki 1996:14-16).

Dette er en tendens, som Schiff og Ya'ari ogsa har antydet (1989:233).
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