BRAHMINENS DATTER OG OLIEPRESSERENS S@N

Graenseoverskridende forhandlinger i et kastesamfund

RUNE-CHRISTOFFER DRAGSDAHL

Bengaluru er med 9 millioner indbyggere Indiens tredjesterste og hurtigst
voksende by. Ofte kaldes byen for ,Indiens Silicon Valley”“. Men bag denne
populare fremstilling af byen er der en meget mere kompleks virkelighed, hvor
kastesamfundet stadig spiller en stor rolle. Kritiske roster sporger séledes, om
Bengaluru ikke snarere er ,,Silicon Valleys Indien* (Parthasarathy 2004). Et
kompromis ses hos De (2008), som kalder Bengaluru for en ,,multipel by*, samt
hos Saldanha, der beskriver Bengaluru som den by i Indien, hvor kampen for at
definere fremtiden maerkes tydeligst (Saldanha 2002:339).

Denne artikel vil belyse, hvordan et ungt par i den indiske millionby Bengaluru,
hvor begge er ansat i IT-sektoren, pa greenseoverskridende vis forhandler kulturelle
normer for parforhold og for kvinders adfeerd, og hvordan foraeldrenes reaktion pa
disse overskridende forhandlinger i sig selv overskrider andre kulturelle normer,
herunder ogsa lovgivningen. Artiklen er baseret pa et feltarbejde, som fandt sted
i perioden oktober 2009 til marts 2010.!

Jeg vil farst redegere for det unge par Deepa og Vijays historie og et forleb af
gradvist eskalerende handelser, som finder sted med udgangspunkt i deres kon-
fliktfyldte forhold til deres foraldre. I forleengelse af dette vil jeg belyse to af de
centrale punkter i konflikten med foraldrene: pa den ene side Deepas families
modstand mod &gteskaber pa tvaers af kaste, pa den anden side Vijays families
betenkeligheder ved Deepas brud pa normerne for kvinders opfersel. Disse to
konfliktaspekter vil jeg diskutere i forhold til litteraturen om aegteskab og ken i
en indisk kastekontekst. Jeg vil derpa analysere handelserne i lyset af Georges
Batailles indsigtsfulde tanker om, hvordan et samfunds orden opretholdes, ved
at grenseoverskridelser besvares med granseoverskridelser. Jeg vil anvende
Batailles perspektiv pé graeenseoverskridelser sammen med Gregory Batesons
begreb schismogenese, der beskriver en eskalerende proces af reaktioner pa reak-
tioner. Sidst i artiklen vil jeg diskutere, hvordan overvarelse af og rygter om
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eskalerende forleb kan fa andre unge til at reflektere over farerne ved at overskride
kastesamfundets graenser. Jeg vil argumentere for, at det at overskride sociale og
kulturelle greenser for adfzerd er en made at forhandle pa —en graenseoverskridende
forhandling mellem unge og deres foraldre.

Historien om et ungt par

Deepa er 22 ar og fra en familie, som gkonomisk herer til gvre del af middelklassen
og er en del af praestekasten, brahminerne. Pa universitetet magdte hun 23-arige
Vijay, som kommer fra en familie fra den nedre del af middelklassen, som tilherer
oliepresserkasten, ganigaerne. Forholdet mellem Deepa og Vijay var fra starten
hemmeligt, ligesom de fleste karesteforhold mellem unge i Bengaluru er det. Men
en dag herte Deepas foraldre fra en nabo, at Vijay kom pé beseg, nér Deepa var
alene hjemme. Fra da af modarbejdede isar Deepas mor forholdet. Hun narede
ikke hgje tanker om Vijay:

Vijay er ikke god, hans mor er ikke god, ah, slumkvarter. [...] Vijay er ikke god,
ved jeg. Vores venner, alle vores venner forteller, at Vijay ikke er god. [...] Lad
mig sige dig én ting: Jeg vil ikke acceptere Vijay, det vil jeg ikke. [...] Jeg vil
ikke have ham, jeg vil ikke have ham, jeg vil ikke have ham, jeg vil ikke have
ham. Sadan er dét.

Hun pointerede over for mig, at Vijay er uden dannelse, og at hans familie
hverken har penge, uddannelse eller ,,sociale relationer”. Selvom moderen
pa intet tidspunkt eksplicit nevnte kaste — det gor de ferreste indere i dag — i
telefonsamtalen med mig, star det at laese mellem linjerne i hendes formuleringer.
Vijay er ikke ,,god*, fordi hans mor ikke er ,,god", og fordi hans familie ikke har
»sociale relationer og bor i et ,,slumkvarter — sidstnavnte i klar modsztning til
Deepas familie, der bor i en brahminsk domineret bydel. Et forhold mellem en
brahminpige og en fyr som Vijay er da ogsa, set i et brahminsk kasteperspektiv,
den naestverste kombination, kun overgéet af et forhold mellem en brahmin og
en fyr fra en scheduled caste.* Selv sagde Deepa direkte, at det er Vijays kaste,
som moderen finder problematisk.

Modstanden mod Vijay var den direkte arsag til, at Deepas foreldre valgte at
lade hele familien flytte fra lejligheden i bydelen Malleshwaram til en ny lejlighed
i bydelen Jayanagar. Netop disse to bydele er kendt som Bengalurus gamle brah-
minske bydele. Flytningen fandt ifelge Deepa sted ,.kun pé grund af Vijay* med
den hensigt at gere det mere besverligt for dem at ses og dermed gere en ende
pa deres forhold. Men Deepa og Vijay fortsatte med at se hinanden. Deepas mor
begyndte derpa at bagtale sin egen datter over for Vijays mor, og da Deepa fandt
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ud af, at hun blev bagtalt af sin egen mor, forte det til en konfrontation, der endte
med, at moderen bad Deepa forlade Vijay eller forlade sit barndomshjem uden at
tage andet med sig end det tgj, hun havde pa den dag. Deepa valgte det sidste. Vijay
bad nogle af sine slagtninge om at hjelpe hende, og de fandt en lille lejlighed til
hende i et fattigt muslimsk kvarter. De fleste af Vijays familiemedlemmer var dog
langtfra begejstrede for Deepa og gav ved flere lejligheder udtryk for et negativt
syn pa hende. At demme efter det forleb, der snart skulle udspille sig, skyldtes
dette bade hendes opfersel som kvinde og hendes kaste.

Tre méneder inde i mit feltarbejde i Bengaluru inviterede Vijay og Deepa mig
hjem for at spise, snakke og overnatte sammen med dem i den lille lejlighed. Vi
sov alle tre pa gulvet, hvor der kun lige akkurat var plads til min 2 meter lange
krop. Naeste morgen vagnede vi ud pa formiddagen. Lidt senere kom to af Deepas
venner, et andet ungt kerestepar, pé besog, og vi gik ned pa markedet for at kabe
grontsager til dagens frokost. Pa vej tilbage fra markedet, pa vej op ad den lille
udvendige trappe op til Deepas lejlighed pa anden sal, medte vi Vijay, som havde
sin motorcykelhjelm i hdnden og var pé vej til sit arbejde pé et callcenter. Vi fire
tilbagevaerende satte os alle pa gulvet og begyndte at forberede frokosten ved at
vaske, skrelle og skeere grontsager ud, imens Deepa fortalte, at begges familier
troede, at hun og Vijay allerede var blevet gift, selvom sandheden var, at de endnu
ikke havde giftet sig, fordi de anskede mindst én af familiernes velsignelse.

Pludselig bankede det pa deren, og ind marcherede tre kvinder i 40’erne: Vijays
mor, Vijays tante og en af hans kusiner. De havde tilsyneladende faet et tip fra
nogen i nabolaget, som havde set os kebe grontsager og samtidig bemaerket, at
Vijay var taget pa arbejde. De begyndte at overdynge Deepa med skaeldsord i et
mere og mere skingert tonefald. Hun blev kaldt prostitueret, fordi hun havde mand
pa besgg, uden at hendes egen mand var hjemme. Og tanten formanede om, at
Deepa,,som en brahmin‘ burde vide bedre. Deepa fortsatte med at skeere kartofler
ud, og hun bad de tre kvinder vente pé, at Vijay kom tilbage fra arbejde.

»Jeg slar dig ihjel!* udbrad moderen vredt. ,,N&,* replicerede Deepa. Nu gik
moderen til angreb ved at sld Deepa kraftigt pa siden afhovedet. Deepa forsvarede
sig ved at forsege at gribe fat i moderens arm, men hun blev sléet igen, alt imens
tanten greb fat i hendes har og trak hendes hoved nedad, imens alle tre kvinder
rabte og slog ud efter hende i derdbningen. Inden det forte videre, greb jeg ind og
placerede mig imellem parterne og tvang kvinderne til at give slip pa Deepa.

Det andet unge karestepar, der var pa besag, forsggte at traekke Deepa vaek
fra Vijays familiemedlemmer og forholdt sig derudover passivt. Jeg spearrede
for de tre kvinder fra Vijays familie, til deres vrede protester, samt truede dem
med at ringe til politiet, imens jeg fortreengte dem ud ad deren og ned ad den
udvendige trappe.
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Kort efter forlod det andet unge par lejligheden. De sagde, at de ville satte sig
pa en restaurant i naerheden for at ringe til Vijay og afvente hans ankomst. De
forklarede selv senere, at det var i ,,vrede* over Vijays families adfaerd, og betegne-
de de tre kvinder som ,,landsbyfolk®. Sidstneevnte kommentar er typisk for en del
unge indere fra middel- og overklassen i storbyerne, som laegger afstand til det,
de kalder ,,0ld India*“ (Saldanha 2002). Deepa bemarkede over for mig skuffet,
at de var nogle darlige venner. Det ber dog nevnes, at ogsé de havde et forhold,
som de holdt hemmeligt for deres foreldre, og at pigen snart mod sin vilje ville
indga i et arrangeret @&gteskab. Det kunne séledes fa store konsekvenser for deres
kaeresteforhold og pigens liv pa lengere sigt, hvis de blev blandet ind i Deepas
konflikt.

De tre kvinder fra Vijays familie fortsatte med at rabe op nede péa gadeplan,
indtil underboens bedstemor gav dem en verbal overhaling for at komme og lave
ballade offentligt, hvorpé de forlod kvarteret. Ifolge bedstemoderen var det mulig-
vis Vijays mors ret at sla Deepa, men ikke offentligt. Den slags skal forega i det
private bag lukkede dere.’

Da Vijay omsider ndede tilbage fra callcenteret, trestede han Deepa, og dernzest
pakkede de alle hendes ejendele. De satte sig sammen op pa hans motorcykel,
imens jeg tog kekkengrej, potteplanter og nogle tgjposer med i en autorickshaw
bag dem. Vi kerte ud ad byen til et sted langt vak, hvor Deepa kunne vere i
sikkerhed for fjendtligt indstillede familiemedlemmer. Valget faldt pa en ganske
serlig ven, som Deepa tidligere havde fortalt mig, at hun var bange for. Deepa
og Vijay kaldte selv vennen Swamiji, som er afledt af ordet swamy, der i Indien
anvendes om et helligt menneske. Der var dog mere pracist tale om en hijra, en
eunukhermafrodit (Nanda 1990:13). Hijraer er maskulint udseende praester klaedt i
kvindetgj, som man til daglig typisk meder i byernes vejkryds, hvor de laver hgje
lyde ved at sla pa ventende keretgjer, imens de afkrever folk penge for at blive
beskyttet eller for ikke at blive forbandet. Denne hijra, Swamiji, boede i et lille
hus ved siden af et tempel for dedsgudinden Kali, hvor hun praktiserede astrologi
og sort magi. De fleste indere er bange for hijraer som Swamiji. Det var derfor
ikke et tilfeelde, at det var Swamiji, som Deepa og Vijay segte beskyttelse hos,
den dag Deepa blev truet og overfaldet. I Swamijis hus ville ingen turde krum-
me et har pa Deepas hoved. Vijay pointerede desuden, at hun her ogsa ville vaere
godt beskyttet, hvis nogen prevede at udeve sort magi mod hende.

Nogle timer efter overfaldet modtog Vijay et opkald fra sin tante, som fortalte,
at hans mor efter episoden i Deepas lejlighed havde forsggt at bega selvmord.
Kort efter ringede en politiinspekter og spurgte til begivenhederne forud for
selvmordsforseget. Vijay tvivlede pa sandhedsvardien af begge opkald, men han
var samtidig rystet og sagde, at han ikke laengere ville vide af sin familie. Det
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blev nogle dage senere bekraeftet, at pastanden om Vijays mors selvmordsforseg
formentlig var en lggn, men det formildede ikke Vijay.

Jeg vil i denne artikel argumentere for, at det pastaede selvmordsforsag var en
steerkt greenseoverskridende (for)handling, der blev klimaks pé et forudgaende
forlgb af greenseoverskridende (for)handlinger. Det var et forseg pa — gennem en
grenseoverskridende reaktion — at undga yderligere greenseoverskridelser.

Kaste, endogame aegteskaber og romantisk kaerlighed

Da Arjun Appadurai i 1986 kritiserede antropologers tendens til at lade de sporgs-
mal, de stiller, styre af gatekeeping-begreber, hvorved studier af et samfund
domineres af bestemte begreber og temaer, mens andre aspekter af samfundet
overses, fremhavede han Indien som et ,,stjerneeksempel* pa et ,,antropologisk
sort hul“, hvor kaster og hierarkier suger al opmarksomhed til sig (Appadurai
1986:360). Jeg tog derfor til Bengaluru med et enske om ikke at lade kaste farve
min analyse unedigt, hvilket i praksis viste sig at vere en darlig idé, hvis jeg
onskede at forsta, hvad der foregik omkring mig.

De forskellige niveauer af kaste, som reekker fra landsbybaserede jatier til pan-
indiske varnaer, kan ses som sterre og sterre udvidelser af familien (Stern 2003:
57-58), enten i biologisk eller metaforisk forstand. I alle tilfaelde er kaster ifolge
Stern ,,skeebnefzllesskaber®, en gruppebevidsthed i form af ,,dem* differentieret
fra ,,0s* (op.cit.21), som er sammensat af mange elementer, herunder klasse,
rituel renhed og madpraksisser (op.cit.56-63). Selv har jeg andetsteds undersogt
og teoretiseret, hvordan kaste pa flertydig vis er taet sammenfiltret med blandt
andet @gteskabspraksisser, madpraksisser, religion, ken og klasse (Dragsdahl
2012). Nér jeg i denne artikel anvender betegnelsen kastesamfundet, skyldes det
pa den ene side, at de mest udbredte konflikter mellem unge og deres foraeldre
kredser om centrale aspekter af kaste — agteskab, ken, mad og religion — pé
den anden side, at mine unge informanter eksplicit refererede til kaste som det
underliggende problem, nar de skulle forklare foreeldrenes modstand mod deres
kaeresteforhold.

Afdisse mange aspekter af kaste er mit fokus i denne artikel dels kontrollen over
kvinders adfaerd i det offentlige rum, dels modstanden mod keerlighedsaegteskaber
patvaers af kaste. Det var de to temaer, som mine unge informanter oftest italesatte,
og ofte blev de to problematikker neevnt i naturlig forleengelse af hinanden.

Jeg vil ferst se naermere pd modstanden mod egteskaber pa tvers af kaste.
Hinduismen foreskriver en rakke regler om passende relationer inden for en
familie, mellem ung og gammel, mand og kvinde, husbond og hustru, samt passen-
de opfersel inden for en kaste og mellem kaster (Stern 2003:25). Helt centralt er
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det, at &2gteskaber tilstraebes at vaere kasteendogame, og i en typisk hindufamilie
fejres sddanne aegteskaber som de mest afgerende begivenheder i en families
livscyklus, og de betragtes derfor som familieaffeerer af ypperste betydning
(op.cit.36). Heraf udspringer mange indiske familiers dybtfelte modstand mod
egteskaber pa tveers af kaste.

For mange unge indere er idéen om romantisk kaerlighed imidlertid lige sé&
dybtfolt som familiernes modstand mod den. Rundt om i verden ser mennesker,
ifolge Padilla et al., i stigende grad ud til at forbinde sig med den id¢, at en familie
ber vere ,,baseret pa en ‘keerlighed’, som er valgt, dybtfelt, ‘autentisk’, og dybt
personlig™ (Padilla et al. 2009:xv). I bogen Modern Loves (2006) argumenterer
Hirsch og Wardlow for, at keerlighedsagteskaber er blevet et ngglekoncept, ved
hjelp af hvilket mange mennesker pa tvaers af kloden erkleerer sig civiliserede eller
moderne. Ifolge forfatterne skyldes det blandt andet, at lighed mellem kennene
opfattes som noget moderne, samt en antagelse om, at romantisk kerlighed ikke
kan blomstre uden forudgéende lighed mellem kennene (op.cit.16, 21). De skriver
videre, at kerlighedsaegteskab er ,,en form for slaegtskab, hvor den, man gifter
sig med, privilegeres over andre familieband (op.cit.4), og at idéen om, at en
bestemt person vil vaere en mere tilfredsstillende partner end en anden, er udtryk
for ,,udviklingen af det moderne, individuelle selv* (op.cit.15).

Flere antropologer advarer imidlertid mod risikoen for at misfortolke forholdet
mellem romantisk kaerlighed og modernitet. Rachel Spronk papeger saledes, at
betegnelser som ,,vestliggarelse* ofte daekker over en generationskonflikt, hvor
romantisk kerlighed har fiet en speciel betydning for den yngre generation
(Spronk 2006:217). Nar unge reagerer mod forestillinger om etnisk kompatibilitet
og familierelationer som kernen i at etablere et forhold, er det siledes ifolge
Spronk udtryk for en dyb generationskonflikt som folge af magtforhold under
forandring (op.cit.220). Hirsch og Wardlow pointerer tilsvarende, at nar unge
mennesker kloden rundt i stigende grad ser folelser som en vigtig del af valget
af partner, er der tale om, at de ,,bevidst positionerer sig selv i kontrast til deres
foreeldre og bedsteforaeldre® (Hirsch & Wardlow 2006:1). Jeg er overvejende
enig med disse forfattere. Enkelte af mine unge informanter i Bengaluru fortalte
om deres romantiske forhold med ord, der henledte tankerne pa modernitet og
vestliggerelse, men i langt de fleste tilfeelde var det generationsklgfter og magt-
kampe med foraeldrene, der blev italesat.*

De unges opfattelser og praksisser i forhold til keerlighed og egteskab pé tveers
af kaste understettes af lovgivningen. For ikke blot er det lovligt at gifte sig pa
tveers af kaste 1 Indien — staten stetter krydskastepar med et substantielt beleb i et
forseg pa at opmuntre til flere krydskasteagteskaber (UNHCR 2006). Den indiske
hgjesteret har desuden beordret politiet til at sl hardere ned pd mennesker, som
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anvender vold mod eller pa anden vis chikanerer unge mand og kvinder, som
onsker at gifte sig pa tveers af kaste. Med den indiske hgjesterets ord:

Hvis drengens eller pigens foraldre ikke accepterer et sddant egteskab pa tvaers af
kaste eller religion, er det maksimale, de kan gere, at afbryde de sociale relationer
med sennen eller datteren, men de kan ikke chikanere den person, der indgar et
sadant agteskab (UNHCR 2006; min oversattelse).

Samtidig viser to nyere sporgeskemaundersogelser dog, at tre fjerdedele af den
indiske befolkning er imod agteskaber pa tvers af kaste (ibid.). Der er séledes
en normkleft mellem pa den ene side mange unge og deres rettigheder ifolge
lovgivningen, pa den anden side det store flertal af den indiske befolkning.

Arbarhed og kontrol over kvinder

Jeg vil i1 det folgende diskutere det andet centrale aspekt af opretholdelsen af
endogame kaster, som er pa spil i historien om Deepa og Vijay: kontrollen over
kvinder.

Hvis en person i Indien udferer darlige handlinger, tilskrives disse ifelge Stern
hele familien (Stern 2003:36), og dette har isaer betydning for kvinders status i
familien. Kvinder forventes at veere dydige, adlydende og ekonomisk afhengige,
og, som Stern tilfgjer, sé er det foruroligende for resten af familien, nér de ikke
er det (op.cit.43).

Ifolge Susan Wadley setter traditionel hinduideologi lighedstegn imellem
vild natur, kvindelighed og fare, hvilket forklarer, hvorfor manden ifelge denne
ideologi mé kontrollere kvinden. Hvis en kvinde kontrollerer sin egen seksualitet,
opfattes hun som potentielt destruktiv og ondskabsfuld. Visse hellige tekster og
mundtlige traditioner definerer derfor den ideelle kvinde som én, der ikke forseger
at bryde mandens og familiens kontrollerende band (Wadley 1977:117-18). Uma
Chakravarti har endda argumenteret for, at kontrollen over kvinder og kvinders
seksualitet er afgerende for at fastholde endogam kasterenhed (Chakravarti 1993)
og det brahminske patriarkat, hvor kaste er kennet (Chakravarti 2003).

Iser i landsbyerne holdes kvinder ofte hjemme som symboler pa familiens ere
og stabilitet, eftersom landsbyfamiliers anseelse atheenger af, at deres kvinder iso-
leres fra omverdenen ved primart at opholde sig i hjemmet. Selvom der i teorien
er lovgivning om kvinders rettigheder, anvendes den sjaldent i praksis (Stern
2003:43-44). Men hvor den @ldre generation af kvinder i Indien vitterlig opholder
sig derhjemme det meste af tiden, modsatter den yngre generation af kvinder,
iser de veluddannede i byerne sdsom Deepa, sig oftere normerne.
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Da jeg bad Deepa fortelle sin livshistorie pa den méade, hun selv enskede at
gore det, fortalte hun stort set udelukkende om sin hdrde barndom og ungdom
pa en méde, hvor hun i hej grad definerede sig selv og sit liv i forhold til sine
kontrollerende foreldre. Deepa voksede op som enebarn, og nér hun havde fri
fra skole, blev hun last inde. Hun blev af og til slaet sa hardt af sin far, at hun
matte ligge ned i to dage. Moderen blandede sig meget i hendes liv, og Deepa
beskrev, hvordan hendes foraldre pa den ene side forkaelede hende, mens de pa
den anden side ikke gav hende kaerlighed:

Vi havde alt. [...] Jeg havde 20 par sandaler, og jeg havde rigtig mange ereringe.
Jeg kunne ikke enske noget, uden at jeg ville fa det. Og dog havde jeg ikke brug
for alt dette. Jeg havde brug for frihed, jeg havde brug for keerlighed, en keerlighed,
som ikke var til stede.

Alle mine andre unge kvindelige informanter kunne forteelle lignende historier om
familiemedlemmer, der kontrollerede og begraensede dem. 23-arige Jharna, som
var den af mine informanter, der udadtil forekom at have det bedste forhold til sine
foraeldre, gav en dag udtryk for sine frustrationer over foraldrenes kontrol:

Mine forzldre synes altid, at jeg ikke ber ga ud med mine venner, at jeg ikke ber
vaere ude i byen. Jeg bar kun vare hjemme, fordi de ikke kan forudse, hvordan
min fremtid bliver, sisom hvem jeg bliver gift med [...] S& pa det seneste er de
begyndt at hindre mig og siger: ‘Du behever ikke at ga nogen steder, du strejfer
altid omkring, du ger altid dit, du ger altid dat’.

Jharna tilfejede, at foraldre ikke ber bringe bern til verden, hvis de med deres
kontrol fratager deres barn meningen med livet, s& de bliver frustrerede over selve
det at eksistere. Deepa stér séledes ikke alene med sin vrede over et liv, hvor
foraeldrenes kontrol over hendes faerden som kvinde kun er steget, i takt med at
hun er blevet &ldre. Overfaldet pa Deepa er dog bemarkelsesverdigt i den for-
stand, at det er svigerfamilien, som ikke selv er brahminsk, der kontrollerer og
irettesatter hende — specifikt med henvisning til, at hun er brahmin.

Dette er interessant i forhold til den antropologiske debat om, hvor meget klang-
bund kastesamfundet har i den indiske befolkning. Selvom der ogsa blev skrevet
meget om kaste inden udgivelsen af Homo Hierarchicus (1966), har Dumonts
klassiker haft afgerende indflydelse pa antropologers forstéelse af Indien. Dumont
beskrev kastesystemet som en altomfattende ,,sindstilstand* (op.cit.34), der kan
reduceres til ét eneste sandt princip: at det rene og det urene er modsatninger, som
ber holdes adskilt, manifesteret i mennesker ved kontrasten mellem brahminer (de
mest rene) og kastelgse (de mest urene), som er de to yderpoler (op.cit.46-47).

I de efterfolgende &rtier har antropologer stéet i ke for at kritisere Dumonts
analyse. Der er isar blevet rejst spergsmal om, hvorvidt de kaster, som befinder
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sig nederst i hierarkiet, deler opfattelsen af, at der er et altfavnende hierarki baseret
pa renhedsprincipper (se fx Das 2006; Appadurai 2006). En mere nuanceret kritik
finder vi hos Dipankar Gupta, som anerkender Dumonts argument om, at de andre
kaster ogsa ofte teenker i1 hierarkier, men han understreger samtidig, at disse hierar-
kier ikke altid er forbundet med renhed og urenhed (Gupta 2005:411). Ifelge Gup-
ta handler kaste i dag derfor om identitet i ssmmenstedet og konkurrencen mellem
multiple og modstridende opfattelser af hierarkier (op.cit.424).

I forbindelse med den fysiske afstraffelse af Deepa kommer det dog tydeligt til
udtryk, at idéen om renhedsbaseret status ikke kun er noget, som brahminer gar
op i: Det er hendes kvindelige eerbarhed — og dermed ogsa hendes mands og hans
families symbolske renhed og status i samfundet — der kompromitteres, nér hun har
besag af fremmede mend, mens hendes egen mand er pé arbejde. Med andre ord
vil jeg mene, at der er grundlag for at sige, at der i de dele af det indiske samfund,
som denne artikel tager sit etnografiske udgangspunkt i, er udbredt opbakning til
idéen om, at der er en grense for, hvordan @rbare kvinder ber opfore sig, og at en
eller anden form for sanktion méa forventes, hvis graensen overskrides.

Serligt bemerkelsesverdigt er det, nar Vijays tante bemarker, at Deepa
som brahmin burde vide bedre. Dermed siger hun, at brahminer ma forventes at
opfore sig mere erbart end andre. Jeg er séledes enig med Robert Stern, som har
papeget, at selvom andre kaster benagter validiteten af brahminernes hierarki
(Stern 2003:64), sé er der en generel accept blandt dem af de sociale mekanismer,
som ideologien er bygget pa, iser adskillelse baseret pa opfattelser af renhed
og urenhed, samt selve det retfeerdige i en hierarkisk social orden (op.cit.57). I
dette tilfelde anvender Vijays tante den hierarkiske, brahminske kasteideologi
imod Deepa.

Konsekvensen af denne anklage er, at det ikke bare er kaste, der er kennet,
som Chakravarti skriver (2003). Ved at blande Deepas kaste ind i en anklage,
der gar p& hendes kon, viser Vijays tante, at ken ogsa kan vare kastet, sé at sige.
Noget tilsvarende ses hos Martyn Rogers, som har studeret eve-teasing i Chennai.
Det er et i Indien udbredt feenomen, hvor unge fyre sexchikanerer unge piger,
der befinder sig i det offentlige rum i aftentimerne. Nogle af de fyre, der star bag
sexchikanen, forsvarer her deres handlinger:

Hovedproblemet er, at pigerne viser sig frem. Det er deres alder. Hvis nogen driller
hende, skal hun ikke gare det til et stort problem, hun skal tolerere det. Det er
pé grund af hendes opfersel, at dette problem er opstéet. Du kan afgere en piges
karakter ud fra hendes pékledning og hendes karppu [erbarhed] (Rogers 2008:
89; min oversattelse).

Budskabet er altsd, at unge kvinder, der ikke opferer sig @rbart, skal straffes.
Det mest interessante ved Rogers’ studie er imidlertid, at henvisningen til &rbar-
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hed ifelge Rogers reelt er en bortforklaring, der dekker over kastekonflikter:
Sexchikanen udferes af scheduled castes mod piger fra other backward castes
og er saledes en del af de traditionelt diskriminerede kasters kamp for status og
magt i samfundet. Det er derfor en nerliggende tanke, at overfaldet pd Deepa
og Vijays families generelt negative syn pa hende tilsvarende dakker over en
generel modvilje mod hendes (hgjere) kaste og mod, at deres son gifter sig pa
tveers af kaste.

Under alle omsteendigheder er Vijays families fokus pé kvinders erbarhed ud-
tryk for bekymringer, der er dybt indlejret i kastesamfundet. Jeg mener siledes,
at Deepas families fokus pa endogam kasterenhed og Vijays families fokus pa
kvinders renhed i realiteten er to sider af samme sag: Begge er knyttet til gnsker
om at bevare kasters symbolske renhed.’

Der er séledes i det indiske samfund i dag flere normer, der eksisterer side
om side: pa den ene side uformelle normer, der promoverer kasteendogame agte-
skaber og kontrol over kvinder, pa den anden side uformelle normer blandt isar
unge indere, der forelsker sig pa tvers af kaste og insisterer pa kvinders ret til at
gé ud om aftenen. De sidstnavnte er i klart mindretal i befolkningen, men har
dog samtidig en formel norm, lovgivningen, pa deres side. Jeg vil nu komme
med et bud pa, hvordan vi kan forsté forholdet mellem de mange forskellige over-
skridelser af disse normer, som finder sted i historien om Deepa og Vijay.

En eskalerende proces af graenseoverskridelser

Georges Bataille har pointeret, at det kun giver mening at have tabuer og forbud,
hvis disse faktisk kan blive overskredet; ellers ville de vere overfladige (1986
[1957]:63). Serlig interessant i forhold til Deepa og Vijays historie er dog hans
pointe om, at det ligeledes er naturligt, at overskridelser besvares med andre
overskridelser. Det folgende citat er fra et kapitel, hvor Bataille skriver specifikt
om overskridelser, og jeg laeser hans anvendelse af begrebet ,,vold* sddan, at han
skriver om vold i en bredere betydning, der omhandler vold mod normer, altsa
overskridelser:

En fredelig modstand mod volden ville ikke vere tilstraekkeligt til at markere en
klar linje imellem de to verdener. Hvis ikke modstanden selv anvendte vold pa en
eller anden méde, hvis 2ikke en voldelig negativ felelse gjorde volden forfaerdelig
for alle, ville fornuft ikke i sig selv kunne definere de skiftende graenser autoritativt
nok (Bataille 1986:63; min oversattelse).

Overskridelser skal med andre ord besvares med overskridelser for at afskrekke
individer fra at begé yderligere overskridelser i fremtiden.
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Men grenseoverskridelser bringes ikke nedvendigvis til ende ved at blive be-
svaret med samme ment. Konflikten kan eskalere yderligere med nye granse-
overskridende handlinger, som det er tilfeeldet i historien om Deepa og Vijay.
Dette fenomen — at menneskers handlinger kan medfere reaktioner, som sé igen
forer til nye reaktioner, og sa fremdeles i en stigende eskalering — er kernen i
Gregory Batesons klassiske begreb schismogenese (1965 [1936]:175). Hvor
Batailles pointe om, at samfundets greenseoverskridende reaktion har det formél at
statuere et afskraekkende eksempel, er funktionalistisk, henleder Batesons schismo-
genesebegreb opmarksomheden mod risikoen for en uforudset og uforudsigelig
eskalering. Ved at sammentanke disse to perspektiver vil jeg argumentere, at
overskridelser kan veere en méde at forhandle pa i et samfund med multiple
normer. En sddan kobling finder jeg nyttig, hvis vi skal forsta, hvordan historien
om Deepa og Vijay pa den ene side eskalerer og far utilsigtede konsekvenser for
de involverede, fordi det unge par ignorerer advarslerne, samtidig med at forlabet
sender et klart signal til dem, der ser pa. Det er i casen helt konkret det andet
unge par, der forholder sig passivt og bagefter gar sin vej. Saledes forekommer
foraeldrenes graenseoverskridelser at veere en samfundsopretholdende praksis.

Forlabet starter med Deepa og Vijays forhold, som er et brud pa uformelle
normer i form af endogame agteskabstraditioner. De insisterer pd at forblive
sammen, selvom de kommer fra to forskellige kaster, pa trods af at foreldrene
ikke bakker op. Reaktionen fra Deepas foraldre er en strategisk flytning til en
anden bydel for at sabotere forholdet, og moderen bagtaler sin egen datter over
for Vijays familie foruden ved enhver lejlighed at tale steerkt nedsattende om
Vijay. Deepas foraeldre overskrider hermed de formelle normer, som den indiske
hgjesteret har markeret ved at pointere, at foraeldre ikke mé chikanere deres bern,
hvis disse ensker at indga aegteskab pa tvars af kaste.

En anden uformel norm — om kvinders &rbarhed — overskrides af Deepa, ved
at hun inviterer mig, en fremmed mand, til at overnatte pa gulvet sammen med
Vijay og hende og i seerdeleshed ved efterfolgende fortsat at have mig pa besog,
mens han er pa arbejde. Men da Vijays familiemedlemmer som reaktion pa dette
angriber Deepa bade med skaldsord og fysisk vold i derdbningen, sé hele den
lille sidegade bliver involveret, overskrider de naboernes graenser for, hvordan
det er passende at iretteseette unge kvinder, hvilket illustreres ved den muslimske
bedstemors irettesettelse af moderen, der far at vide, at afstraffelse skal forega
i det private bag lukkede dare og ikke i det offentlige rum.

Selv reagerer jeg pa overfaldet ved at blande mig pa en made, hvor jeg indgar
i fysisk neerkontakt med Vijays mor, hvilket er en kraenkelse af hendes arbarhed.
Endvidere raber jeg op i den lille sidegade om, at de tre kvinder er voldelige, hvilket
er en offentlig ydmygelse af dem. Senere pa dagen péstar moderen, at hun har
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forsegt at begé selvmord. En pastand som i sig selv er serdeles yderligtgéende i et
samfund, hvor selvmord ifelge hinduismen er forbudt (Gehlot & Nathawat 1983)
og i gvrigt er staerkt tabuiseret og ulovligt og derfor efterforskes som en krimi-
nalsag. I Indien er den vasentligste arsag til selvmord manglende sammenhold
i familien (ibid.). Det er derfor ikke overraskende, at selvmord ofte forekommer
i forbindelse med familiekonflikter over indgaelse af agteskab (Vijaykumar
2007). Typisk handler selvmord i Indien om tab af @&re (se fx Vasavi 2009), og i
det forleb, som jeg har beskrevet, ydmyges Vijays mor pa flere méader. Dels ved
at den pige, som hendes son er sammen med, ikke opforer sig ansteendigt; dels
ved at blive modsagt nesvist af selvsamme pige, som ikke respekterer hendes
autoritet; dels ved at indga i fysisk handgemang med en fremmed mand; dels
ved 1 det offentlige rum at blive irettesat verbalt af bade mig og bedstemoderen
fra underetagen. Jeg fandt naturligvis selv forlebet grenseoverskridende. Det var
det unge par, der inviterede mig pa besog, og jeg blev derved hvirvlet ind i et
handlingsforleb, hvor min tilstedeverelse var, om ikke afgerende, sa i hvert fald
en faktor, der kunne bruges som paskud til at eskalere en eksisterende konflikt
samt muligvis spille en rolle for det videre forlgb. Jeg finder det velbegrundet at
kalde forlebet greenseoverskridende ogsé for de gvrige implicerede: Deepa sad
efter overfaldet rystet tilbage og graed, og bagefter flygtede hun og Vijay ud af
Bengaluru for at sege tilflugt hos en hijra, som Deepa ellers var bange for, mens
Vijays familie talte om selvmordsforseg.

Hvis jeg ikke havde blandet mig aktivt ved at forsvare Deepa, ville Vijays mor
sa stadig have talt om selvmord? Det er jeg temmelig sikker pé. Forst og fremmest
fordi mine informanter sagde, at familien blot brugte min tilstedeverelse som et
paskud for overfaldet. Men derudover ogsé fordi moderen som navnt ovenfor
blev ydmyget pé flere méder, der intet havde at gare med mig. Granser blev
séledes overskredet for bade antropologen og de indfedte.

Et effektivt budskab til oprarske unge

Hvis vi tager Batailles briller pa, var Vijays mors pastand om selvmordsforseg, hvad
enten det var reelt eller et retorisk kneb, en forventelig reaktion fra en repraesentant
for kastesamfundets normer i en situation, hvor en grenseoverskridende adfaerd
kun kan irettesattes ved en endnu mere graenseoverskridende adfaerd.

Som Bataille skriver, er en fredelig reaktion pa greenseoverskridelser ikke
nok, hvis gentagne graenseoverskridelser skal undgés, og heri ligger den mest
narliggende forklaring pé, at de tre kvinder gav Deepa en hgjlydt lektion i
derabningen, hvor flere naboer og folk pa gaden kunne se og here, at der var
en afstraffelsesaktion i gang. Selvom de dermed netop med denne offentlige
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performance overskred naboernes granser, jf. underboens pétale, folte de sig
sandsynligvis nedsaget til at sikre, at deres budskab blev spredt. Som Bataille
ville sige det: S4 alle kunne forsta, hvor forfaerdelige krefter der var sluppet las
i samfundet pa grund af Deepas handlinger.

Dette perspektiv, nadvendigheden af at markere en grense, kan samtidig
forklare det, der umiddelbart forekommer at vere en form for dobbeltmoral:
De tre kvinder kalder pa den ene side Deepa prostitueret og er bekymrede for
familiens are, fordi jeg som mand har overnattet i lejligheden og er sammen
med Deepa, efter at Vijay er taget pa arbejde, og de henviser til, at netop hun
som hejkastebrahmin burde vide bedre — samtidig med at de p& den anden side
ydmyger hende bade fysisk og verbalt (og ifelge Vijay kunne finde pa at udeve
sort magi mod hende), hvilket i sidste ende blot falder tilbage pa deres egen
@re, da deres slegtning Vijay jo er sammen med hende. Den samme dobbelthed
ses hos Deepas mor: Hun ensker at beskytte sin datter mod en fyr fra en lavere
kaste, men samtidig forsvarer hun ikke sin datters are, nar selvsamme kastes
medlemmer tilsverter datteren med ukvemsord og overfalder hende fysisk.
Hun bagtalte tveertimod konstant Deepa over for Vijays foreldre og Deepas
venner, hvilket i sidste ende falder tilbage pa moderens eget — og hele familiens
—omdemme. I begge tilfeelde kan Batailles perspektiv vere nyttigt: Nér Deepa
forst har overskredet s mange granser, som det er tilfaeldet, foler familierne, at
de ma reagere ved at opfere sig endnu mere greenseoverskridende — i hab om at
det gér op for Deepa, at hun har sluppet nogle odeleggende kraefter los. Det er
saledes fra begge sider en graenseoverskridende forhandling, der finder sted.

P& denne vis kan man sige, at de yderligere graenseoverskridelser — savel
volden som det pastaede selvmordsforseg — er et forseg pé at holde et spejl op
foran Deepa, der tvinger hende til at reflektere over, hvad hun har forarsaget.
Hvis reaktionerne havde holdt sig inden for normerne, ville de, hvis vi skal
folge Batailles perspektiv, ikke pa samme vis evne at gore opmerksom pé, hvor
grenseoverskridende Deepa havde opfort sig. Deepa og Vijay velger imidlertid
at std sammen og eskalere konflikten yderligere, og det er som navnt her, at
jeg mener, at Batesons schismogenesebegreb ber sammentenkes med Batailles
perspektiv: Granseoverskridende reaktioner kan medfere nye, for foreldrene
utilsigtede, greenseoverskridende reaktioner.

Men har foraeldrenes greenseoverskridende adfaerd sé ingen effekt? Jo, i aller-
hgjeste grad. Budskabet gik séledes rent ind hos det andet unge par, der blandede
sig sa lidt som muligt i slagsmalet og som naevnt forlod lejligheden kort efter. Og
nar jeg fortalte andre unge om Deepa og Vijays historie, reagerede de fleste med
en opgivende hovedrysten. Jeg vil derfor argumentere for, at selvom mange unge
praktiserer kaeresteforhold i det skjulte, er det de feerreste, der er parate til at tage
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konflikten sé vidt som Deepa og Vijay — hvilket blandt andet kan forklares med,
at vidtgdende konflikter har en afskraekkende effekt pa andre unge. For andre
unge bliver foreldrenes grenseoverskridende reaktioner pa Deepa og Vijays for-
hold en lektion i, hvorfor man skal tenke sig om to gange, for man udfordrer
kastesamfundets normer om agteskab og kvinders adfaerd.

Mange andre unge i Bengaluru har karesteforhold pé tveers af kaste. Alle de
unge med kearester, som jeg talte med, havde faktisk en kereste fra en anden
kaste, en tendens, som ikke er underlig, nr man tager Indiens mange tusinde
forskellige kaster i betragtning. Den vaesentligste forskel pad dem er, at Deepa
og Vijay blev opdaget og efterfolgende valgte en konfrontatorisk kurs over for
begges familier. Mange af Deepa og Vijays jeevnaldrende har enten haft held med
at gd mere stille med derene med deres karlighedsaffeerer eller, i de tilfelde,
hvor de bliver opdaget, opgivet at tage kampen mod foraldrene. Det er dermed
fa af disse forhold pé tveers af kaste, der ender med et lykkeligt bryllup velsignet
af foraeldrene.

En enkelt af mine informanter, Ranjit, reagerede pa historien om Deepa og
Vijay ved at tilbyde mig at tage kontakt til en af hans slegtninge, som havde en
stilling af hgj rang i politiet. Deepa overvejede en overgang dette tilbud, men
afslog, da hun ikke enskede, at politiet skulle irettesatte hendes moder og dermed
ydmyge hende over for naboer og familie. S& meget holdt hun trods alt af sin
mor. Det er sdledes en forhandling, hvor de unge kun sjeldent star fast pa de
rettigheder, de ifelge loven har. Og som tidligere na&vnt understregede Deepa og
Vijay, hvor vigtigt det var for dem at f4 begge foreldres velsignelse. Et velsignet
egteskab forekommer i den forstand at veere en form for forhandlet udgave af
et arrangeret agteskab.

I flere tilfeelde oplevede jeg, at de unge lod forzldrene edelegge forhold
endegyldigt. En af de unge, som reagerede pé historien om Deepa og Vijay med
de mest voldsomme udfald, var 21-arige Amit, som kommer fra en brahminsk
familie. Han havde i det skjulte gennem to et halvt ar haft en kaereste, som var
shetty og dermed falder i kategorien other backward caste (OBC). Amit var den
af mine informanter, der havde udtalt sig mest kritisk og kamplystent om bade
sine egne foraldre, foraeldre som generation i det hele taget og foraeldre som
kastesamfundets repraesentanter. Ikke desto mindre blev han halvandet r efter mit
feltarbejde forlovet med en brahminsk barndomsveninde i et arrangeret egteskab,
som foreldrene fra begge familier havde aftalt flere ar tilbage.

Det vil naturligvis vere at gé for vidt at sige, at det var mine beretninger om
Deepa og Vijays genvordigheder, der var udslagsgivende for, at Amit gav op og
accepterede det gteskab, foreeldrene havde arrangeret for ham.

Der er mange andre unge, der har en kereste og dremmer om et kaerlighedsagte-
skab, samtidig med at de ensker familiens opbakning. Denne balancegang afspej-

106



ler sig i de svar, jeg fik, da jeg indsamlede 1.000 spergeskemaer blandt unge
bacheorstuderende i Bengaluru: 44 procent svarede, at kaerlighedsagteskaber
og arrangerede agteskaber er lige gode, mens 8 procent svarede ved ikke. 22
procent foretrak et keerlighedsagteskab, 26 procent foretrak et arrangeret. Her er
det naeppe uden betydning, at der blandt unge cirkulerer virkelige historier om
foreeldre, som statuerer et eksempel, der viser, hvor galt det kan g, hvis man ikke
respekterer den endogame graense for egteskaber, som ens familie satter. [ den
forstand kan man sige, at indiske foraldres greenseoverskridende handlinger virker
afskraeekkende pé nogle unge og dermed sikrer, at samfundsordenen opretholdes
(jf. Bataille), hvorimod det for andre unge virker som en red klud, der blot forer
konflikten videre (jf. Bateson) i en fortsat greenseoverskridende forhandling af
normer.

Nér unge indere siledes med deres kearesteforhold overskrider en raekke
greenser med det ene ben, samtidig med at de forseger at bevare deres andet
ben solidt plantet hos familien, er det med andre ord maske netop, fordi familie-
medlemmer med granseoverskridende reaktioner far de unge til at reflektere
over konsekvenserne af deres handlinger, samt fordi de unge i nogen grad deler
foraeldrenes normer. Historien om Deepa og Vijay viser saledes, at graenseover-
skridelser kan vaere en made at forhandle pa i et samfund med multiple normer.
De graenseoverskridende reaktioner pa graenseoverskridelser kan sette gang i
en utilsigtet kaedereaktion, nar den primeere malgruppe for reaktionens budskab
veelger at eskalere konflikten, samtidig med at historier om saddanne reaktioner
formentlig virker afskrekkende pé andre unge, hvorved reaktionen far den
tilsigtede effekt pa en sekundeer malgruppe.

At reprasentanter for kastesamfundet med granseoverskridende reaktioner
opnar bade noget tilsigtet og noget utilsigtet, antydes ogsé i nogle af de seneste
ars bade nationalt og internationalt omdiskuterede sager fra Indien, hvor kvinders
angiveligt manglende arbarhed er blevet anvendst til at begrunde voldelige over-
fald, voldtaegter og sagar drab. Pa den ene side har samfundets fordemmelse af
voldsmandenes handlinger veret utvetydig, og aktivister har demonstreret. Pa
den anden side sender volden et klart budskab til de unge kvinder, som udmeerket
ved, at der er et stort og tavst flertal, som ikke bryder sig om agteskaber pa tvers
af kaste, og som ensker at vaerne om kvinders @rbarhed.

Noter

1. Jeg har fordelt pa fem ophold (feltarbejder, udviklingsprojekter og studierejser) tilbragt cirka
et ar i Indien. Det feltarbejde, der danner grundlag for denne artikel, fandt sted i Bengaluru i
perioden oktober 2009 til marts 2010. Alle citater i artiklen er, medmindre andet er angivet,
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fra interview eller samtaler fra dette feltarbejde. Dele af det etnografiske materiale i denne
artikel har tidligere veret anvendt i mit speciale. En stor tak skal lyde til A.R. Vasavi, Carol
Upadhya, Rahul Mukhopadhyay og alle de andre ansatte ved National Institute of Advanced
Studies (NIAS), som bidrog med idéer, vejledning og nyttige dokumenter.

Scheduled castes (SC) er i nutidens Indien den officielle, administrative betegnelse for alle
de kaster, der ogsé er kendt under betegnelser som kastelese, harijans og dalitter. Betegnelsen
skyldes, at de stér oplistet i et bilag (schedule) til landets forfatning, hvilket giver dem ret til
positiv seerbehandling i form afkvotepladser til uddannelsessystemet og kvotejob i den offentlige
sektor.

Enkelte elementer i det foregaende er baseret pa detaljer, som Deepa og Vijay fortalte mig efter
overfaldet. Der er efter min bedste overbevisning tale om trovardige oplysninger, som giver
mening i forhold til det, jeg selv iagttog, og de ord, jeg kunne forstd. Men eftersom de fleste
af mine data tager udgangspunkt i de unges perspektiv, er min analyse naturligvis praeget af
dette.

Lad mig for god ordens skyld understrege, at foreeldrene pd mange mader lever et urbant og
relativt ,,moderne” liv med for eksempel mobiltelefoner og daglig feerdsel i den multiple by
Bengaluru. I denne artikel er min interesse imidlertid normerne for @gteskab og kvinders
adfeerd.

I den forstand minder forholdet mellem kaste og ken om overlappet mellem kaste og klasse,
der illustreres ved, at mine informanter af og til fortolkede C’et i betegnelsen Other Backward
Caste som class, andre gange som caste. Kon og klasse er séledes blot nogle af kastesamfundets
mange ansigter.

Segeord: kaste, kan, keerlighed, ungdom, overskridelse, Indien
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