HANGENDE MELLEM HIMMEL OG JORD

Om overskridelse, offentlig hemmelighed og uafsluttede
mellemveerender i forhold til danske spagelser

LARS ROMER

I skoven Hdjes ris i Lunde sogn (Svendborg amt) er en banke, som endnu kaldes
Jabbes banke. Bankens forrige ejer hed Jeppe. Men der er en anden Jeppe, som
engang har haengt sig i et af treeerne pa banken. Denne Jeppe, der sddan tog sig
selv af dage, fandt ingen ro i graven, men gik igjen nesten hver nat. £Aldre folk
véd at forteelle om mange, som har set ham, og i blandt disse var ogsé en modig
fyr, som en nat, da han gik forbi banken og s& Jeppe ga der, gav sig i snak med
ham og sagde: ‘Hva @& do te davle nav, Jaabbe?’ — ‘Ja, je & ette 1 himli & hejler ette
pa joren, maen i melje baegge,” svarede Jeppe. Fortalt af H. Hansen (Kristensen
1980 [1897]:78).

Historien om Jeppe er gengivet i den danske folkemindesamler Evald Tang
Kristensens femte bind af Danske sagn, som indeholder 2168 historier om
»spoageri og ,.gjenfaerd* indsamlet i slutningen af 1800-tallet (Kristensen 1980
[1897]). Men spagelser er ikke kun noget, der herer fortiden til, ogsé blandt
flere nulevende danskere presser det overnaturlige sig ind i hverdagen. I danske
dagblade kan man séledes laese meningsmalinger, som viser, at over halvdelen
af befolkningen tror, at der er ,,mere mellem himmel og jord“, og at hver femte
tror pa spegelser (Funch 2011; Politiken 2011). Oplevelser af spagelser bade
forbleffer og forskyder, forlgser, forvirrer og overskrider savel som fremmaner
grenser. Det er oplevelser, man gerne vil, men er papasselig med at dele med
andre. Men hvad er der egentlig pa spil i denne type af oplevelser, og hvorfor er
det problematisk at delagtiggere andre i dem?

Itidligere analyser af disse feenomener i en dansk kontekst er de hovedsageligt
blevet set som: 1) udtryk for mangel pa rationel viden og manglende evne til at
tenke kritisk eller 2) et levn af en tidligere feelles forstaelse, som er gaet tabt.
Begge dele gor forstielsen mangelfuld og ger det usikkert at dele sine oplevelser
med andre. Selvom det umiddelbart virker som en selvmodsigelse, vil jeg i forhold
til disse perspektiver forsege at vise, hvordan skepsis og usikkerhed ogsé kan ses
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som en central del af en forstaelse af spogelset i en dansk kontekst. Spagelset kan
séledes anskues som en offentlig hemmelighed (jf. Taussig 1993:85-86, 2006a),
der udtrykker en felles, implicit forstaelse af spogelset som en overskridende
figur og et uafsluttet mellemvarende. Pointen er at spagelset, ligesom Jeppe,
haenger mellem himmel og jord.

Afseattet for denne artikel er materiale fra et igangvaerende forskningsprojekt
pa Dansk Folkemindesamling om overnaturlige oplevelser i Danmark, som i
modsaetning til andre danske studier bestar af bade nutidigt og arkivarisk materiale
(jf. Raahauge 2009; Steffen 2010; Rothstein 2001). Dansk Folkemindesamling
har til formal at bevare immateriel kultur i Danmark, og udgangspunktet for
projektet har veeret en opdatering af den store mangde personlige beretninger om
forskellige former for overnaturlige oplevelser, der findes i samlingens arkiver.
Det nutidige materiale indeholder saledes oplevelser fra cirka 500 personer, hvoraf
nogle optraeder under andre navne. De er indsamlet ved hjaelp af to onlinefora,
modtaget pa e-mail, i breve, gennem interviews og kortere deltagerobservation
pé Christianse.! Til ssmmenligning er beretningerne i arkivet primert indsamlet
i den sidste del af 1800-tallet og ferste del af 1900-tallet ved hjelp af et stort
netvaerk af indsamlere. Jeg gor iser brug af Evald Tang Kristensens materiale,
der pé trods af at udgere en tidlig form for etnografi og feltarbejde i Danmark
er relativt ukendt. Ligesom for andre folklorister var det for Tang Kristensen
nedvendigt at indsamle denne type folkeminder, da de udtrykte en overtroisk
forstaelse, der ellers ville forsvinde (jf. Feilberg 1914; Koudal 2004). Spegelset
som fortalt og erfaret fenomen er dog ikke forsvundet, og netop afsettet i det
historiske materiale gor det muligt at se en kontinuitet i forstéelsen af spagelset
i det nutidige materiale.

Overskridelse bliver i denne sammenheng et vigtigt begreb, og jeg tager ud-
gangspunkt i antropologen Michael Taussigs analyse af forholdet mellem det
hellige, tabu og overskridelse. I Taussigs forstaelse skaber overskridelse ved sin
fremkomst de barrierer, der overskrides, og som ellers har vaeret ubemerkede, og
abner dermed ogsé for en kraft som bade er kreativ og farefuld i sin udfordring af
status quo (Taussig 2006a). I modsaetning til Taussig og andre antropologer, som
fokuserer pa overnaturlige overskridelser i forhold til konkrete ritualer og eller
rituelle eksperter (Bagus 2006; Kopping 1985; Taussig 2006a), vil jeg i denne
artikel beskrive, hvordan spegelset ofte uanmeldt treeder ind i ,,almindelige®
menneskers hverdag i Danmark.

Frem for at beskrive spogelsets kulturhistorie (Espeland 2002; Finucane 1996)
vil artiklen — med afset i spagelsets etymologiske betydninger som henholds-
vis stgj, vesen og bedrag — gennemga, hvordan spegelset kommer ind i den
enkeltes hverdag, opleves, forklares og potentielt forsvinder. Gennem en fortsat
vekselvirkning mellem nutidige og historiske, empiriske eksempler vil jeg forst
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beskrive, hvordan spegelset overskrider den enkeltes forstéelse af sine omgivelser
og satter skel mellem sanser og fornuft. Derefter vil jeg vise, hvordan spegelset
overskrider de normale rammer for tid og rum ved at optraede som resultatet af
en uafsluttet ded, som samtidig satter en grense i forhold til sociale relationer.
Selvom det kan problematiseres, om der er tale om det samme spogelse i fortid,
nutid og ordbog, gar denne sammenstilling af varieret materiale det netop muligt
at se, at skepsis og refleksion hverken er fravaerende eller nedvendigvis udtrykker
en mangel pa forstaelse. I stedet er bade skepsis og refleksion centrale i forstaelsen
af spagelset som en overskridende figur, der som en offentlig hemmelighed kan
belyse, hvad der er pa spil i oplevelser af det overnaturlige og i tilbageholdenheden
med at dele dem.

I den sidste del afartiklen vil jeg yderligere understrege forstaelsen af spogelset
som en overskridende figur ved at vise, hvordan personer med nutidige oplevelser
ofte ser den konkrete oplevelse af et spagelse som et udtryk for ,,at der er mere
mellem himmel og jord“. Frem for at fore til storre religios overbevisning eller
@ndring af hverdagen markerer spogelset snarere greenserne mellem det religiose
og hverdagen. P4 samme méde som Jeppe haenger spagelset mellem himmel og
jord som et uafsluttet mellemvarende, der overskrider grenserne mellem livet
og deden. Dette mellemverende skal forst og fremmest afsluttes, for at bade
levende og dede kan komme videre.?

Spag, spage og erfaringen af spggelset

Nér overnaturlige faenomener i Danmark gennem de seneste 300 &r er blevet
behandlet af praester, videnskabsmaend og folklorister, har det ofte veeret med
udgangspunkt i en beklagelse over, at der endnu er nogle, der tror pa den slags
(Feilberg 1914; Oldenburg 1818; Pontoppidan 1923 [1736]). Hvad enten det er
i modstrid med kristendommen eller videnskaben, udtrykker det overnaturlige
i dette perspektiv en form for overtro. Det overnaturlige er egentlig blot en mis-
forstaelse af naturlige feenomener, som skyldes manglende oplysning og evne
til at reflektere kritisk over egne oplevelser. Foreningen Skeptika er et nutidigt
eksempel pa dette perspektiv. Skeptikas medlemmer, som teller en rakke
forskere, der har beskaeftiget sig med alternative behandlingsformer og mystik,
ensker gennem offentlige medier at ,,padpege de ofte uendeligt spinkle grundlag
bag mange accepterede pastande®, hvor man ber vare ,,0plyst, velfunderet og
kritisk* (Skeptika 2012).

At accepten af eksempelvis en spogelsesoplevelse star i modsetning til skep-
sis, og at (over)tro og tvivl dermed udelukker hinanden, underkender dog en
grundleggende dobbelthed, som er pa spil. Vendes blikket mod de etymologiske
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betydninger af ordet spogelse, viser et opslag i Ordbog over det Danske Sprog
(ODS) séledes, at spagelset er taet knyttet til speg som subjekt og spege som
verbum. I optegnelser fra 1600- og 1700-tallet beskrives ,,spoge” sdledes:
»stejende, voldsom, urolig adfzrd, leg [hos levende] ... ell. om spegeri af over-
naturlige vaesener (ODS 2012b). Ordet spege har altsd gennem mindst 300 ar
refereret til en form for stgjende adfeerd eller noget overnaturligt. Kigger man
eksempelvis i Evald Tang Kristensens femte bind af Danske Sagn om ,,Spegeri og
Gjenfaerd™ (1980 [1897]), genfindes denne dobbelthed. Spegelser melder blandt
andet deres ankomst som bank pa deren, lyden af trin pa loftet, folelsen af at blive
aet pa kinden og som en merk eller lys skikkelse, der nok har form som et levende
vaesen, men er anderledes luftig og gennemsigtig. Variationer over disse ankomster
ses ogsa i de nutidige historier. Som auditiv stgj hvor kaffekopper, knive eller bil-
leder flytter sig rundt eller falder ned, eller klaveret, tv’et, radioen spiller af sig
selv. Der er ogsa anden sanselig st@j, hvor der uforklarligt dufter af parfume, ciga-
retter eller kal, eller nar man meerker en hand pa skulderen eller et kveelertag. 1
hvert af disse eksempler kan det ud fra en skeptisk vinkel papeges, at den enkelte
oplevelse kan have en naturlig forklaring, som den enkelte blot er uvidende om. I
modsatning til forestillingen om, at det overnaturlige umiddelbart tages for gode
varer, uden at der s&ttes spergsmalstegn ved oplevelsen, er der dog i det histori-
ske materiale og folkloren talrige eksempler pa, at sagerne underseges. Tang
Kristensen gengiver saledes en historie fra Gudum Sogn, hvor en hvid skikkelse
i nerheden af en kirkegérd far héarene til at rejse sig pa hovedet af en &ldre mand.
Angstelsen forsvinder dog, da manden ved narmere undersegelse opdager, at
skikkelsen blot ,,var en hvid stud, der var tejret i vejgroften (Kristensen 1980
[1897]:89). Den samme undersggelse kan ogsé ses i det nutidige materiale. Som
Dorte forteller:

Min bror dede ved en sejlulykke i 1968, 30 ar gammel. Da hans hustru og to
bern flytter til hendes hjemegn, flytter jeg ind i deres lejlighed, som er pa 1. sal
i mine foraeldres hus. En dag er jeg alene i huset og har vasket har og star pa
badevarelset, da det banker tre gange (et langsomt og to hurtige bank) pa deren
ud til gangen, deren er lukket helt i, og jeg raber kom ind, der sker ingenting, og
jeg gar ud og abner, men der er ingen, men en kold vind blaser imod mig. Jeg
synes, det var lidt maerkeligt, men teenker ikke nermere over det. Nogen tid efter
sker det igen, ngjagtig det samme, jeg er igen alene i huset, har vadt har, og det
banker pa deren, og en kold vind slar mig i mede, da jeg, denne gang lidt tevende
abner doren. Tredje gang, det hele gentager sig, bliver jeg helt hysterisk farer ud
ad deren, med vadt héar og curlere i den ene halvdel af héret, op p& min cykel og
hjem til min veninde. Min venindes mor beroliger mig og siger, der har varet
gennemtraek, men der var ingen vinduer eller dere abne nogen steder, min mor
var altid meget omhyggelig med at lukke og lase dere og vinduer, sa det er helt
udelukket. Men det at min bror omkom i vand, og jeg hver gang havde véadt har,
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har méske en forbindelse, desuden boede jeg nu i hans lejlighed, jeg ved ikke,
hvorfor jeg egentlig blev sa bange, hvis det var min bror, kunne jeg vel blot have
‘talt’ med ham. Men det skete aldrig mere, og min mand ryster blot pd hovedet,
nér jeg har fortalt ham om det, men jeg tror, der er mere mellem himmel og jord,
idet jeg er 100 procent sikker pa, hvad jeg sa og merkede, og at det aldrig har
gentaget sig, sd er det vel heller ikke mig, der er ‘overskruet’??

Dorthe har undersogt de mulige naturlige forklaringer, hun finder plausible, og
antager ikke uden skepsis, at der skal findes en overnaturlig forklaring. En naturlig
forklaring er dog ikke kun begraenset til naturfnomener som vind eller dyr. Andre
beretter saledes, at oplevelsen kan skyldes et andet menneskes drilleri.

Vendes blikket igen mod ODS, kan speg i optegnelser fra 1700-tallet referere
til en handling uden alvor der ,,blot skyldes trang til tidsfordriv, lystighed; specielt
om handling, der udferes, ytring, der fremsattes paa skremt, for at drive lgjer
med eller narre, drille nogen® (ODS 2012a). Netop visheden om, at spegelset blot
kunne skyldes et andet menneskes spag, fik jeg klart eksemplificeret under en
kortere felttur til Christianse. Jeg tog til Christianse, da jeg sa gens afgrensede
geografiske kontekst som en oplagt mulighed for at undersege, hvordan oplevelsen
og forstaelsen af spagelser pavirker og pavirkes af eksisterende sociale relationer.
To 12-arige drenge havde allerede i forbindelse med dette projekts nutidige
indsamling indsendt en reekke historier fra nogle af gens i alt cirka 100 beboere
samt uforklarlige lydklip, som de selv havde optaget og mente kunne vaere
spogelser. Mens jeg var pa gen, horte jeg flere personer fortzlle, hvordan de selv
havde forsegt at fa andre til at tro, at der var spagelser pa spil. Nogle havde pé
vej hjem fra strikkeklubben hos gens lege gemt sig bag en hak, tudet uhyggeligt
og dermed forskrakket en af de andre fra strikkeklubben. Efterfolgende kunne
de fnise, nér den forskraekkede fortalte, at hun havde hert noget meaerkeligt pa vej
hjem og méske medt et spagelse. En anden havde, da hun var yngre, adskillige
gange trampet pa et hustag for at & husets beboer til at tro, at der var spagelser.
Visheden om, at andres oplevelser dermed blot kunne vere resultat af en spog,
@ndrede dog ikke ved, at de selv havde oplevelser, hvor de mente, der métte vaere
noget andet pa spil. Det samme gjaldt ogsa, da jeg sammen med de to drenge
gennemhorte deres optagelser fra et lille tdrn pa gen. De var meget opmaerksomme
pa, om lydene blot var den enes far, der drillede, den andens kedeldragt, eller om
det var vinden, der fik bygningen til at knage.

Overskridelsen og en faelles forstaelse

I ovenstdende beskrivelser af sogen efter naturlige forklaringer pa en konkret
oplevelse, begynder der at tegne sig en karakteristik af spagelset. Michael Taussig
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har i en analyse af ssmmenhangen mellem det hellige, tabuer og overskridelser
foreslaet, at ,,barrieren, som en overskridelse krydser, eksisterer ikke som sadan
i sig selv, men veekkes til live, idet den bliver overskredet™ (Taussig 2006a:158;
min oversattelse). Taussig beskriver videre, at dette potentielt abner for et helligt
og rituelt rum, hvor tabu og overskridelse i en indgédende forbindelse rekker
ud mod en verden, som er grundleggende anderledes end den eksisterende
(op.cit.158-60). I vesten er der, ifelge Taussig, en gennemgéende tendens til at
analysere ritualer som forsgg pa at genoprette en given social og symbolsk orden.
Samtidig mener han dog, at overskridelsen ogsa peger pa en mere grundlaeggende
usikkerhed, der bade konstituerer og truer rammerne for den enkeltes tilvaerelse
(Taussig 1993:126).

Overfarer vi denne forstaelse af overskridelse pa Dorthes oplevelse, er spagel-
set en overskridende erfaring, der uventet spiller sanserne ud mod fornuften.
Dorthe kommer i tvivl om den normale sammenhang mellem sanser og fornuft
og disses respektive trovaerdighed i forhold til hendes oplevelse. Nar det, som i
hendes tilfelde, banker pé deren, ber der veere nogen eller noget, der banker. Men
hvis der ikke stér en person, nar deren abnes, eller hvis det ikke kan veere vinden,
som forarsager bankelydene, rejses spergsmalet om, hvad der sa er pa feerde. 1
Dorthes tilfelde, som i mange andres beretninger, medferer den overskridende
erfaring ogsé en form for fremmedgerelse fra sig selv. Nar man ,,er 100 procent
sikker pa“, at man markede, sa, herte eller duftede noget, kan den manglende
naturlige forklaring maske skyldes, at man selv er ,,overskruet®. Der skabes
dermed en graense mellem ens normale selv og personen i den overskridende
oplevelse. For Dorthe abner den konkrete overskridende erfaring op for en anden
tidslig og rumlig orden. Der skabes en forbindelse mellem banket pé deren, det
vade har og hendes afdede bror, som ophaver Dorthes splittelse mellem fornuft
og sanser og hendes fremmedgerelse fra sig selv.

Dorthes og andres oplevelser af forskellige former for stej kan i vid udstraekning
ses som eksempler pé de forskellige former for forskydninger og uforklarlige
oplevelser, som Kirsten Marie Raahauge (2009) har beskrevet i forbindelse
med hjemsegelser i danske hjem. Med referencer til bdde Shakespeare, Freud
og Derrida argumenterer Raahauge saledes for, at spegelset kan ses som en
hul og destabiliserende figur, der bade er til stede og samtidig uden for tid og
rum. I forhold til hjemsegelser er spogelset et udefrakommende og fremmed
vaesen, der fremhaver sprackker og brud i den ellers stabile hjemlige hygge.
Spogelset skaber ifolge Raahauge et hjem i1 undtagelsestilstand. I modsatning
til, hvordan det i1 Island er en del af en faellesskabsorienteret tradition at udveksle
spogelsesoplevelser, foreslar Raahauge, at den begrensede udveksling af
personlige oplevelser i Danmark kan ses som et udtryk for en ,,mangel pé fzlles
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forstaelsesramme, inden for hvilken hjemsegelser og deslige kan artikuleres,
[som] forsteerker fornemmelsen af kontroltab og af at bevaege sig hinsides al
fornuft. Den hjemsegte er nedsaget til at lade en kattelem st aben for tvivl, skent
han/hun hellere sa tvivlens mulighed udskiftet med sikker viden* (Raahauge 2009:
194). Selvom jeg nedenfor vil argumentere for, at materialet, jeg anvender i denne
artikel, problematiserer Raahauges antagelse om, at tvivlen og den begraensede
udveksling af oplevelser udtrykker en mangel pa en fzlles forstdelsesramme i
Danmark, er jeg dog enig med hende i, at spegelser kan opleves som en udefra-
kommende udfordring af hjemmet, som medferer tvivl og fornemmelsen afkontrol-
tab. Pa linje med Raahauges materiale er der i de nutidige berettede oplevelser
saledes eksempler pa, hvordan spagelset forstds som en tidligere ejer af huset,
man bor i, eller ses som én, der har lidt en tragisk ded eller begaet selvmord pa
den trappe, hvor det spoger. Forklaringen kan ogsa gé leengere tilbage i tiden og
have forbindelse med gamle kirkegarde eller offerpladser, hvor de begravede
endnu ikke har féet ro.

Som Dorthes eksempel viser, er spagelset dog ikke nedvendigvis et fremmed
vaesen. P4 samme méde som i Dorthes tilfeelde er der i det nutidige materiale en
lang raeekke eksempler pé, at den overskridende oplevelse forklares som en neer
slegtning, der gér igen. Ifelge de indsamlede oplevelser kan banken pa deren
saledes ogséd vare ens mor, farfar eller kaereste, der i det gjeblik, de der et andet
sted, markerer deres afsked med et sidste fysisk farvel eller vender tilbage for at
give omsorg, opfylde glemte lofter eller advare mod kommende ulykker.

Ser man i indholdsfortegnelsen til Tang Kristensens ,,Spegeri og Gjenfaerd*,
genfindes mange nutidige temaer i form af voldsom ded, glemte lofter, omsorg
for efterladte og bdde navngivne og unavnte spogelser.

Nar spagelset pa denne made i folkloren og nutiden bringes i spil som forklaring
pa en uforklarlig oplevelse, sker det som et udtryk for et ufuldendt liv, hvor den
kropslige ded ikke er den endelige afslutning pé den afdedes jordiske og fysiske
narver. Ved at bevaege sig mellem livet og deden overskrider spegelset séledes
ikke kun normale regler for tid og rum, men ogsé grenserne mellem materialitet
og sanselig tilstedeverelse.

Visheden om, at oplevelsen kan vere en spag, et sansebedrag eller have en
naturlig forklaring, modvirker dog ikke den overskridende og muligt overnaturlige
karakter af ens egen oplevelse, hvis disse andre forklaringer ikke virker plausible.
I forhold til dette kan der selvfolgelig stadig vere tale om en mangelfuld viden
eller kritisk undersggelse. Vender man blikket tilbage til det forste opslag i ODS,
er det, bade i folkloren og i nutiden, netop spegelset som ,,stgjende, voldsom,
urolig adfeerd* i form af sanselig erfaring, der overskrider forstaelsesrammerne
1 en hverdagssituation, som bringer spggelser i spil som ,,overnaturlige vaesner®.
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Farste del af indholdsfortegnelsen til femte bind i Evald Tang Kristensens udgivelse
af ,Danske Sagn, som de har lydt i folkemunde, udelukkende efter utrykte kilder.
Samlede og til dels optegnede af Evald Tang Kristensen* farst udgiveti 1897. Som det
fremgar, er der i dette bind 5, som har undertitlen ,Spageri og Gjenfaerd”, eksempler
pa, at bade haengte, druknede og draebte gar igen. Der kan dog ogsa veere tale om
bade navngivne eller unaevnte personer, sdsom herremaend, fruer og preester, eller
temaer sasom tilgivelse, uafklarede spgrgsmal, glemte lgfter eller omsorg mellem
moder og bgrn.

I forhold til Raahauges antagelse om, at der i Danmark mangler en ,,fzlles
forstaelsesramme, inden for hvilken hjemsegelser og deslige kan artikuleres®,
tegner der sig i stedet et billedet af, at der i Danmark méske eksisterer en
gennemgéende historisk forstaelse af spogelset som en overskridende figur. 1
denne forstéelse er den historiske kritik af spegelsets virkelighed og forskellige
forklaringsmader en central frem for fravaerende del af den enkeltes forseg pa at
forsta sin egen oplevelse.

For at belyse, hvordan eksistensen af denne fzlles forstielse af spagelset kan
forklare, hvorfor disse oplevelser kan vare svare at dele, er det nedvendigt at
stille yderligere skarpt pa, at forstaelsen af spegelset 1 en dansk kontekst ogsa
setter en greense mellem en selv og andre. I naeste afsnit vil jeg derfor beskrive,
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hvordan spegelset kan ses som en offentlig hemmelighed. Selvom spegelset
ved at overskride tid og rum kan normalisere modsatningen mellem sanser og
fornuft og kan genoprette den enkeltes fortrolighed med sig selv i forhold til
den konkrete oplevelse, peger det dog ogsa, som en overskridelse i Taussigs
forstéelse, pa en mere grundleggende usikkerhed. Spegelset kan bade vere
feellesskabsopbyggende og nedbrydende, det bade konstituerer og truer den
enkeltes tilvaerelse og sociale relationer.

Social overskridelse, uforudsigelighed og den offentlige
hemmelighed

Det er et gennemgéende trek i de indsamlede historier, at accepten af spogelsets
virkelighed er athengig af, om det kan bekreaftes af andre end en selv. Ligeledes er
der stor bekymring for, hvad det vil betyde for ens egen sociale identitet og hverdag,
hvis man deler sin historie. I et anonymt indlaeg skriver en yngre person om to
meget skremmende oplevelser af mandlige skikkelser, som forzldrene afviste:

Jeg har i mange ar folt mig meget alene med mine oplevelser og provet at finde
en naturlig forklaring, men jeg synes ikke rigtig, jeg bare kan bortforklare det
med sevnparalyser eller lignende. Heldigvis medte jeg tilfeldigvis en fyr pa
min nuveerende uddannelse, der ogsé har kontakt, og som har et familiemedlem,
som er ‘medie’. Det var ubeskriveligt rart at fa talt ud om det og fa anerkendt
de oplevelser, som har vaeret meget virkelige for mig, men som aldrig er blevet
anerkendt af andre.

At dele sin historie giver her mulighed for, at spogelset far starre gyldighed, da
det kan blive bekraftet og anerkendt af en anden, hvis pagaeldende vathangigt
afen selv har haft en tilsvarende oplevelse. Netop spergsmalet om uathaengighed
er veesentligt i denne sammenhang og peger pa en integration af det skeptiske
perspektiv. Mange beskriver saledes, at spagelset for at vare virkeligt og ikke
blot indbildning eller sansebedrag ogsa skal have en social realitet, som eksisterer
separat fra den, der erfarer. I ovenstaende tilfeelde kom dette til udtryk ved to
personer, der havde haft lignende oplevelser i forskellige kontekster, men der kan
ogsé vere tale om oplevelser af den samme haendelse. Nogle beretter séledes,
hvordan de efter at have veret alene med deres oplevelse finder ud af, at deres
egtefzlle eller lille barn ogsé har set en skikkelse pa det sted, hvor de selv har set
noget maerkeligt. Man kan ogsa leegge maerke til, at hunde, katte eller andre dyr
ligesom en selv reagerer pé en tilstedeverelse et sted, hvor der ikke umiddelbart
er noget at se. Felles for de to forskellige sammenhange er dog, at tvivlen pa
karakteren af ens egen oplevelse kan mindskes, hvis man ikke har varet alene
om den, enten i det konkrete tilfaelde eller som type af erfaring.
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I forhold til delingen af historier har Michael Jackson i sin analyse af forholdet
mellem intersubjektivitet, vold og overskridelse argumenteret for, at historie-
forteelling befinder sig i en politisk graeenseflade mellem offentlige og private
rum. At forteelle en historie overskrider dermed granserne mellem selv og
anden og kan ses som en made at deltage i en verden, som midlertidigt er ude af
ens hander, som gor det muligt at genvinde noget af styringen og kontrollen i
forhold til konkrete haendelser og livsomstaendigheder. Fordi historiefortellingen
indtreeder i et offentligt og politisk rum, &bner den ogsa for andres kritik og ger
forteelleren mere sarbar (Jackson 2002:15-16).

Som et eksempel pa dette beskriver en anden anonym, hvordan hun pé vej
forbi sin fars lejlighed kan se, at der sidder en ved bordet sammen med ham. Da
hun sperger sin far, hvem det er, ,,naegtede han, at der havde vearet nogen. Jeg blev
markelig til mode, for det var der, og der er ingen tvivl om, at jeg s en person,
og jeg ville aldrig g hjem og sige noget til min mand om det, for han tror under
ingen omsteendigheder pa sddan noget. Tak for, at jeg kan fortelle dette til nogen
uden at blive til grin®.

Selvom der ikke kommer noget svar pa, hvad der var pa spil i hendes oplevelse,
bliver hun en aktiv deltager i sin oplevelse, ved at hun kan fortazlle historien,
uden at den bliver affejet. Den sociale isolation bliver dermed brudt, om end i et
anonymt forum. [ forhold til Raahauges pointe om mangel pa en fzlles forstéelse
er det narliggende at se onlineforummet som netop fremkomsten af en felles
forstaelsesramme, der stilles til radighed af forskningsprojektet, hvor historier
kan deles og ved at blive bekraeftet kan fa tvivlen til at forsvinde. Samtidig er der
dog mere pa spil, end at tilbageholdenheden ved at dele blot skyldes en mangel pa
feelles forstielse. Begge anonyme fortaellere har saledes holdt deres historie for sig
selv, enten fordi de har oplevet, at deres oplevelse er blevet afvist, eller fordi de
forventer, at den vil blive afvist. Sdvel den oplevede afvisning som forventningen
om at blive til grin peger pé eksistensen af en kritisk forstaelse i samfundet af,
hvad et spogelse (ikke) er, og hvorfor det kan vere problematisk at dele.

I lighed med Jacksons forstaelse af, at historieforteelling foregar i et politisk
rum, hvor graenserne mellem det private og offentlige overskrides, har Michael
Taussig foresléet, at spaendingen mellem deling og hemmeligholdelse ogsé er
central i sammenhangen mellem overskridelse og tabu. Mere specifikt argumen-
terer Taussig for, at der er tale om ,,en offentlig hemmelighed, som nok er
generelt kendt, men som ikke kan artikuleres generelt. En offentlig hemmelighed
er en strategisk uvidenhed, der handler om ,,at vide, hvad man ikke skal vide,
selvom man faktisk ‘ved’ en hel del” (Taussig 2006a:158-62, 2006b:151; min
oversattelse). Strategisk uvidenhed er derfor en form for viden om de mulige
sanktioner og straf, det kan medfere, hvis man vedkender sig at have overskredet
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et tabu. Som eksempel pa dette citerer Taussig E.E. Evans-Pritchards klassiske
studie af magisk praksis blandt azande, hvor han noterer, at ,,skepsis faktisk
er inkluderet i menstret om troen pa heksedoktorer. Tro og skepsis er begge
traditionelle (Taussig 2006b:166; min oversattelse).

I forhold til oplevelser af spagelser i Danmark kommer denne sammenfletning
af tro og skepsis som dele af en offentlig hemmelighed ikke blot til udtryk i
forstaelsen af og maden, hvorpa man undersoger spegelset som en overskridende
figur. Som mange af de nutidige oplevere skriver, skyldes deres onske om at dele
deres historie under anonymitet en bekymring for, hvad det vil fa af konsekvenser
for deres dagligdag, da de netop forventer, at andre vil forholde sig kritisk. En
del af bekymringen er, om man ved at have veret i kontakt med et spagelse selv
har padraget sig nogle af dets overskridende og usikre kvaliteter. Som i Dorthes
eksempel kan dette vare en bekymring for, om man kan stole pa sig selv og sine
egne sanser eller er blevet ,,overskruet. Det kan ogsa vere bekymringen for, om
man bliver ,,usikker i andres gjne.

Meretes refleksioner over tre oplevelser setter denne problematik pa spidsen.
Merete beskriver saledes 1 en mail, at hun kort efter sin oldemors ded, hvis hus
hun boede 1, ligger alene i sin seng. Pludselig marker hun bank i madrassen.
Maske var det bare en drom, men Merete var alligevel bange for, om det var
hendes oldemor, der udtrykte sin utilfredshed med andringerne, som Merete og
hendes mand havde foretaget i huset. Derudover havde hun af flere omgange
oplevet duften af sin bedstemors parfume, nar hun gik ind i bedstemorens gamle
sovevearelse. Det gjorde hende dog ikke bange, men vakte gode minder. I forhold
til dette skriver Merete:

Lever et helt almindelig liv med mand og tre bern, arbejde, venner og familie. S&
jeg er som alle andre. Men disse oplevelser ger da, at jeg indimellem tenker pé,
at der er ting, vi endnu ikke har fundet forklaringerne pa. Jeg vil gerne, at disse
beretninger gemmes for eftertiden, men har dog ikke umiddelbart lyst til at skulle
std frem med det, da mange vil vende gjne og tro, man har kuk i kasketten. Det
ville jeg nok ogsé selv, hvis ikke lige det var, fordi jeg selv har oplevet det.

Merete onsker, at hendes oplevelser gemmes for eftertiden, da der méske er en
sandhed i dem, men hun ensker ikke at st frem, da mange vil tro, at hun har
,»Kuk i kasketten. I et uddybende interview udtrykker Merete sin bekymring for,
hvordan det vil pavirke hendes arbejde som dagplejemor. Vil foreldrene til de
bern, hun passer, finde en anden dagplejemor, hvis det bliver offentligt kendt,
at hun tror, der maske har veret spogelser i huset, hvor begrnene passes? Som
Merete kan man pa trods af at vaere afklaret omkring en overskridende oplevelse
og ikke foler, at den har nogen konkret betydning for ens hverdag, stadig ikke
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onske at std frem péd grund af frygt for, hvordan det vil pavirke ens dagligdag
og relationen til andre. Samtidig er mange som Merete ogsa klar over, at de nok
ogsa selv ville tro, at andre havde ,,kuk i1 kasketten®.

Der er dermed ikke tale om, at Merete mangler viden eller ikke har nogen
forstaelsesramme at placere sin oplevelse i. Spagelset som forstéelse er lige ved
handen. Hvad der er pa spil, kan i stedet ses som en form for, hvad J.G. Frazer
har beskrevet som sympatisk magi hos traditionelle folk. Gennem imitation
eller kontakt muligger denne magi en overforsel af egenskaber mellem to ellers
uafhangige entiteter (Frazer 1994 [1922], jf. Taussig 1993). Merete overforer
bade spogelsets karakteristika pa sig selv og antager samtidig, at andre vil dele
hendes egen skepsis over spogelsets overskridelse af skellet mellem sanser og
fornuft, tid og rum, liv og ded. Meretes og andres bekymring for at dele deres
oplevelser kan her ses som en form for strategisk uvidenhed, der udspringer af en
feelles forstaelse af spogelset som en figur, der truer den enkeltes vaeren i verden
og sociale eksistens. Hvor der i Island, som Raahauge beskriver, er en forstaelse
af, at delingen af personlige spagelseshistorier er feellesskabsopbyggende, forstas
denne deling i en dansk sammenhang i lige sd hgj og ofte hgjere grad som
potentielt nedbrydende for en selv og det sociale faellesskab.

P& Christianse blev dette tydeliggjort, da spegelseshistorier p4 mange
mader udveksles i samme omfang som i Island. Stort set alle, jeg madte, kunne
forteelle om andre beboere pa gen, som havde oplevet et spagelse. Ofte havde
de ogsé selv haft en oplevelse. Selvom flere beskrev, hvordan tvivlen pa den
overnaturlige karakter af deres egen oplevelse blev mindsket, nar oplevelsen
blev delt og bekraeftet af andre, forte det ikke til en automatisk accept af andres
oplevelser og spogelsets almengyldige eksistens. Skepsis blev bibeholdt i forhold
til andres oplevelser. Ligesom Merete skulle man helst selv have oplevet det for
at tro pa det specifikke spogelse. Dette kom ogsa til udtryk i forhold til de to
12-érige drenge. Et par méneder inden jeg besogte dem, havde de sammen med
nogle andre undersegt, om der var noget overnaturligt pa et varelse. De trak en
jumbobog frem pa en hylde og sagde ,,hvis der er nogen, skal I give et tegn. Til
alles store forskraekkelse faldt bogen derefter ned pé jorden med et ordentligt
brag. De troede alle, at det var et spagelse, og ingen af dem turde efterfelgende
sove alene. Pa trods af den hyppige fortelling af spegelseshistorier pa gen blev
de dog ikke medt med accept af andre. De fleste mente derimod, at det bare
var noget de bildte sig ind, og iser de to drenge blev set som forstyrrende og
agdeleggende for iser de andre berns dagligdag, og man forsegte at legge 14g
pa deres interesse og oplevelser.

At det kan vare farefuldt og medfere social usikkerhed at dele denne type
af oplevelser, synes saledes at veere en gennemgaende historisk erfaring, som
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eksempelvis udtrykkes i hekseforfolgelser (Krogh 2000), eller som det fortaelles
om en sgn, der begravede sin mor forkert i 1885: ,,Efter begravelsen kom hun
hjem og gjorde Helvede séa hed for Familien ... [og] medferte bade Udgifter og
Folkesnak (og dette sidste er for Landboeren nasten det varste).” 12-14 dage
senere blev hun genbegravet (DFS 1906/023, top. 90).

Som man kan lese i den indledende historie om Jeppe, der gar igen pa grund af
selvmord ved hengning, kraever det mod at konfrontere spogelset. P4 samme made
kraver det mod at konfrontere andre med sin egen oplevelse, da konsekvenserne
ved dette er usikre. P den ene side kan dette skyldes en mangel pa fzlles forstaelse
af spogelset som en sikker, ufarlig og fellesskabsopbyggende figur, men det er
dog ikke ensbetydende med et totalt fraveer af en faelles forstaelse. Som jeg har
forseggt at beskrive, er usikkerhed og den manglende deling af historier saledes
ikke s& meget udtryk for fraveret af en felles forstielse af spogelset, men er
snarere en central del af en gennemgéende historisk forstaelse af speagelset som
en overskridende og truende figur. Spegelset kan nok hjelpe med at stabilisere
usikkerheden mellem sanser og fornuft, men forstads som en grundleggende
usikker figur. I neeste afsnit vil jeg yderligere understotte denne forstéelse ved at
se pa, hvordan spegelset hanger ,,mellem himmel og jord*.

Spagelset - et mellemveaerende mellem himmel og jord, livet og
daden

Selvom spagelseshistorier kan ses som et forsgg pé at gere en konkret personlig
overskridende oplevelse meningsfuld og gere den til en del af en sammenhangende
historie, er det nedvendigt at adskille dette fra spergsmélet om spogelsets mere
generelle betydning. Som Taussig pointerer, er en offentlig hemmelighed netop
karakteriseret ved, at den er svar at udtrykke generelt.

Rane Willerslev har i forhold til en lignende problematik beskrevet, hvordan
nutidige yukaghir i Sibirien tilsyneladende har en sparsom, usammenhangende
og fragmenteret viden om &ndeverdenen. Andre forskere har ifelge Willerslev
set dette som et resultat af, at yukaghir nu primeert taler russisk. Tabet af sprog
har fort til et tab af en tidligere generel kosmologi. Frem for at udtrykke et tab
af forstaelse forslar Willerslev dog, at yukaghirs viden om ander bade i nutiden
og historisk primert begraenser sig til egne erfaringer. Deres viden er derfor
som udgangspunkt mangelfuld i forhold til en sammenhangende forestilling om
andeverdenen, som ifelge Willerslev primert er skabt af forskerne og ikke de
lokale. For yukaghir er anderne hele tiden lige ved hdnden, men treeder kun frem
i specifikke situationer (Willerslev 2004). Andetsteds har Willerslev sammen med
Morten Axel Pedersen fremhaevet en lignende pointe i forhold til E.B. Tylors

47



klassiske og meget brede definition af den animistiske sjel, som deekkende alt fra
skyggebillede til de hgjeste forfeedreander. Frem for at vaere ubrugelig pa grund
af sin usammenhang argumenterer Willerslev og Pedersen for, at definitionen
snarere er en ret pracis beskrivelse af, hvordan sjelen erfares i henholdsvis
Sibirien og Mongoliet (Pedersen & Willerslev 2012).

Vendes blikket tilbage mod Danmark, bliver Jeppe i den indledende historie
spurgt om, ,,hvor deelen han nu er henne®, siden han hvilelgst gar igen efter at
have hangt sig selv. Jeppe svarer, at han ikke er i himlen, ¢j heller pa jorden, men
imellem begge. Netop denne forstaelse af spogelset som et vaesen, der befinder sig
mellem himmel og jord, gér igen i de nutidige historier. Nar spergsmalet handler
om, hvilken betydning oplevelsen har haft for den enkelte eller for vedkommendes
forstaelse, er svaret ofte, at de nu ,,tror pa, at der er mere mellem himmel og jord®.
P4 den ene side kan dette fremsta som et vagt begreb, der udtrykker et tab af
tidligere viden. Ved at overfere Willerslevs og Pedersens pointer kan det ogsa ses
som et udtryk for, at denne viden er athangig af personlig erfaring. At man godt
kan fole sig sikker pa sin egen oplevelse og samtidig vaere usikker pa den generelle
betydning af spegelser og andres oplevelser, skyldes dermed ikke nedvendigvis
et tab af tidligere viden. Savel nu som tidligere fortaller oplevelsen af en nar
sleegtnings spogelse séledes sjeldent noget i sig selv om, hvilket liv der skulle
vaere efter daden, eller hvad dette betyder for ens egen fremtidige tilvaerelse.

I en dansk kontekst er der som beskrevet en udbredt forstaelse af, at spagelset
gér igen pd grund af et uafsluttet liv og ufuldsteendig ded. Der er noget, der
mangler at blive afsluttet, for at enten spagelset eller de levende kan fa fred.
Netop sammenhangen mellem forestillingen om ,,den uafsluttede ded* og at veere
»mellem himmel og jord* kan allerede findes i Det Gamle Testamente. I forhold
til henrettelse ved haengning pabydes det at begrave den dede hurtigt, da det at
vere ,.hengende mellem himmel og jord” er en forbandelse mod Gud (DDB
1993:5 Mos 21,22-23, 2 Sam 18,9). I Det Nye Testamente er det Jesus, der som
forbandet haenger pé korset, bliver pillet ned og begravet, for at menneskeheden
kan komme videre. Selv da Jesus kom tilbage efter opstandelsen, blev disciplene
»skraekslagne og sagde: ‘Det er et spogelse’, og de skreg af frygt™ (op.cit.Matt 14,
26-27). Disciplen Thomas matte stikke haenderne ind i den opstandne Jesus’ sar
for at tro pa, at det var ham. Selvom det at haeenge pa korset eller at haenge ded
fra et tree maske peger i en anden retning end spegelser, er det, der binder dem
sammen, netop nedvendigheden i, at det uafsluttede mellemverende ordnes.

Vibeke Steffen (2010) har i sit arbejde med spiritisme og clairvoyante medier
i Danmark beskrevet, hvordan nogle lever i sameksistens med et spogelse eller
selv aktivt opsgger de afdede og den anden verden, der abnes op til. Selvom dette
ogsa geelder for enkelte 1 det nutidige materiale, optraeder spogelset for de fleste
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kun i et enkelt flygtigt og overraskende gjeblik, for det forsvinder. Spegelset er,
pa samme made som anderne for yukaghir, tilgeengelig som forklarende figur.
For de fleste er det dog kun i forhold til ganske fa overskridende oplevelser, at en
overnaturlig forklaring overvejes. Som et mellemvarende er det en midlertidig
forvirring i den enkeltes veeren i verden, som blotlaegges, nar spagelset bryder
ind. Netop midlertidigheden er serlig vesentlig, da den kan forklare, hvorfor
spogelset ofte kun giver mening til den konkrete erfaring. Selv hvis spegelset
optreeder gentagne gange, er det oftest generende frem for behageligt. Spogelset
skal helst forsvinde og livet afsluttes.

Med anerkendelsen af, at der er ,,mere mellem himmel og jord*, er den primeere
lgsning bade 1 Biblen, dansk folklore og nye historier at genoprette adskillelsen
mellem himlen og jorden. Dermed adskilles igen hverdagen og overnaturen og
livet og deden. I folkloren kan spegelset nedmanes ved at stikke en pel igennem
den dede eller ogsa ved at grave liget op og begrave det korrekt. Dette ses ogsa i det
nyere materiale, hvor man, som Raahauge (2009) ogsa har papeget, kan proklamere
ejendomsretten over sig selv eller sit hjem ved at tale direkte til spogelset: ,,Ga
vaek og gé tilbage, hvor du kom fra, nu er det mig, der bor og bestemmer her.
Som jeg har beskrevet mere dybdegdende andetsteds (Remer 2013), kan denne
adressering af spogelset ses som en form for dialog, der anerkender spogelsets
eksistens og muligger en art genbegravelse. Ved at tale ud i luften (hvilket ofte
gores alene af frygt for andres reaktion) overskrider den levende ligesom spagelset
grenserne mellem dette og det hinsides. Accepten ligger séledes i, at spogelset
bliver medt pa sine egne premisser. I Tang Kristensens optegnelser kan praesten
eller det enkelte vidne ogsa tale til spegelset. Der er ogsa et eksempel, hvor en
staldkarl imiterer spegelsets blege udseende ved hjelp af et lagen. Spagelset tror,
at det taler med et andet spagelse, og gar derfor med hen pé kirkegérden, hvorved
det forsvinder (Kristensen 1980:278). Overskridelsen bliver overskredet af sig
selv — og spogelset kan ogsé {4 afsluttet sit liv.

Samme anerkendelse gor sig galdende, nar spogelset i et enkelt gjeblik
vender tilbage for at sige farvel, og sammenfaldet mellem dedsfald og en
overskridende oplevelse muligger anerkendelsen af, at livet virkelig er slut.
Selvom man derved synes at vare tilbage ved den normale orden, hvor sanser,
fornuft, hverdag, overnatur, liv og ded atter er adskilt, er det dog stadig en aben
slutning. Overskridelsen peger pa noget mere i tilvaerelsen. Frem for at vaere tomt
flyder spagelset over af indhold. I modsatning til Jesus, der (méske som spogelse)
vender tilbage som en religios forkynder for at inkludere troen i hverdagen,
forteeller den overskridende oplevelse, spogelset og ,,mere mellem himmel og
jord”“ en mere uklar historie. For den uerfarne forer det sjeldent til en storre
religios undersegelse. Pa trods af oplevelsens handgribelighed og erkendelsen af,
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at der er noget mere, beskriver mange, at den ikke har nogen sterre indflydelse
pa deres hverdag, og hvordan de fortsatter med at leve. Selv i underseggelsen af
et spagelses virkelighed er fokus primeert pa en afklaring af, om oplevelsen var
virkelig eller blot et bedrag, og ikke pa, hvilke konsekvenser det burde have for
ens hverdag og méden, man lever pa. Dette er snarere et spargsmal for eksperter
— praester savel som clairvoyante.

Genkaldes Taussigs forstéelse af overskridelsen som noget, der vaekker ellers
ubemarkede graenser til live, fremhaever spagelset i kraft af sin overskridelse netop
grenserne mellem det himmelske og jordiske liv. Frem for at mediere mellem
religion og hverdag og give lyst til at forfelge denne dbning til en anden verden,
er spogelset snarere en abnormitet og udtrykker en forstaelse af en fejlslagen
overskridelse af overgangen fra livet til doden, som skal afsluttes. Spogelset er
i denne forstand et mellemvarende, der hverken synes at give generel mening
til livet pa jorden eller i himlen. Netop denne form for &benhed, som spogelset
besidder, er indfanget i den enkeltes bevagelse mod en erkendelse af, ,,at der er
mere mellem himmel og jord”. Frem for at skulle ses som et tab af en tidligere
generel og sammenhengende forstaelse af spogelset indfanger ,,mere mellem
himmel og jord“ bade den overskridende oplevelses abning af mulige relationer
og sammenhange, den enkeltes usikkerhed i forhold til spegelsets generelle
betydning og tilbageholdenheden ved at dele sine oplevelser. Derved er ,,mere
mellem himmel og jord* en ret preecis beskrivelse af, hvad der er pa spil i forhold
til overskridende oplevelser, hvor spegelset traeder frem.

Den &bne slutning

Jeg har forsegt at beskrive, hvordan ,,det danske spagelse® bade som ord, erfaring
og forklaring kan ses som en overskridelse, der ligesom Jeppe, som navnt i
indledningen, vibrerer mellem livet og deden, mellem sanser og fornuft, mellem
en selv og andre. Spagelset larmer, slorer og spejler, selvom det ikke burde veere
muligt. [ kraft af sin overflod er spogelset sdledes en abning af det eksisterende,
som peger pa noget mere —noget mere mellem himmel og jord. Spegelset abner
dermed for andre tidslige, rumlige og menneskelige relationer og dermed ogsa
for en anden forstielse af, hvad der er virkeligt. Erkendelsen af, at der er ,,mere
mellem himmel og jord“, peger p4, at der er flere relationer mellem en selv og
andre og i ens omverden, end man umiddelbart er klar over. Spegelset kan séledes
fa en konkret personlig forklaring, men ferer sjeldent til sterre religigs viden
og mening. For den uerfarne person er det forst og fremmest et mellemvarende,
der skal afsluttes.
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At nogle mennesker er i tvivl om disse faenomeners eksistens og er varsomme
med at dele dem, er séledes ikke nedvendigvis et udtryk for, at en faelles forstaelse
er gaet tabt eller mangler. Spegelset er snarere en offentlig hemmelighed om en
overskridende og usikker figur, der som en uafsluttet ded udfordrer hverdagen
gennem specifikke oplevelser i serlige situationer. Pa grund af dette har spagelset
derfor for de fleste kun relevans i forhold til den konkrete personlige oplevelse
og begraenset eller ingen betydning i forhold til deres generelle tilvaerelse. Maske
netop i kraft af at vaere overskridende fastholder erfaringen af spogelset samtidig
greensen mellem det overnaturlige og det naturlige og lader det sterre spargsmal
om livet og deden forblive &bent.

Noter

1. Dataindsamlingen til projektet er foregéet fra januar 2012 og er stadig i gang, dog for nedsat
kraft. De historier og citater, som anvendes i artiklen, er alle fra perioden mellem januar 2012
og januar 2013. De oprettede onlinefora var kun aktive indtil juli 2012.

2. Tak til Marianne Holm Pedersen, Vibeke Steffen, Kirstine Munk og Anne Mia Steno for
veerdifulde kommentarer til et tidligere udkast til artiklen.

Segeord: spggelser, overskridelser, tvivl, offentlig hemmelighed, mellem-
veerende
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