NAR VERDENER ER AMULETTER

Shamanisme, ting og ontologi blandt duhaerne i Mongoliet

BENEDIKTE M@LLER KRISTENSEN

Jeg ved ikke, hvordan jeg nogensinde skal blive shaman, nér min shamanlerer
ikke forklarer mig noget som helst. Og mine slegtninge taler kun om de her
‘darlige ting’. De siger, at zobelskindet pad min shamandragt er en ‘darlig ting’,
og at jeg i stedet skal fastne en trehovedet slange til dragten. Jeg forstar ikke,
hvad de egentlig taler om.

Med ovenstaende ord beskrev den duhaske/mongolske kvinde Ojuna nogle af de
frustrationer, som hun gennemlevede i sit forsag pé at blive opleert som shaman
blandt duhaske rensdyrnomader i den nordmongolske tajga. Ojuna havde altid
vidst, at hendes morfar var duha og shaman, men hun havde aldrig kendt ham.
Selv var hun opvokset fjernt fra tajgaen i byen Darhan med sin mongolske far
og duhaske mor, havde laest skonomi pa universitetet i Ulaanbataar og var siden
emigreret til Tyskland. I sommeren 2011 rejste hun tilbage til Mongoliet i habet
om at folge i sin morfars fodspor og blive initieret som shaman hos duhaerne i
tajgaen. [ denne artikel vil jeg forsege at besvare Ojunas spergsmél om, hvilken
rolle ting egentlig spiller i initieringen af duhaske shamaner. Da jeg spurgte Ojunas
moster om dette, forklarede hun:

Ojunas morfars &nder kan ikke genkende hende, fordi hendes shamandragt star
i kontrast (hoorondoo harshildah) til dem. Zobelskind herer ikke til pd hendes
shamandragt. Det er en darlig ting (muu yum), fordi det ikke passer sammen
med (faarahgiii) shamanen Nazyns [Ojunas morfar] &ndeamulet (eren). Forst
nar shamandragten er lavet korrekt, vil dnderne (eren) genkende Ojuna [som
sleegtsmedlem]. S& falder de til ro og slér sig ned i hendes shamandragt.

Duhaerne praktiserer en form for lokal shamanisme, der er karakteristisk ved,
at kosmologien er forankret i den lokale sleegtskabsstruktur, konkrete amuletter
og det omgivende landskab, de bebor (se Vitebsky 1995). Det duhaske begreb
»darlig ting" kan forstés i relation til deres shamanistiske kosmologi, hvor tingenes
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beskaffenhed varierer fra shamanslagt til shamanslaegt, da den afgeres af sleegtens
serlige menneskelige historie og ikke-menneskelige natur, som er indlejret i dens
andeamuletter. Enhver duha tilherer en eller flere shamanslagt(er) (sin mors og
fars), som har hver sine serlige dndeamuletter (eren),' der har oprindelse i en
specifik historisk shaman og hans/hendes se@regne kraft (huch) og ander, som
gér i arv fra shaman til shaman i slaegten og kontinuerligt pavirker hele slegtens
liv og skeebne.

Med udgangspunkt i Claude Lévi-Strauss’ (1963 ) klassiske totemismeteori kan
vi se duhaernes erenamuletter som repraesenterende duhaernes slagtskabsstruktur,
hvor hver eren stér for sin shamanslagts saeregne ander og kraft, og forskellene
mellem dem markerer de sociale forskelle mellem slaegterne. I totemismen er
det ifolge Lévi-Strauss ikke artens egenart, men forskellene mellem arterne, der
er vigtig. At naturen/verden kan opdeles — ,,detotaliseres* — i arter og grupper
betyder, at den kan anvendes til at repraesentere og konstruere sociale forskelle
i menneskelige samfund. Ser vi pa duhaernes begreb ,,dérlig ting* ud fra denne
tolkning, er det séledes ikke den egentlige ting, der er vigtig (hvorvidt det er et
zobelskind eller en trehovedet slange), snarere anvendes forskellene mellem tingene
til at markere og forhandle de sociale graenser mellem shamanslagterne.

Begraensningen i dette perspektiv er dog, at det tager udgangspunkt i en vest-
lig ontologi,> som i modsetning til duhaernes shamanistiske ontologi beror pa
antagelsen om, at natur/ting/verden refererer til det almene og generelle, mens
kultur/repraesentationer udger det mere seregne og partikulare (se Viveiros de
Castro 1998:470). De duhaske faenomener eren og ,,darlig ting* kan ikke begribes
alene gennem dette perspektiv, da deres betydning er forankret i duhaernes sha-
manistiske ontologi, hvor der ikke er et klart skel mellem natur og kultur.

Erenamuletterne repraesenterer ikke blot shamanslagten, snarere er de slaegtens
serlige ander, kraft og egenart, hvad vi kan kalde sleegtens seregne natur eller
verden.* Om en ting er darlig eller ej, afheenger af den enkelte shamannovices
erenamulet(ters) natur eller beskaffenhed. Duhaernes shamanistiske ontologi
indeberer siledes en forestilling om, at der ikke findes en objektiv verden
derude, snarere er der myriader af verdener, da hver slegt udger sin seregne
natur og verden med sine s@regne regler for korrekt omgang med ting og vasener
i verden. Feelles for duhaerne er, at de alle tolker deres seregne eren ud fra
det, de kalder ,,naturloven® (jam), som indeholder et princip om, at mennesket
ideelt set skal leve i overensstemmelse med sin egenart (som menneske og som
sleegt) og undga at intervenere med andre vaesener og ting af en anden egenart.
Eksempelvis har alle sleegter nogle ting, der er dérlige for dem, fordi de udtrykker
en uoverensstemmelse mellem slegtens erens iboende natur eller historie og
tingens iboende natur eller historie. Hvad der er foranderligt er, hvilke ting der
er darlige for hvilke slaegter.
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Skal vi forstd, hvad duhaernes begreber eren og ,,darlig ting™ egentlig betyder,
ma vi, saledes som reprasentanter for den ontologiske vending i antropologien
foreslér, forsta dem ud fra den ontologi, inden for hvilken begrebet giver mening
(Henare et al. 2007). Dette spring fra kosmologi/verdenssyn til ontologi refererer
til et skift fra at betragte lokale begreber som udtryk for forskellige kosmologier
eller perspektiver pa den samme verden til ,,i stedet at opfatte disse som skildringer
af forskellige ‘verdener’ eller ‘naturer’ (op.cit.10).

I artiklen vil jeg folge Henare, Holbraad og Wastells forslag om at ,,tage in-
formanternes ord for palydende™ og begive mig pa en rejse ind i de verdener,
de ,,darlige ting™ matte abne op for. Dette vil inkludere en analyse af, hvordan
duhaernes religiose amuletter udger et slags levende kort over slagters verdener,
og hvordan de ,,darlige ting™ synligger de overordnede principper i duhaernes
,haturlov og det seeregne udtryk, den antager i den enkelte shamanslagt. Endelig
vil jeg undersoge, hvilken rolle duhaernes opmarksomhed pé rygter om eren-
amuletter og pa, hvad Lars Hgjer kalder ,,fraver af viden* om dem, spiller i kon-
struktionen og rekonstruktionen af duhaernes verdener (Hgjer 2009:585).

Duhask shamanisme

Duhaerne er et tuvinsk rensdyrnomadefolk, der lever i den nordlige mongolske
provins Khovsgol i kommunen Tsagaan Nuur. I Mongoliet er der kun godt 500
duhaer, hvoraf ca. 200 stadig praktiserer deres traditionelle levevis som rensdyr-
nomader og jegere i tajgaen (skoven) tet pa gransen til Rusland (Sibirien).

Duhaernes shamanistiske tradition har i modsatning til andre shamanistiske
traditioner i regionen kun veret underlagt meget sporadiske antropologiske
analyser (Wheeler 2000), hvorfor denne artikel udspringer af mine egne studier
af duhaernes shamanisme (Kristensen 2004, 2007a, 2007b) perspektiveret med
studier af shamanisme blandt andre oprindelige folk i regionen.

Nyere studier af shamanisme i Mongoliet og Sibirien kan inddeles i to
overordnede tematikker. P4 den ene side finder vi studier af den revitalisering
af shamanisme, som er opstaet blandt flere af regionens oprindelige folk i kel-
vandet pa de socialistiske staters sammenbrud.* Disse studier underseger, hvor-
dan globalisering (Vitebsky 1995; Lindquist 2011), makropolitiske statslige
@ndringer (Humphrey 1999), etnisk identitetskrise (Shinamura 2004; Lindquist
2011) og social usikkerhed (Buyandelgerin 2007) former lokale shamanistiske
traditioner. P4 den anden side har vi nyere studier med fokus pa kosmologi og/eller
ontologi, hvor klassiske teorier om animisme og totemisme og nyere teorier om
perspektivisme anvendes til at belyse lokale shamanistiske kosmologier og/eller
ontologier (Willerslev 2007; Pedersen 2001, 2007, 2011; Empson 2007, 2011).
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Flere af disse studier har papeget, at shamanistiske ontologier blandt oprindeli-
ge folk i det nordlige Sibirien er domineret af en ,,animistisk form* (Pedersen
2001; Willerslev 2007), hvor relationen mellem mennesker og ikke-mennesker
(dyr og ander) er baseret pa ,,analogisk identifikation*, mens shamanistiske onto-
logier blandt oprindelige folk i Mongoliet og det sydlige Sibirien primert er
domineret af en ,,totemisk form*, hvor mennesker og ikke-mennesker betragtes
som hensat i ,,gensidigt uathengige domeaner* (Pedersen 2001:418). Duhaerne
synes at adskille sig fra de omkringliggende shamanistiske folk i Mongoliet og
Sydsibirien, da duhaernes shamanistiske ontologi er domineret af en mere ,,animi-
stisk form* og saledes minder mere om shamanisme blandt oprindelige folk i det
nordlige Sibirien, hvor relationen mellem mennesker og ikke-mennesker bygger
pa analogisk identifikation, hvor en specifik sleegts saeregne natur betragtes som
analog med et saerligt dyrs eller en saeregen ands natur, som igen er formgivende
for slaegtens specifikke regelkodeks. Duhaernes shamanistiske ontologi har samti-
dig isleet af totemisme, da det menneskelige samfund betragtes som opdelt i ,,gen-
sidigt uathaengige domaner®, hvor hver slegt tilherer sin slegts domane, som
er analogt med slagtens eren, som adskiller sig fra andre sleegters erenamuletters
domener. Denne artikel falder séledes ind under den sidste kategori af studier,
da den ensker at undersoge, hvordan duhaernes erenamuletter synligger deres
seregne animistiske ontologi og dens totemistiske islaet.

Viden og fraveer af viden om verden

Flere antropologer har undersegt betydningen af ting i Mongoliet og Sydsibirien
(Humphrey 2007; Empson 2007; Pedersen 2007, 2011; Hejer 2009), hvor serligt
mongolerne og tuvinernes religiose amuletter har veret genstand for analyse
(Humphrey 1971; Vainshtein 1978; Purev & Purvee 2005; Humphrey 1996;
Pedersen 2007; Charleux 2010; Kristensen 2007a). Amuletter (ongod) er blevet
beskrevet som en form, der udger ,,en generalisering af de menneskelige vilkar*
(Humphrey 1996:192), ,,animerede portratter (Charleux 2010:7) og ,,talismaner
for teenkning* (Pedersen 2007:153). Ogsa opfattelsen af personlig ejendom i
Mongoliet er blevet underkastet flere antropologiske analyser (Humphrey 2002;
Empson 2007). Rebecca Empson skriver, at personlig ejendom i buriyathushold
1 Mongoliet virker som et slags indeks over menneskelige relationer. De er de
tegn, hvorigennem fortidige og fravaerende slagtsrelationer manifesterer sig for
og begribes af nutidige slegtsmedlemmer (2007:135).

Duhaernes erenamuletter synes at materialisere slaegtens sarlige natur, histo-
rie og regelkodeks. En erenamulet bestar typisk af et bundt af stofstrimler, leeder-
snore og kropsdele (fjer, klor, negle) fra et eller flere vilde dyr. Kropsdelene og
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stofstrimlerne vidner om slagtens sarlige natur (dens oprindelse i en eller flere
dyreander og andre ikke-menneskelige ander og krafter) og historie (nutidige og
fortidige shamaners liv og handlinger). Hver shamanslagt har sine erenamuletter,
der alle har oprindelse i den szerlige kraft og de seeregne dnder, der gav liv og kraft
til sleegtens forste shaman og hans/hendes erenamulet. Hver gang en shaman der,
feestner hans slegtninge hans erenamulet og gvrige shamanudstyr til et serligt
offertre 1 naturen, hvorfra de kontinuerligt pavirker sleegtens liv og skabne. For
eller siden vil et nyt medlem af slegten fa en sdkaldt shamansygdom (bodgiin
ovchin), hvilket indikerer, at &nderne har udvalgt denne person som potentiel ny
shaman 1 slegten. Udfordringen er dog at konstruere novicens eren og gvrige
shamanudstyr séledes, at anderne genkender novicen som slegtsmedlem. Lykkes
det, falder anderne til ro, slér sig ned i novicens eren og evrige shamanudstyr
og gor ham eller hende til shaman. Lykkes det ikke, ophidses anderne, hvilket
potentielt kan fore til novicens sindssyge eller ded.

Ifolge Morten Axel Pedersen (2007) er den shamanistiske viden blandt darhad-
folket i Mongoliet forankret i religigse objekter, hvis ,,design udleser folks mo-
mentvise begrebsliggarelse af sociale relationer, som ellers er uforudsigelige
og ukendte* (op.cit.141). Blandt duhaerne synes erenamuletter at materialisere
shamanslegtens serlige natur og historie, hvor ,,dérlige ting* bade kan vere et
indeks pa et misforhold mellem naturer (erenobjektets egenart versus tingens
egenart) eller et udtryk for en uoverensstemmelse mellem fortidige og nutidige
menneskeliv. Felles er, at begge uoverensstemmelser synligger duhaernes feelles
normer og vardier for korrekt omgang med mennesker og ikke-mennesker (dyr
og ander), hvad duhaerne betegner under begrebet ,,naturloven® (se Kristensen
2007b). De ,,darlige ting* synligger naturlovens princip i form af ideen om, at
hver art skal imitere sin egen art, hvor udfordringen for hver slagt er at imitere
netop sin egen art (shamanslagt) gennem sit shamanudstyr og sine handlinger.

Det er min erfaring, at faenomenet ,,darlig ting* er centralt i bade de tuvinske og
mongolske folks shamanistiske traditioner. Alligevel har der kun veret begraenset
fokus pé det i den ellers vidtfavnende antropologiske debat om ting i regionen.
En af de fa, der har beskaeftiget sig mere direkte med begrebet ,,darlig ting*, er
Lars Hejer (2009). Han har bl.a. undersegt, hvorfor mange mongolske familier i
dag skaffer sig af med deres religiose objekter. Hojer skriver, at mange mongoler
foler, at socialismens systematiske forseg pé at eliminere religionen har frarovet
dem viden om egne religigse traditioner, et tab af viden, mange erfarer gennem
egne religiose objekter, hvis betydning de ofte ikke kender, hvorfor objekterne
synligger eget ,,fraveer af viden™ om det religigse (op.cit.585). Nar mongoler ofte
skaffer sig af med religigse objekter, skyldes det ifelge Hojer ikke manglende tro,
men netop troen pé og frygten for de religiose objekters potentielle kraefter. Pa
den ene side ser Hojer dette ,,fraveer af viden®™ som et biprodukt af socialismens
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strategiske forseg pa at eliminere den sékaldte overtro, som vakte det til live —
ideen om tilstedevaerelsen af noget, der var sa farligt, at staten métte satte alt ind
pa at destruere det — som den forsegte at adelagge (op.cit.579). Men vaekkelsen
tog form af en viden om et tab af viden, altsé et ,,fravaer af viden* (op.cit.576).
Pé den anden side anser Hojer dette ,,fravaer af viden* som en iboende del af det
religiose, som giver religiose objekter deres serlige effektivitet og kraft, da de
indeholder ,,lag pa lag af hemmeligholdelse®, som leder folks opmarksomhed
hen mod ,,det feengslende uvisse* (op.cit.585f.).

Hgjer gor i artiklen op med den ontologiske vending i antropologiske studier
af kosmologier og praksisser i Mongoliet og indre Asien og papeger, at visse
magisk-religiose praksisser kun kan forstas ved at inkludere ,,fraveer af viden*
i vores studier. Blandt duhaerne betragtes shamannovicens manglende evne til
at hidkalde anderne og blive shaman som et slags indeks pa tilstedevaerelsen af
en ,,dérlig ting®, der pa en eller anden vis star i kontrast til sleegtens eren. Det er
ofte shamaner, der udpeger den specifikke ,,darlige ting*, dog mange gange uden
yderligere forklaring, end at den star i kontrast til slaegtens eren. Forekomsten af
en ,,darlig ting® synes at materialisere et ,,fraveer af viden* om erens sande natur
eller verden, der ofte ivaerksatter refleksioner og rygter om den enkelte slegts
oprindelse og historie.

Det er min forelobige tese, at forstdelsen af duhaernes eren ikke kan reduceres
til det ontologiske, ej heller til ,,fravaer af viden®. Snarere konstrueres og rekon-
strueres deres beskaffenhed kontinuerligt i spendingsfeltet mellem ,,viden* og
fravaer af viden®, hvilket blev serligt klart, da jeg under mit feltarbejde fulgte
den duhaske/mongolske kvinde Ojunas forseg pé at blive shaman.

Rejsen ind i shamanens verden

I sommeren 2011 ankom Ojuna til tajgaen sammen med sin mor, lillebror og sin
mongolske shamanlerer i hdb om at blive udfriet af de psykiske forstyrrelser, der
havde plaget hende i en arreekke. I Ulaanbataar havde en shaman fortalt hende,
at hun havde en shamansygdom. I arevis havde hun haft maerkelige oplevelser:
Hun herte stemmer, sé leerkeskove, herte sang og trommen, selv nér hun stod i
ko 1 supermarkedet i Frankfurt eller kerte i sin Mercedes pa den tyske motorve;.
Dette skyldtes ifelge flere shamaner, at hendes morfar Nazyn havde udvalgt
hende til at blive den naste shaman i sleegten. Ojuna havde da ogsé hert fra sin
mor, at hendes far havde veret en kraftfuld shaman og duha. Selv havde Ojuna
ikke medt morfaderen, ej heller havde hun hert saerlig meget om ham, eftersom
hendes mor var blevet bortadopteret som seksarig og derfor kun huskede ham
ganske svagt.
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Shamankaldet havde forst frustreret Ojuna, der som moderne kvinde, opvokset og
universitetsuddannet i Ulaanbaatar og nu pé syvende ar gift og bosat i Tyskland,
ikke kunne se sig selv som shaman. Alligevel var hendes nysgerrighed blevet vakt,
og hun begyndte at opsege flere shamaner, der alle med overbevisning sagde, at
hun skulle veere shaman. At flere shamaner ogsa gav meget pracise beskrivelser
af hendes morfar, hvis sandhedsvaerdi Ojunas mor bekreaftede, overbeviste hende
om, at hun maske alligevel var den udvalgte.

Forste gang, jeg horer om Ojuna, er i tajgaen, hvor min adoptivmor Aichurek
forteeller mig, at en slaeegtning er ankommet til steppeomradet Hogrog, en dags
rejse fra tajgaen. Som vi sidder i Aichureks tipi, forteller hun med klar rost:
,»Ojuna er kommet hertil for at blive shaman. Hun er af shamanen Nazyns slagt,
ham, der lavede vores eren. Hun er hans barnebarn, sa hun bliver en stor shaman.*
Min adoptivfar Gosta sidder koncentreret og ruller en cigaret af avispapir, tender
den, inhalerer og puster regen ud, s hans ansigt ligger sloret af rog. ,,] morgen
kan vi tage til Hogrog og mede Ojuna, siger han henvendt til mig.

Neaste dag rider vi til Hogrog. Efter otte timers uafbrudt ridt néar vi frem til
Hogrog — darhadnomadernes hjemland. Vi stopper ved en lejr med tre sma traehyt-
ter og en ger (mongolsk filttelt) omkranset af et treehegn. Her bor Ojuna hos nogle
af sin mors slegtninge.

Jeg gér med Gosta ind i geren og setter mig ved siden af ham i den venstre
side, som er reserveret til geester. Her moader jeg Ojuna for forste gang. En hgj vel-
klaedt mongolsk udseende kvinde med kortharsfrisure, der stér 1 skarp kontrast
til de lokale kvinder, hvoraf de fleste er lave af hejde, har langt har og er klaedt
i den traditionelle mongolske klededragt (deel). Ojunas shamanlarer sidder i
gerens nordlige hjerne og ryger en cigaret. Han er meget velklaedt, barer en ny
beigefarvet traditionel mongolsk klededragt, og om livet har han et pompgst
balte med et stort baltespaende af sglv, som minder om dem, de mongolske
brydere ofte barer. Han hilser venligt pa mig. Ojuna byder os pa melkete, og de
sporger, hvem jeg er. Jeg forklarer, at jeg gerne vil folge Ojunas arbejde med at
blive shaman. Shamanlareren nikker, og Ojuna svarer hojt ja og virker glad for
mit selskab. Gosta og shamanlareren gér ud af geren, og Ojuna betror mig sin
frustration over sin shamanlzrer. ,,Han forklarer mig ingenting. Hvordan skal jeg
nogensinde lare det, nar han ikke vil forklare mig det,* siger hun frustreret.

Hele bagenden af geren er dekoreret med overdadige shamanistiske genstande.
I den venstre side af geren heenger Ojunas shamanlerers tromme, der har en karak-
teristisk trekantet form og er betrukket med bjerneskind. Ved siden af heenger hans
shamandragt, der er dekoreret med en overflod af metalbjelder i alskens former
og pels fra over femten forskellige vilde dyr. Ydermere er der ophangt et vald
af erenamuletter bestdende af ravnehoveder, skind fra utallige dyr, silkekleeder
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etc. I den hgjre side af geren haenger Ojunas nylavede shamandragt, tromme og
eren, der ogsa er smukt og kunstnerisk udformet og langtfra ligner de slidte og
mere simple shamandragter og erenamuletter, jeg tidligere har set i tajgaen. ,,Vi
har brugt flere uger pa at lave det [shamandragt, tromme og eren]. Min larer
siger, at det skal laves pa en helt bestemt made. Det er vigtigt, at der er pels fra
bestemte dyr,* forklarer Ojuna.

Neeste dag skal Ojuna forsege at hidkalde sin morfaders eren. Sammen med sin
leerer vil hun for forste gang atholde et ritual og tromme iklaedt shamandragten.
Malet er at hidkalde morfaderens dnder, som er det forste skridt pa vejen til at blive
shaman. Ritualet er et stort tillobsstykke. Neere og fjerne slaegtninge samt lokale
fra omegnen har arrangeret biler, sa de kan deltage. Ved middagstid kerer Ojuna
med sin shamanlarer, mig og seksten slaegtninge, hvoraf flere er sé berusede, at
de ma bares ind i bilen, til det bjerg, hvor ritualet skal afholdes.

Da vi ankommer til bjerget, berer to af Ojunas onkler tre berusede fatre
ud af bilen og smider dem i graesset. De er bedevede af beruselse og opdager
intet. Ojunas mor satter sig i graesset og abner en flaske vodka. Tre aldre mand
setter sig ned ved siden af hende, og hun rakker et fyldt glas frem mod den
forste. Ojuna sender moderen et vredt blik og siger: ,,I skal ikke drikke vodka
nu.“ Moderen raber op og skelder ud, sender Ojuna et trodsigt blik og fortsatter
med at dele vodka ud. Ojuna siger irriteret henvendt til mig: ,,Jeg forstar ikke de
her mennesker. De teenker kun pé at drikke, og min shamanlaerer har endnu ikke
forklaret mig, hvad det her ritual gar ud pa.”

Shamanlereren er travlt optaget af at anrette et fad med offergaver. Sirligt
placerer han et farebrystben pa fadet, sa slik og til sidst tobak. Han ger tegn
til, at Ojuna skal teende et bal. Hun gar straks i gang med at teende bélet. Da
det braender godt, rekker han hende en kop med melk og ger tegn til, at hun
skal ofre. Koncentreret dypper hun en ske i malken og spreder den i alle fire
verdenshjerner. Shamanlaereren kommer hen til Ojuna baerende pa shamandragten
og hjelper hende med at ikleede sig den. Jeg horer et par gamle duhamend hviske
i baggrunden. De siger: ,,Hvordan skal &nderne nogensinde kunne ankomme om
dagen? — Og sa med den shamandragt!*

Shamanlereren hever stemmen i irritation og siger, at nu skal ritualet begyn-
de, og beder folk samle sig i kreds omkring Ojuna. Kvinder og mend setter sig
tilfeeldigt blandt hinanden. Min adoptivfar Gosta raber hejt med skinger beru-
set stemme: ,,.Det er helt forkert, kvinder skal sidde derovre og mand her!*
Shamanleareren afbryder irriteret og siger: ,,Jeg ved, hvordan det skal gores.
Ojunas storebror kigger vredt pa Gosta, hiver fat i ham og traekker ham vack med
ordene: ,,Du edelegger det hele.” Den gamle svarer: ,,Rolig, rolig, Ojuna skal
nok blive en kraftfuld shaman. Kraftfuld, kraftfuld som shamanen Nazyn.*
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Da ritualet skal begynde, er Ojuna, hendes shamanlerer, en yngre kusine og jeg
de eneste, der ikke er maerkbart berusede. Ojunas shamanlarer raekker hende
trommen, og hun begynder at tromme monotont. For en stund er folk fokuserede
pa Ojuna. De hvisker om, hvorvidt sma @ndringer i trommerytmen er et udtryk
for erens ankomst. Folk venter pa, at Ojuna skal begynde at synge — et tegn
pa erens ankomst, men da der efter ca. tyve minutter intet er sket, begynder to
gamle mand at rabe hejlydt op om, at hendes shamandragt er lavet helt forkert.
,Der skal vaere en trehovedet slange og ,,der ma ikke vaere zobelskind®, raber
en gammel mand til shamanlareren, der vredt svarer: ,,Jeg ved, hvordan det
skal laves.” ,,Hun har betalt ham [leereren] to millioner tégrogs®, ,,han er bare
en markedsshaman®, ,,han kender intet til vores traditioner (yos)®, hviskes der.
Efter ca. en time opgiver Ojuna og kommer bagefter opgivende over til mig og
siger: ,,Jeg markede ikke noget, og jeg ved heller ikke, hvad jeg skal merke.*
Shamanlereren hjelper Ojuna af tejet og siger henvendt til hende: ,,Jeg merkede
dine eren. De er meget vilde, de ankommer snart, méaske neeste gang.*

Et par dage efter atholder Ojuna igen et ritual, som ogsa mislykkes. I lejren
taler folk om, at det er Ojunas larers skyld. Han er ikke duhashaman og kender
ikke traditionerne. Og mest af alt har han ikke lavet Ojunas shamanudstyr efter
reglerne i hendes slegt, hvilket kan, som en duha forklarer, ikke blot forhindre
Ojunas initiering, men ogsa fore til, at hun bliver gal eller der. Tingene er alt for
pompese og kostbare, hvilket ikke er i overensstemmelse med reglerne og giver
dem karakter af ,,darlige ting®, som en informant forklarer:

Shamaner i Ojunas slagt anvendte ikke gyldent zobelskind, det gjorde de med
sikkerhed ikke. Eren bryder sig ikke om sddan nogle kostbare ting. Kostbare ting
baerer ‘dérlige ting’ i sig, fordi folk strides om at fa dem. I gamle dage brugte man
ikke kostbare ting. De lavede ganske enkelt shamandragten af hjorteskind og den
slags. De afdede fra oven fortaeller om de ting, en eren har brug for. Alting skal
laves i overensstemmelse med fortidige shamaner i slaegten. Det er min holdning,
at redskaber til en shaman i shamanen Nazyns slagt ber indeholde en trehovedet
sort slange, hjorte- og rensdyrskind. Hendes hovedprydelse er ogsa lavet helt
forkert, fjerene er o.k., men de er placeret forkert [...]. Nar shamandragten ikke
er lavet efter reglerne (yos), kan de [eren] ikke genkende deres klan, og de bliver
1 stedet vrede.

Ojunas shamandragt var séledes ,,en darlig ting* eller en samling af ,,darlige ting*,
fordi den ikke var lavet i overensstemmelse med de regler, der kendetegnede hen-
des morfars eren. Tilstedeverelsen af de ,,dérlige ting* materialiserede Ojunas
og hendes shamanlerers mangel pé viden om morfaderens erens sarlige egen-
art og iboende regler, et ,,fraveer af viden®, der pa én gang udfordrede Ojunas
shamanlarers autoritet og igangsatte Ojunas sggen efter viden om hendes erens
sande natur.
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Multiple verdener

En @ldre duhakvinde sagde til Ojuna, at hun ferst ville blive shaman, hvis hun
besogte sin morfars eren ved det offertrae, hvor sleegten havde placeret den efter
hans ded. Dette blev hun dog fraradet af to eeldre duhamaend, der fortalte hende,
at treeet var vildsindet (dogshin),’ fordi sleegten i artier ikke havde besogt det. T
stedet radede de Ojuna til at rejse til tajgaen for at ofre til en erenamulet, som
hendes morfar havde lavet til sin brors slaegt, en eren, der i dag er placeret i
shamanen Ariunas telt.

De fleste dage heenger Ariunas eren gemt vaek i en brun stofsak placeret i
teltets nordlige omrédde. Men den dag, hvor Ojuna og jeg besoger Ariuna, haenger
den frit fremme. Det er den forste manedag i sommerhalvéret, en serlig lykke-
bringende dag, hvor duhaerne ofrer til deres erenamuletter. Ariunas eren er et
tungt bundt af flere hundrede hvide og bla stofstrimler. Fra midten af bundtet
treekker Ariunas sester Aichurek en ladersnor frem, hvorpa der er festnet en
orneklo, og forteller:

Vores fars storebror, shamanen Nazyn, lavede denne eren for over 60 ar siden. Det
var ham, der faestnede grnekloen og de forste stofstrimler og gjorde den levende.
Dens kraft er grnens, Nazyns og ja, jeg ved ikke. Den bestér ogsa af noget mere,
som kun shamaner kender til. Han lavede den til alle os bern for at se efter os,
passe pa os. Nu beskytter den hele vores slaegt. Han var en meget god, hvid og
steerk shaman.

Duhaernes erenamuletter er pd mange mader lig nabofolket darhads ,,ongod*,
beskrevet af Pedersen (2007, 2011). Begge er amuletter, der udger ,,en kompleks
sammensmeltning af haendelser, sociale relationer og materielle substanser, der
kontinuerligt absorberer nye haendelser, sociale relationer og materielle substanser
[...], der defineres af den forste handelse, som anden [ongod] blev skabt af™
(Pedersen 2007:156). Dog adskiller duhaernes erenamuletter sig fra darhadfolkets
ongodamuletter, ved at de forste primeert har oprindelse i ikke-menneskelige kraef-
ter og ander, mens de sidste har oprindelse i menneskeénder (Vainshtein 1978;
Humphrey 1996). Eksempelvis udgeres Arinuas eren bade af ernen og shamanen
Nazyns kraft og/eller and samt flere unavngivne kraefter og/eller ander af ikke-
menneskelig oprindelse.

Duhaernes shamanistiske ontologi synes at udspilles gennem deres erenamu-
letter, hvor hver eren har sin seerlige natur, som definerer og former arten af — og
foreskriver serlige regler for interaktion med — ting i verden for medlemmerne af
den enkelte shamanslagt. Hver erenamulets fysiske form (farven pa stofstrimler,
dele fra seerlige dyrearter) er unik og materialiserer den enkelte erens unikke natur,
som huskes og reproduceres gennem de sarlige regler og offerhandlinger, der er
knyttet til den. Som en @ldre kvindelig informant forklarede:
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I vores slaegt placerer vi ikke keod fra sorthdrede dyr i nerheden af vores eren.
Vores eren vemmes ved ked fra disse dyr. Bjerne- og vildsvinekod [ked fra
sorthdrede dyr] star i kontrast til vores eren, men elgked er i orden. Sadan er det
i vores slegt, men i andre slegter er det anderledes. Alle slegter er forskellige,
fordi de har forskellige eren. Hver sleegt har sine regler.

Duhaernes erenamuletter synes at udgere et domane af ,,animistiske analoge
identifikationer, hvor hver eren udger sin sarlige verden, som er analog med
dens iboende natur (dyre- og andre ikke-menneskelige &nder og kraefter), historie
(fortidige og nutidige slaegters handlinger) og regler, som igen er analog med den
nulevende slegts skaebne og verden. En eren med oprindelse i en erneand vil
eksempelvis betragte ting lavet af sortharede dyr som frastedende, og faestner
shamannovicen sadanne ting til sin shamandragt, vil det ophidse novicens eren
og potentielt medfere hendes sindssygdom eller ded.

Duhaerne synes saledes at betragte det menneskelige samfund som bestaende
af ,,gensidigt uathaengige domaener* materialiseret i familiers og slaegtsgruppers
erenamuletter. Sddanne domaner reprasenterer ikke blot sociale grupperinger og
sociale regler, men synes ogsa at udgere multiple verdener, hvis s@regne natur
har sine serlige regler og materialiserer sin unikke version af ,,naturloven®. Eren-
amuletterne udger et slags levende kort over de multiple verdener, der kommer
til syne, nar duhaerne anvender deres faelles ,,naturlov* til at forstd deres egen
egenart. Dette betyder, at verdens beskaffenhed, set fra duhaernes perspektiv, er
forskellig fra slaegt til slegt, da den formes af egenarten af den enkelte slaegts
eren. Kun nér shamannovicens shamandragt er konstrueret séledes, at den imiterer
hendes erens sarlige natur, vil hendes eren genkende hende, sla sig ned i hendes
shamandragt og gere hende til shaman. Ligeledes skal ogsé slaegtens gvrige
medlemmer ideelt interagere med ting pa en made, der imiterer deres erens sarlige
natur og verden for at undgé sygdom og ulykke. Duhaernes udfordring er, at de
ofte kun har begranset viden om deres erenamuletter og dermed om tingenes og
verdens sande beskaffenhed.

Slaegt eller fiende?

Duhaerne kan aldrig vide sig helt sikre pa tingenes og verdens beskaffenhed, da de
ofte mangler viden om deres erens sande natur. Eksempelvis var beskaffenheden
af Ojunas morfars eren uklar, da hverken Ojuna eller hendes slegtninge helt
vidste, hvori den bestod. Den uklarhed blev tydelig for Ojuna, hver gang duhaerne
papegede tilstedevaerelsen af ,,darlige ting* 1 hendes shamandragt.

Forst nar Ojunas morfars dnder genkendte hende som slaegt, ville hun blive
shaman, en genkendelse, der athang af, at hendes shamandragt stemte overens
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med morfaderens erens saregne natur. Ojuna fulgte de rad, duhaerne gav hende,
om at udskifte ting i sin shamandragt i habet om at finde frem til de rette ting.
Flere gange kom hun teet pd, og morfaderens eren accepterede hende delvist, men
kun delvist, fordi tingene stadig ikke passede helt.

Ojuna manglede viden om sin morfars eren, da hun aldrig havde set den, ¢j hel-
ler kendte til dens serlige beskaffenhed. En @&ldre mand i tajgaen radede hende til
at etablere kontakt til sin morfars eren ved at ofte til den pé sikker afstand. Det ville
veaere for farligt at neerme sig selve det offertra, hvor den var placeret, da stedet og
morfaderens eren var vildsindet. Sammen med flere familiemedlemmer tog Ojuna
til et bjerg taet pa morfaderens offertree. Her faestnede hun hvide stofstrimler til
et cedertra, placerede slik, kager og ost pa et offerfad, ofrede maelk og vodka og
lagde tre teendte cigaretter oven pa offerfadet. Ofringen blev ifolge hendes fetter
godtaget, da cigaretterne ikke gik ud, men braeendte helt ned. Formélet med ritualet
var ifelge Ojuna at gore morfaderens eren venligsindet og fa den til at genkende
hende som slaegt. Viveiros de Castros (1998) teori om indiansk perspektivisme
kan belyse, hvordan duhaerne betragter deres erens perspektiv pa shamannovicen
som athaengigt af offerhandlingernes og shamanudstyrets beskaffenhed.

Indiansk perspektivisme er baseret pa princippet om at ,,synsvinklen skaber sub-
jektet™ (op.cit.466), en forestilling i animistiske ontologier om, at mennesker og
ikke-mennesker alle har subjektivitet, men ,,opfatter virkeligheden fra forskellige
synsvinkler (op.cit.469). Dette indeberer ideen om, ,,at dyr og ander betragter sig
selv som mennesker (rovdyr) og ser mennesker som ikke-mennesker (byttedyr)
pa samme vis, som mennesker ser sig selv som mennesker (rovdyr), &nder som
ander og dyr som dyr (byttedyr)“ (op.cit.470). ,,Alle vasener ser [,,repracsenterer™]
verden pa samme vis. Hvad der er foranderligt, er den verden, de ser* (op.cit.477).
Ifelge Viveiros de Castro er synsvinklen lokaliseret i kroppen, og skift i kleededragt
kan fore til symmetriske ombytninger mellem mennesker og ikke-mennesker,
subjekt og objekt, rovdyrs og byttedyrs perspektiver (op.cit.478). Noget lignende
synes at gore sig geeldende blandt duhaerne, hvor shamanen potentielt kan opna
andernes perspektiv, nar hun ikleder sig shamandragten. Dette forklarede
shamanen Gompo med ordene: ,,Nar jeg iklaeder mig shamandragten, er det,
som om mit eget sind forsvinder. Jeg begynder i stedet at se med min erens gjne.
Ligeledes athanger andernes syn pa shamannovicen som slegtsmedlem eller
udefrakommende af, hvorvidt novicens offergaver og shamanudstyr stemmer
overens med slegtens eren. Uoverensstemmelsen mellem Ojunas shamanudstyr
og eren beted, at morfaderen ikke genkendte hende som et medlem af slegten
og en potentielt ny shaman. Faren var tilmed, at morfaderens eren ville se hende
som en udefrakommende, hvilket potentielt kunne ophidse d&nderne og fa fatale
folger for Ojuna.
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En eren kan forstés som et slags troldspejl. Den spejler ikke blot en objektiv ver-
den, men er et spejl pa, hvordan verden ser ud, ndr den ses igennem de myriader
af menneskelige og ikke-menneskelige krefter, den udgeres af. Hvordan
verden ser ud igennem dette troldspejl, er ikke fast, men foranderligt, eftersom
sleegtens handlinger og offergaver kontinuerligt indkapsles i spejlet og séledes i
spejlbilledet. Verdens beskaftfenhed er for duhaerne et flydende felt, da tingens
karakter formes af erens potentielt variable indhold, en foranderlighed, duhaerne
forseger at kontrollere gennem ofringer. Ifelge duhaerne skal man oftre til sin
eren for at forny (shinechlyeh) den. Med fornyelse menes ikke forandring, men
reproduktion af erens oprindelige natur. Ofringer skal ideelt set passe sammen med
den enkelte eren, hvorfor fornyelse af kraft er imitation af erens iboende natur.
Grunden til, at Ojuna ikke opnaede &ndernes perspektiv, da hun ikledte sig
shamandragten, var, at den indeholdt ,,darlige ting", som stod i kontrast til hendes
morfars eren. Blandt duhaerne er ting ikke dérlige i sig selv; snarere er der tale
om, at tingenes beskaffenhed er forankret i en relation. Ojunas shamandragt var
darlig, fordi den indeholdt zobelskind, som pa én gang materialiserer zobeldyrets
serlige egenart som dyr og rigdom og stridigheder mellem mennesker. Dette stod
1 modsaetning til sleegtens erenamuletter, der ifolge en informant altid var blevet
lavet af ,,fredelige og hurtige dyr sasom hjorte og hjorteskind®, som materialiserer
hjortens sarlige natur og reciprocitet og venskab mellem mennesker.® Hvorvidt
en ting passer sammen med en given eren, afgeres ikke alene af dens oprindelse
i et seerligt dyr eller en saerlig ikke-menneskelig kraft, men ogsa af de myriader af
fortidige menneskelige haendelser og relationer, som ogsa former den enkelte erens
serlige natur. Dette blev synligt for mig, da Ojuna i forseget pa at hidkalde sin
morfars eren og blive shaman fulgte duhaernes rad om at fyre sin mongolske lare-
mester og i stedet tage en lokal duhashaman, shamanen Ganzorig, som mentor.
Shamanen Ganzorig sagde til Ojuna, at hun ferst skulle hidkalde &nderne med
shamanens sakaldte lille hest, jedeharpen. Forst nar hun mestrede denne, kunne
hun begynde at tilkalde &nderne med shamanens store hest, trommen. Ganzorig
lavede en jedeharpe til Ojuna i overensstemmelse med forskrifterne i Ojunas
sleegt. Alligevel ankom anderne ikke, da Ojuna spillede pa jedeharpen. En lokal
spakone fortalte Ojuna, at det skyldtes, at hendes morfar og shamanen Ganzorigs
farfar havde ligget i strid, en kamp mellem historiske shamaner, der beted, at
en jodeharpe konstrueret af Ganzorig for Ojuna var en ,,darlig ting“. Den stod i
direkte kontrast til shamaner i hendes slaegt, som en @ldre kvinde forklarede:

Hendes eren bliver frastedt af den jedeharpe, fordi de var i strid med hinanden
i fortiden. De bliver frastedt, fordi de star i kontrast til hinanden, fordi de har

oprindelse i forskellige ezen [herskerander], forskellige offersteder, forskellige
slags kraft og meget andet.
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Saledes er bestemte ting darlige for bestemte slaegter, hvis tingen star i kontrast
til deres erens sarlige natur og verden, en verden, der forbinder fortid, nutid og
fremtid i en analogisk relation, der udger den verden, den enkelte shaman og det
enkelte medlem af slaegten skal leve i overensstemmelse med for at undga ulyk-
ker. Mennesker skal ideelt handle i verden og interagere med ting pa en made,
der imiterer deres erens iboende regler og natur, for kun herved kan de bibeholde
deres position som medlemmer af sleegten og undga, at deres eren ser dem som
ikke-sleegtsmedlemmer og potentielle byttedyr.

Fatale amuletter

At omgangen med erenamuletter kan veere fatal, hvis man ikke interagerer med
dem efter deres iboende regler, blev tydeligt for Ojuna under hendes ophold i
tajgaen. I perioden 2009-2010 havde der fundet en raekke uforklarlige dedsfald
sted blandt Ojunas familie i tajgaen. Blandt duhaerne var der enighed om, at
dedsfaldene ikke var tilfeeldige, eftersom de alle var sket om foraret. De dede
var alle af samme shamanslagt og knyttet til den samme eren. I lejren opstod
der flere rygter om den sande arsag bag dedsfaldene. Falles for dem var, at
de omhandlede ukorrekt omgang med slagtens fzlles eren. Et rygte gik pa, at
ulykkerne stammede fra en offergave af rat ked, som en beslegtet shaman fra
Ulaanbataar — Ojunas moster — havde ofret til familiens eren, en offergave, der
ifelge duhaerne stod i kontrast til og derfor ikke passede til deres erens egenart.
Dette modsatningsforhold havde transformeret deres erens vasen fra venligsindet
til vildsindet, hvorpa den var begyndt at sprede ded og ulykke blandt slegten. 1
tajgaen fortalte en @ldre slegtning:

For to ar siden kom denne kvinde, shamanen Mend, en af Nazyns detre, til tajgaen.
Hun sagde, at hun var shaman, og ofrede rat ked og vodka til vores eren. Det sa
virkelig respektlest ud. Men vi sagde ikke noget, for hun var jo shaman. Bagefter
rejste hun til shamanen Nazyns offertrae ved floden Tengis for at ofre til hans eren,
som er placeret der. Kort tid efter dode hun, og dedsfaldene startede. Min far ofrede
aldrig ked til vores eren. ‘Kad er en darlig ting for vores eren,’ sagde han. Sa ked
tillod han end ikke at komme nzr vores eren. Nogle familier kan méske ofre ked
til deres eren, uden at der sker noget, men ikke vores familie.

Offergaver skal saledes ideelt stemme overens med den enkelte erens iboende
natur, eftersom offergaver, der gér pé tveers af denne natur, vil udgere et brud pé
sleegtens regler, hvilket kan fore til en fatal eendring af dens sindelag og dermed
nedkalde ded og edelaeggelse over slegten.
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En verden af rygter

Da Ojuna pébegyndte sin rejse hen mod at blive shaman, havde hun kun begraenset
viden om duhaernes shamanistiske tradition. Efterhdnden som hun gennemgik
flere og flere ritualer og lyttede til flere og flere rygter og historier om hendes
morfars eren, fik hun ny indsigt i de overordnede verdier, der udger duhaernes
»haturlov®, og ny viden om sin erens serlige egenart og regler. Denne viden kon-
fronterende samtidig Ojuna med ny uvidenhed, da hver betydning dbnede nye
uklarheder. Ojunas eren bred sig ikke om zobelskind, men foretrak hjorte- og
rensdyrskind. Den stemte ikke overens med shamanlarere af mongolsk herkomst,
men foretrak duhaer — men ikke enhver duha. Den brad sig ikke om redt rit ked,
men foretrak maelk, tobak og vodka.

Som vi har set, udger duhaernes erenamuletter et slags levende kort over
duhaernes verdener, hvor de ,,dérlige ting* synligger de overordnede principper
i duhaernes ,,naturlov‘ og det s@regne udtryk, den antager i den enkelte shaman-
sleegt. Tilstedeverelsen af en ,,dérlig ting* materialiserer et brud pa sleegtens
regler og synligger et ,,fraveer af viden® om slagtens verden, der ofte igangsatter
individets/gruppens sggen efter viden om denne verdens s@rlige egenart og
iboende regler. Det er min tese, at sleegternes verdener kontinuerligt skabes og
genskabes i en dialektik mellem individets/gruppens erfaring med ,,darlige ting*
og viden om erenamuletter samt ,,fraver af viden* og opnéelse af viden om amu-
letterne. Det er denne dialektik, der bidrager til en kontinuerlig etablering og
reetablering af viden om erenamuletternes verdener og naturer, hvorigennem
principperne i duhaernes ,,naturlov* synliggeres og forhandles. Hver gang Ojuna
fik kendskab til en af de regler, der karakteriserede hendes eren, blev hun samtidig
konfronteret med, at der var en anden regel, hun ikke kendte til. Dette drev hende
videre i sin sggen, som gang pa gang gav hende nye indsigter, der indeholdt nye
lag af uvidenhed. Da hun fik at vide, at reglerne i hendes slaegt foreskrev, at hun
fik en duhask shamanlarer, fyrede hun sin mongolske lerer, der forsmaet rejste
sin vej. Efter at flere duhaer havde fortalt hende, at shamanen Ganzorig var den
steerkeste shaman i tajgaen, tog hun ham som lerer. Da det kun delvist lykkedes
for ham at hidkalde hendes eren, opsegte hun en lokal spakone. Denne sagde, at
Ojuna under ingen omstendigheder matte beholde Ganzorig som shamanlerer,
da deres eren historisk havde bekempet hinanden, men hvordan og hvornar
afslorede hun ikke.

Hver gang Ojunas forseg pé at blive shaman mislykkedes, opstod der nye ryg-
ter om de skjulte arsager bag erens manglende ankomst, rygter, der omhandlede
relationen mellem fortidige og nutidige haendelser. Disse rygter berettede ofte
om nutidige skaebners oprindelse i historiske brud pé reglerne. Eksempelvis gik
der et rygte om, at Ganzorigs bedstefar havde forbrudt sig mod slegtens regler
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ved at lave sort magi, hvorfor slegten siden havde veret ramt af alskens ulykker.
Et andet rygte gik pé, at Ojunas morfars eren i dag var vildsindet, fordi slaegten,
presset af det socialistiske styres undertrykkelse af traditionen, havde glemt den.
Og da slegten efter den socialistiske stats sammenbrud endelig fik en shaman
— shamanen Mend — gjorde hun slagtens eren endnu vildere, da hun brugte den
til at tjene penge.

Konklusion

Som vi har set, er erens krefter ofte af flertydig karakter, og tilsvarende er
verdens beskaffenhed omgaerdet af flertydighed, en flertydighed, der ogsé er
karakteristisk for rygter. Sdledes synes det, som om verdens flertydighed bedst
begribes igennem en form, nemlig rygtets form, der som verden er flertydig.
Hvorvidt et rygte anerkendes som potentielt sandt, athaenger af, hvorvidt det
afspejler de overordnede principper i ,,naturloven®, og af folks eksisterende viden
om deres erenamuletter.

Det duhaske feenomen ,,den dérlige ting™ kan saledes alene forstds ved at
tage deres begreb om ,,alle slaegter er forskellige, fordi de har forskellige eren
alvorligt. Dette udsagn afspejler duhaernes ,,naturlov*, som indebarer ideen
om, at hver shamanslagt bebor sin erens seregne verden. Duhaernes verden
bestar séledes af multiple verdener, hvis beskaffenhed er af labil og uafgjort
karakter, da de kontinuerligt konstrueres og rekonstrueres i en dialektik mellem
viden og ,,fravaer af viden* om erenamuletter, en dialektik, der drives fremad af
opkomsten af sygdom og ulykke eller af andernes manglende ankomst, som indike-
rer tilstedeveerelsen af en ,,darlig ting* og materialiserer et ,,fraver af viden® om
sleegtens eren, der udfordrer sleegtens eksisterende viden om — og iveerksatter en
segen efter og rygter om — den enkelte erens sande natur.

Noter
1. Blandt duhaerne refererer begrebet ,.eren* bade til slaegtens seeregne ander (eren) og de konkrete
amuletter (eren), de bebor.

2, Tartiklen bruger jeg termen ontologi i dets umiddelbare filosofiske betydning, altsa leeren om
veren og verdens beskaffenhed.

3. Hver sleegt udger sin seregne verden, da tings beskaffenhed (lige fra en kop, et zobelskind til
et trae) 1 verden betragtes som forskellig fra slaegt til slaegt, da den formes af den enkelte slaegts
eren.

4. Jeg betegner den styreform, der gjorde sig geldende i Den Mongolske Folkerepublik og

Sovjetunionen, som socialistisk og ikke kommunistisk, da det er sadan, mongolerne og duhaerne
selv betegnede og betegner den davarende styreform.
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5. Duhabegrebet dogshin (vildsindet) bruges til at beskrive dyr, ander og steders temperament.
Pa samme vis som en hest kan vere vildsindet, dvs. uregerlig, uberegnelig og potentielt farlig,
kan énder og steder vaere vildsindede.

6. Ovenstdende er knyttet til duhaernes jagttraditioner, hvor reglen er, at den jeger, der skyder
en zobel, har eneret til den, mens den jeeger, der skyder en hjort, er forpligtet til at dele kedet
med resten af lejren.

Se@geord: shamanisme, ting, ontologi, viden, fravaer af viden, rygter

Litteratur

Buyandelgerin, Manduhai
2007 Dealing with Uncertainty: Shamans, Marginal Capitalism and the Remaking of
History. American Ethnologist 34(1):127-47.

Charleux, Isabelle

2010 From Ongon to Icon. In: I. Charleux, G. Delaplace, R. Hamayon & S. Pearce
(eds.): Representing Power in Ancient Inner Asia: Legitimacy, Transmission and
the Sacred. Pp. 209-61. Bellingham: Western Washington University.

Empson, Rebecca

2007 Separating and Containing People and Things in Mongolia. In: A. Henare, M.
Holbraad & S. Wastell (eds.): Thinking Through Things. Theorising Artefacts
Ethnographically. Pp. 113-40. London: Routledge.

2011 Harnessing Fortune: Personhood, Memory, and Place in Mongolia.
Oxford: Oxford University Press.

Henare, Amiria, Martin Holbraad & Sari Wastell
2007 Introduction. In: A. Henare, M. Holbraad & S. Wastell (eds.): Thinking Through
Things. Theorising Artefacts Ethnographically. Pp. 1-31. London: Routledge.

Humphrey, Caroline

1971 Some Ideas of Saussure Applied to Buryat Magical Drawings. In: E. Ardener (ed.):
Social Anthropology and Language. Pp. 271-90. London: Tavistock Publications.

1996 Shamans and Elders: Experience, Knowledge and Power among the Daur
Mongols. Oxford: Oxford University Press.

1999 Shamanic Practices and the State in Northern Asia: Views from the Centre and

the Periphery. In: N. Thomas & C. Humphrey (eds.): Shamanism, History and the
State. Pp. 191-228. Michigan: The University of Michigan Press.

2002 Rituals of Death as a Context for Understanding Personal Property in Socialist
Mongolia. Royal Anthropological Institute 8:65-87.
2007 Inside and Outside the Mirror: Mongolian Shamans: Mirrors as Instruments of

Perspectivism. Inner Asia 9(2):141-53.

Haojer, Lars
2009 Absent Powers: Magic and Loss in Post-Socialist Mongolia.
Journal of the Royal Anthropological Institute 15:575-91.

Kristensen, Benedikte Moller

2004 The Living Landscape of Knowledge: An Analysis of Shamanism among the Duha
Tuvinians of Northern Mongolia. Specialerakken nr. 317. Institut for Antropologi.
Kebenhavns Universitet

2007a The Human Perspective. Inner Asia 9(2):275-92.

137

TA 67 Verden(er) 264 sider.indd 137 19-09-2013, 10:53



2007b Med dndernes gjne: Shamanisme og slagtskab i det mongolske landskab. I: I.
Sjerslev (red.): Scener for samveer: Ritualer, Performance og socialitet. Pp. 73-93.
Aarhus: Aarhus Universitetsforlag.

Lévi-Strauss, Claude
1963 Totemism. Boston: Beacon Press.

Lindquist, Galina

2011 Ethnic Identity and Religious Competition: Buddhism and Shamanism in
Southern Siberia. In: G. Lindquist & D. Handelman (eds.): Religion, Politics and
Globalization: Anthropological Approaches. Pp. 69-90.
New York & Oxford: Berghahn Books.

Pedersen, Morten Axel

2001 Totemism, Anismism and North Asian Indigenous Ontologies. Journal of the
Royal Anthropological Institute 7:411-27.
2007 Talismans of Thought. In: A. Henare, M. Holbraad & S. Wastell (eds.): Thinking

Through Things. Theorising Artefacts Ethnographically. Pp. 141-67.
London: Routledge.

2011 Not Quite Shamans: Spirit Worlds and Political Lives in Northern Mongolia.
Ithaca, NY: Cornell University Press.

Purev, Otogony & Gurbadaryn Purvee
2005 Mongolian Shamanism. Ulaan Bator: Admon.

Shinamura, Ippei
2004 The Movement for Reconstructing Identity through Shamanism: A Case Study of
the Aga-Buryats in Mongolia. Inner Asia 6:197-214.

Vainshtein, Sevyan
1978 The Erens in Tuva Shamanism. In: V. Diozegy & M. Hoppal (eds.): Shamanism in
Siberia. Pp. 457-68. Budapest: Akadémiai Kiado.

Vitebsky, Piers

1995 From Cosmology to Environmentalism: Shamanism as Local Knowledge in a
Global Setting. In: R. Fardon (ed.): Counterworks: Managing the Diversity of
Knowledge. Pp. 182-202. London & New York: Routledge.

Viveiros de Castro, Eduardo
1998 Cosmological Deixis and Amerindian Perspectivism.
Journal of the Royal Anthropological Institute 4:469-88.

Wheeler, Alan

2000 Lords of the Mongolian Taiga: An Ethnohistory of the Dukha Reindeer Herders.
MA Thesis. Dept. of Central Asian Studies. Indiana University.

Willerslev, Rane

2007 Soul Hunters: Hunting, Animism and Personhood among the Siberian Yukhagirs.
Berkeley & Los Angeles: University of California Press.

138

TA 67 Verden(er) 264 sider.indd 138 19-09-2013, 10:53



