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Moral, modernitet og mad i det vestlige Kenya

Som en introduktion til den historie,' jeg her vil fortelle, vil jeg tage leeseren pa en
rejse til det landskab, der er beboet af luo folket i det vestlige Kenya. Vi lander lige ved
&kvator, pa bredden af Victoriasgen, der, hvor denne Afrikas sterste sg straekker sig fra
Uganda og Tanzania ind i Kenya. Jorden er rad og ter, for det regner ikke meget og
kun i regntiden. Det tordner ofte om eftermiddagen, og de stedvise, merke skyer skaber
et fantastisk lys, men giver sjeldent regn. Kvinder er kladt i farver, og der er mange
bern overalt, som rdber mzungu, swahili for fremmede, nir man passerer. Luo-familien
bor i en samling af huse, dala, med stratag eller blikplader, organiseret i en orden, der
reflekterer det sociale hierarki i den udvidede familie. Luo er patrilineare og patrilokale,
og da polygami er udbredt, er en dala ofte beboet af flere medhustruer. Mange bern vil
vokse op i udvidede familier, men modernitet influerer billedet bade i form af et stigende
antal kernefamilier og i form af de mange fravaerende mand, mand, der er migrant-
arbejdere eller er dode pa grund af aids-epidemien som kraver op imod hvert femte liv
her (KDHS 1998, 2004).

Disse aspekter af modernitet og forandring gennemtranger den verden, vi her skal
hore om, ligesom ogsa fattigdom og mangel pa mad ger det.

Gruppen af luo udger den naststerste etniske gruppe i Kenya og herer til de nilotiske
folk, der befolker store dele af omradet omkring Victoriasgen, som for eksempel iteso
(Meinert 2001) og jop’adhola (Mogensen 1999). Luo taler dholuo, et nilotisk sprog.
Man lever af agerbrug og/eller fiskeri, nogle fa holder husdyr, og migrantarbejde, at
mend tager til byen for at arbejde, er et vaesentligt aspekt af den rurale gkonomi. De
fleste luo er kristne med tilhersforhold til enten den protestantiske eller den katolske
kirke. Men ogsa andre forestillinger om det gode og det onde end de kristne preeger
tilveerelsen her; manglende overholdelse af traditionerne kan skabe en negativ kraft,
der pavirker ikke bare den enkelte, men samfundet som helhed.

Med denne korte introduktion til livet i det vestlige Kenya, til den vibrerende varme
og stevet i luften vil jeg nu praesentere hovedpersonen i min udleegning af dette landskab,
Frida. Hovedparten af det empiriske materiale i denne sammenhang er mine samtaler
med Frida og min deltagelse i is@r et bestemt mede i hendes enkegruppe. Der vil dog
veere referencer til bade andre enkeltindivider og til grupper af henholdsvis enker og
kvinder generelt.
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Frida, min lily

Frida er en 27-4rig enke, mor til to levende bern pa fem og tre ar. Hun bor med sine
bern i et lejet hus pa stranden ved Victoriasgen i det vestlige Kenya. Frida har valgt at
gd imod traditionen, som kraver, at hun indgér i et levirat-aegteskab, dvs. at hun skal
indga agteskab med en bror til den afdede mand eller en anden, som den patrilineale
familie udpeger. Leviren skal have sex med hende for at ophave tilstanden af urenhed,
som 1 henhold til traditionen opstar i forbindelse med @gtefellens ded, chodo kola.
Hun forteller at hun faldt i unade i sin afdede mands familie pa grund af sin beslutning
og blev sendt ud af dalaen, hvor hun var flyttet ind, da hun blev gift med sin nu afdede
mand. Hun blev med andre ord ekskluderet fra slaegtskabet og frataget sin status som
svigerinde og svigerdatter i den patrilineale slaegt, fordi hun ikke ville serge for ophee-
velsen af chodo kola pa den made, som traditionen palegger hende det. Historien om
Frida handler om eksklusion og inklusion og vil folde sig ud over de tre temaer moral,
modernitet og mad. Disse temaer afspejler hver isar vigtige aspekter af det levede liv
i en landsby i det vestlige Kenya i dag, de udger tilsammen indholdet af ,,Fridas gryde®.
Fridas situation er praget af aktivering og forhandling af slegtskabsrelationer, moral
og forpligtelser i en verden praeget af ikke alene manglen pa mad, men ogsa af aspekter
af modernitet, iser aids. Hendes historie viser den kompleksitet, der preger slaegt-
skabsrelationer savel som andre relationer i relation til forpligtelser og fordemmelser,
inklusioner og eksklusioner.

Jeg vil i det folgende omtale Fridas afdede mands familie som Fridas familie, da
dette er i overensstemmelse med den lokale praksis. Nar jeg omtaler Fridas biologiske
ophav, vil jeg eksplicitere dette.

Fridas situation abner for en diskussion af slaeegtskab og forbundethed i en verden af
uvished. Jeg vil se pa Fridas status som kvinde, mor og enke i lyset af en debat af
sleegtskabsanalyse og nyere teori om forbundethed (Carsten 2004, 2000). Ligesom det
pad Evans-Pritchards tid var slegtskabsstrukturer, der var temaet, si er vi i dag i
antropologien temmelig ukritisk 1 gang med at give akterperspektivet samme status. I
relation til forbundethed er konsekvensen, at fokus er pa inklusion i langt hgjere grad
end pa eksklusion (se Prince 2004 for et lignende argument).

Fridas situation er, som andre enkers, praget af uvished. Fattigdom, sult, sygdom
og social lidelse er en del af det hverdagsliv, som kvinder i dette omrade lever. Frida
forhandler sin position bade i familien og i samfundet og keemper for sine bern og sig
selv i denne verden af uvished. For at forsta, hvad der er pa spil, nar Frida taler om og
handler i forhold til familien og det sociale netvaerk i evrigt, vil jeg argumentere for, at
bade traditionel slegtskabsanalyse og nyere teorier om forbundethed har relevans for
forstaelsen af det levede liv i Fridas verden. P4 denne made vil jeg tegne et nuanceret
billede af, hvad det vil sige at vaere kvinde i det vestlige Kenya. Jeg vil demonstrere,
hvordan mad, moral og modernitet er aspekter af slaegtskab og forbundethed for enker
og for andre, unge og ®ldre kvinder, bern og maend i et ruralt omréde i det vestlige
Kenya.

Frida var en udfordrende informant, fordi hun ofte lgj eller undlod at svare.
Udfordringen bestod i at finde ud af hvorfor — selv om jeg ofte folte, at jeg ikke kunne
bruge hende som informant, nar jeg ikke kunne stole pa hende. Men kan vi nogensinde
stole pa vore informanter? Det er en diskussion, der falder uden for rammerne her, jeg
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vil blot pointere, at puslespillet med at finde mening i Fridas udtalelser, tavsheder og
logne var lererigt og gav mig indsigt i iser det moralske univers pa en helt sarlig
made.?

Slaegtskab - struktur og aktar

Slaegtskabsstudier i Qstafrika har allerede tidligt i antropologiens historie kortlagt,
hvordan luo og andre nilotiske grupper har organiseret deres samfund omkring slaegt-
og klanstrukturer. Evans-Pritchard fastslar i en artikel fra 1949, at luo-samfundets
organisation ligner nuernes, som han har beskrevet sa indgaende (1949, 1950). Som
nuerne fremstod luo som et klassisk patrilineert, segmentaert samfund med slaegtskab
som reproduktionen af faste monstre af nedstamning over tid. Evans-Pritchard antager,
at slegtskabsrelationer ganske simpelt er udtryk for slegtskabssystemer. Hans struktur-
funktionalistiske tilgang setter den politiske organisation i fokus, og selv om han
demonstrerer, hvordan lokale vaerdier og etik giver mening for lokale mennesker, sa er
hans fokus ikke pa levede relationer, ej heller pa kvinder som andet end hustruer. Men
hans analyse af afstamning og slegtskabsforbindelser er alligevel relevante for vores
forstaelse af, hvad der er pa spil. Luo-folk bliver til i andres gjne ved at definere, hvis
son, datter eller hustru de er, hvilken slegt de tilherer, og hvilken klan deres slegt er
en del af. Cohen og Odhiambo (1989) beskriver, hvordan der, ndr man meder en frem-
med, er en nermest ritualiseret tilkendegivelse af tilhorsforhold. De argumenterer for,
at man pa denne made definerer sig selv. Kvinder i luo-land flytter ved agteskabets
indgaelse ind i mandens dala, og @®gtemanden billiger ikke, at hustruen besgger sin
biologiske familie serlig ofte; de fleste mend mener, at en, hejst to gange arligt er
tilstreekkeligt. Tilhersforhold er vigtige, og det kan vere forvirrende for en kvinde,
mener en af mine mandlige informanter, hvis hun ikke er helt og fuldt i sin (nye) fami-
lie. Medre definerer sig ogsa som mor til ... (uanset ken) — min Lily (= mor til Lily) i
Fridas tilfzelde. Dette afspejler ligeledes relationers betydning for, hvem man er. Jeg
blev for eksempel til min Sebastian, fordi min forstefodte hedder Sebastian — og det pa
trods af at han kun var til stede pa billeder, jeg havde medbragt.

Pointen er, at slegtskabssystemer, akkurat sa rigide, som de synes beskrevet af Evans
Pritchard, leves i kvindernes hverdag og definerer deres status og plads i samfundet.
Jeg vil uddybe dette i det videre forleb i fortellingen om Frida. Forstdelsen af slegt-
skabssystemerne er overordentlig vigtig for at begribe en luo-enkes opfattelse af retten
til at bestemme over sin egen krop og over, hvem hun er. En enkes relation til den patri-
linezere familie harer ikke op, selv om agtefellen er ded. Hvis hun for eksempel foder
et barn som resultat af levirat-aegteskabet, tilhorer barnet den afdede egtefzlles slegt.
Hendes relation til familien er efter mandens ded defineret ved hendes rolle som mor til
hans bern, og denne relation synes i langt de fleste tilfeelde at affede de samme rettigheder
og forpligtelser, som var geldende, for ®gtefellen dede.

Evans-Pritchards analytiske perspektiv lader dog kvindernes agens helt ude af syne;
de indgér ®gteskaber og knytter badnd mellem klaner, men fokus er pa systemet og
mend, ikke kvinder, som akterer. Vi skal frem til den feministisk inspirerede antropologi
for at indkredse kvinders agens i slaegtskabssystemet. Christine Obbo (1980) har arbejdet
med et mere domesticeret perspektiv end Evans Pritchard og har beskrevet, hvordan
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kvinders position i samfundet andrer sig i takt med betingelserne. Positioner forhandles
og forandres, og kvinderne har indflydelse pa dette, selv om kenshierarkiet undertrykker
dem. I lighed med Obbo, som har beskrevet det for ganda-kvinderne i Uganda, finder
ogsé luo-kvinderne innovative mader at handtere deres position pa. Ogsd Cohen og
Odhiambo (1989) beskriver, hvordan fattigdommen og mangel p& mad far luo-kvinder
til at arbejde uden for hjemmet og derved udfordre kenshierarkiet, som er et element af
samfundets struktur.

I nyere studier, som for eksempel Ruth Prince (2004), far sleegtskab karakter af at
veere en ,,akter®, eller i hvert fald et aktiv, snarere end en struktur i Evans-Pritchard’sk
forstand. Prince diskuterer nyere litteratur om forbundethed, der bygger pa premissen
om, at slaegtskab er et normativt treek, som folk forholder sig aktivt til, i relation til
andre kulturelle vaerdier og praktiske dilemmaer. Hun peger p4, at svagheden ved disse
nye teoretiske tiltag er et ensidigt fokus pé inklusion, som overser eksklusion. Ved at se
slegtskab som en proces bliver systemet til et flydende og flertydigt aspekt, der ikke
alene kan fungere som en struktur, men ogsa kan tolkes, forhandles og bruges som et
aktiv. I relation til historien om Frida er denne tilgang vigtig. Men for at forsté, hvordan
sleegtskab er flydende og flertydigt og rummer mulighed for bade inklusion og eksklusion,
er det en foruds®tning at begribe strukturen som en mere essentialiseret storrelse. For
det er som sadan, den optaeder i luo-kvinder og -mends bevidsthed, hvad enten det skal
ses som et udtryk for en ,,re-traditionalisering, en tendens, som béde Prince (2004) og
Cohen og Odhiambo (1992) beskriver, eller som et vedvarende essentielt aspekt af en
kollektiv luo-bevidsthed.

Men lad os nu vende tilbage til Frida for at uddybe hendes position i familien og i
samfundet for at se neermere pé, hvordan rigide slegtskabsstrukturer og andre traditioner
udger en strukturel ramme for Fridas handlingsrum, samtidig med at de er et ,,aktiv* i
hendes forhandling af sin position i relation til in- og eksklusion.

Kwer og chira - udtryk for en moralsk diskurs

Konsekvensen af Fridas beslutning er, at der opstér chira. Chira er lidelser forarsaget
af brud pé traditioner, kwer. Kwer er sver at afgraense, mange forskellige handlinger
kan defineres som kwer, ligesom der er et situationelt aspekt omkring kwer, men at
afvise levirat er altid kwer.

Kwer og chira spiller en kolossal rolle for luo. Enhver lidelse kan tilsyneladende
tilskrives brud pa traditioner (kwer) — og bliver det ofte. Hvis et barn bliver sygt eller
der, vil man oftest tale om chira, uagtet at en mere ,,moderne” medicinsk diagnose er
stillet. Man vil, ofte sidelebende med ,,moderne medicin, behandle syge bade barn og
voksne med manyasi, urtemedicin. Den ,,vestlige* medicinske behandling udelukker
ikke den ,traditionelle, lokale®® urtemedicin, for chira gar, som ogsé hekseri, mere pa
arsagen til, at sygdommen ramte, end pa sygdommens medicinske @tiologi. De
omstendigheder, der karakteriserer situationen, rummer for luo svaret pd spergsmalet:
Hvorfor netop dét barn? Hvorfor netop dén familie?

P& den méde er chira ofte en etikette, der paheftes en begivenhed, efter at begiven-
heden har fundet sted. Lad mig illustrere. Hvis et barn er sygt, vil moderen, hvis hun
har rad, tage barnet til klinikken, hvor hun sandsynligvis vil fa antibiotika. Tilbage i
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hjemmet vil andre kvinder, svigermor, svigerinder eller naboer, vise deres deltagelse i
hendes situation ved at rdde hende til at behandle barnet med manyasi. Prince (2004)
har beskrevet, hvordan manyasi er et vigtigt aspekt af relationer mellem kvinder i det
vestlige Kenya. Hun argumenterer for, at udvekslingen af manyasi er et element af for-
bundethed, helt i trdd med den méde som jeg i denne sammenheng vil diskutere mad
som et element, eller en substans, af forbundethed. Men forst vil jeg uddybe min
redegorelse for kwer og chira.

Frida valgte altsé traditionen fra og udsatte derved sin familie for risikoen for chira.
Hendes afdede mands bredre lejede et hus pa stranden og bad Frida og hendes bern
flytte ud af dalaen. Mange af kvinderne i mit studie bor alene med deres bern, nogle pa
grund af migrationsarbejde, som er udbredt blandt luo-mand, andre pa grund af enke-
stand. Flere af dem har valgt levirat-egteskabet fra. Nogle flytter ,,frivilligt fra deres
patrilineale familie, mens andre bliver boende i den. Det kan synes oplagt at flytte til-
bage til sin biologiske familie, nér ens umiddelbare tilknytning til mandens familie
harer op, men som en af enkerne i mit studie forklarede, sé ville hendes far vaere bekymret,
hvis hun blev mere end et par dage, for som hun sagde: ,,Hvis jeg kommer for ofte og
bliver for leenge er de bange for at jeg flytter hjem, og det er kwer, s& min far vil smide
mig ud efter et par dages beseg® (Anita, 40 &r, enke).

Kwer og chira er aspekter af det levede liv, som kan karakteriseres som moralsk
signifikante. De udger rammen for det moralske landskab, som kvinder og maend i luo-
land orienterer sig i. Det moralske landskab er et landskab, som kvinderne kun er delvis
opmerksomme pa. Det tager form af deres handlinger, samtidig med at det er en form,
hvori deres handlinger finder sted. Handlinger i relation til kwer og chira inden for det
moralske landskab binder disse enkers skaebne sammen, samtidig med at hver enkelt af
dem forhandler sin situation og overskrider de normer af rationalitet og irrationalitet,
som ligger i det moralske landskab. Intersubjektivitet er et vigtigt aspekt af dette moralske
landskab. Forhandlingen af rationalitet og irrationalitet, af rettigheder og forpligtelser
finder sted, mens kvinderne lever deres liv som en del af det luo-landskab, som de selv
betegner med et ord, der ogsa betyder eksistens. Som Cohen og Odhiambo har sagt det:

For en person fra Siaya betyder ,,Jandskab“ ikke blot det fysiske terreen. Ordet konstituerer
snarere muligheder og begransninger i det rum, som omfatter bade det fysiske landskab,
menneskene i det og den kultur, igennem hvilken folk handler og behandler de
muligheder, landskabet giver dem. Landskab betyder ,,eksistens” (1989:9, min
oversettelse).

For at nerme os en forstaelse af det moralske handlerum, som en enke har, vil vi se lidt
narmere pa Fridas situation, nemlig hendes chodo kola-status.

Chodo kola

Chodo kola er den lokale betegnelse for den tilstand af urenhed, som en enke er i
umiddelbart efter sin mands ded, og som ophaves ved et rituelt samleje. Kvinderne i
mit studie forteller, at levirat-traditionen har @ndret sig gennem tiden. Oprindeligt
var den en social sikkerhedsanordning, der skulle sikre en enke i den forste tid efter
tabet af den afdede mand. Det var den paternale families ansvar at finde en levir, som
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sa patog sig ansvaret for at ophave chodo kola. Dette kunne forega pa forskellig vis,
og Cohen og Odhiambo (1989) beskriver, at det mindste engagement var at hange sin
jakke og ryge en cigaret i enkens bolig. Denne udvej syntes dog ikke mulig blandt de
kvinder, jeg har talt med. De angiver, at @ldre kvinder, hvis bern var voksne, kunne
slippe af sted med en sadan lesning, men ikke yngre kvinder. Ifalge Cohen og Odhiambo
(ibid.) ville leviren i et vist omfang overtage den afdedes sociale og gkonomiske ansvar.
Faenomenet er ogsé beskrevet hos fulani:

Den afdede mands bror, eller en patrilineal faetter, som regel en ung mand, skal optraede
som en beskytter af den dede mands bern, og han skal medvirke ved indgéelsen af deres
egteskabsaftaler. Han skal arve mindst en af den afdede mands enker, isar hvis hun er
i den fodedygtige alder (Stenning 1971:117, min oversattelse)

Man ville, specielt tidligere, ogsé blandt luo ofte veelge en yngre bror til afdede som
levir, og selv om det er beskrevet, hvordan enken far endnu en mund at maette pa den-
ne made (Potash 1986), sé er det flere af mine informanters opfattelse, at leviren generelt
var en stette for i tiden. I dag synes levirens opgave en anden; der er fokus pa den
rituelle renselse, og aspektet af social sikkerhed synes udvandet, mandene er nu i
langt hgjere grad en belastning.* P4 den méde er chodo kola blevet et moralsk mere
end et socialt anliggende.

Huset pé stranden er en materialisering af Fridas position i familien. Flytningen er
en eksklusion fra det faelleskab, som skulle vaere hendes sociale sikkerhedsnet. Hendes
valg 1 forhold til levirat er kwer, brud pa traditionen, hvilket antages at ville forarsage
chira. Dette faktum pavirker Fridas status i familien og i samfundet. Hun er potentielt
under anklage, sa at sige, hver gang en ulykke rammer. Fridas beslutning kan tolkes
som uansvarlig i kwer/chira-perspektivet, og historier om store eller voksne bern, der
pryglede deres mor, hvis hun havde valgt levirat-agteskabet og dermed den rituelle
renselse fra, var udbredte.

Som Obbo (1980) og Ringsted (2000) ogsé papeger, er enker i en sarbar situation.
Kvinden er underordnet inden for slaegtskabs- og @gteskabsinstitutionen, og som enke
er hun uren, indtil den rituelle renselse er udfert, med andre ord indtil hun er blevet
»overtaget” af leviren, indtil hun har gennemfort et samleje med ham. I lyset af hiv/aids
er denne tradition et livsfarligt spil. I modsetning til tidligere findes leviren i dag ofte
uden for den afdede @gtemands familie. Der findes ,,professionelle® levirer, som rejser
fra enke til enke, maend, der har valgt dette som deres levevej. Mange kvinder byder
leviren velkommen, uanset om han er en del af den patrilineere familie eller en udefra-
kommende, for de finder, at der ikke er anden vej end den rituelle renselse. En levir
flytter ind og er i langt de fleste tilfaelde en mund, der skal mettes for en tid. Hvis enken
bliver gravid, flytter leviren videre, hvilket i de fleste tilfelde er det, der afslutter
relationen. Bern af leviren er den afdede mands bern, ikke levirens, og det er kwer for
leviren at blive, nér enken skal fade sin afdede mands barn. Der er dog eksempler pa, at
en enke og leviren gifter sig ,,rigtigt™, nar den rituelle relation har varet en passende tid.

Selv om overvejelser omkring hiv/aids ikke eksplicit kom til udtryk i interviews
med Frida, sa er det en generel opfattelse blandt de af enkerne i mit studie, som ind-
villigede 1 at tale om problematikken, at levirer ofte er ,,darlige meend®, mend, der
udnytter dem mere, end de tager del i ansvaret for husholdet. Fridas pracise grunde til
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at veelge, som hun gjorde, er ikke noget, hun havde lyst til at dele med mig; direkte
adspurgt trak hun blot pa skuldrene. Min assistent og andre i mit studie har valgt leviren
fra, fordi de er bange for aids. Enkelte har endda en negativ test og vil derfor ikke
udsatte sig for fare, for deres berns skyld. Omkostningerne ved at valge levirat-
®gteskabet fra, er betydelige for Frida. Derfor ma man antage, at hun har vesentlige
grunde, selv om hun ikke gnsker at indvi antropologen i dem.

Det forekommer ofte, at iser yngre enker flytter ud af dalaen efter agtemandens
ded. I nogle tilfeelde angiver enken, at det var hendes eget valg, mens Frida alts& haevder,
at hun er blevet opfordret til at flytte, ved at hendes svogre har lejet huset. Flytningen
kan dog i begge tilfelde ses som et led i en forhandling om retten til at bestemme over
sin egen krop, som en kontrovers over moralske aspekter. Flere af enkerne i mit studie
haevder, at de vier deres liv til Jesus, og at kirken er deres ,,levir®, hvilket tidligere har
vaeret en accepteret handlemade, iser for &ldre kvinder. Det betyder, at de afstar fra
seksuelle relationer og lever i colibat. Méske fordi antallet af unge enker er stigende,
maéske fordi enker nu oftere valger levirat fra, har holdningen til denne strategi sndret
sig. Flere informanter beskrev, hvordan denne undvigelse nu er til debat. En enkelt
beskrev, hvorledes hun konkret var blevet truet med voldtaegt af sine slaegtninge, hvis
hun fastholdt sin modstand mod levirat, selv om hun havdede at vere ,,gift med Jesus®.
Mange, bdde mand og kvinder, haevder, at grunden til, at s mange der unge i dag, er,
at kvinderne bryder traditionen og forarsager chira.

Jeg vil uddybe den moralske kontrovers ved at beskrive et mede i den enkegruppe, i
hvilken Frida er medlem. Jeg vil dog ferst introducere fenomenet kvindegrupper i
almindelighed for at demonstrere, hvordan disse grupper er sociale rum for debat og
forandring.

Modernitet udtrykt gennem kvindegrupper

Ud over aids og migrationsarbejde er kvindegrupper et aspekt, som jeg definerer som
modernitet.

Det fremgér af den kenyanske regerings ,,Policy Guidelines* fra 1996, at kvinde-
grupper indgar som et vigtigt led i kvinders ligestilling pa det politiske niveau. Kvinde-
grupper er et udbredt fenomen over hele landet og mé ses som et udtryk for modernitet,
selv om Ahlberg (1991 i Ringsted 2000) papeger, at den slags grupperinger ogsé var
almindelige i badde det praekoloniale og det koloniale Kenya. Gruppernes aktiviteter kan
generelt karakteriseres som graesrodsarbejde, og selv om de ikke formelt er tilknyttet
storre kvindeorganisationer, er lokale grupper ofte inspireret af kvinder, som gennem
deres organisering i disse optreeder pd magtens arena.

Kvindegrupper i det vestlige Kenya genererer en form for hjelp til selvhjelp i
okonomisk henseende. Som sociale relationer har kvindegrupperne en konkret betydning
i forhold til den gkonomiske situation, kvinderne befinder sig i, men ogsé pé et mere
abstrakt niveau udveksles der en slags moralsk anerkendelse i grupperne. Kvinde-
grupperne er fellesskaber, som konstituerer sig gennem medierende relationer; kvinderne
knyttes sammen ikke blot gennem de materielle fordele, de kan opna i gruppen, men
ogsé ved at dele de opfattelser af vaerdier og moral, som knytter sig til fellesskabet i

gruppen.
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Kvindegrupper har en historisk betydning, der er interessant i relation til foran-
dringsprocesser og modernitet. I 1970’erne blev kvindegrupperne institutionaliserede
som et led i lokalpolitisk respons pa det sgede globale fokus pa kvinders rettigheder
(Were 1991). Tidligere var @ldre kvinder sedvanligvis mest engagerede i grupperne,
mens yngre kvinder havde for meget arbejde i hjemmet til at kunne deltage regelmaessigt
(Achola 1991). Dette har dog tilsyneladende @ndret sig; bade unge og ®ldre kvinder i
mit studie deltog i grupper. Institutionaliseringen betyder, at grupper er registreret og
har et certifikat, men ellers knytter der sig ikke noget konkret til registreringen. Nogle
grupper er sterkere institutionaliserede end andre ved for eksempel at have madereferat,
og ved at forskellige gruppemedlemmer har forskellige ansvarsomrader. Nogle grupper
udspringer af slegtskabsbaserede faellesskaber, andre af lokale nabofzllesskaber, mens
andre igen er knyttet til en bestemt status sdsom enkestand, eller at man tilharer et
specifikt religiost fellesskab.

Grupperne er sociale relationer eller netvaerk, som har en konkret betydning i forhold
til den ekonomiske situation, kvinderne befinder sig i. Som na&vnt genererer kvinde-
grupperne en form for hjelp til selvhjelp i skonomisk henseende. Grupperne er baserede
pa ,,money-go-round®, hvilket betyder, at alle gruppens medlemmer giver et belgb til
veartinden, som er en funktion, der gér pa skift. Det er ofte grupper af meget initiativrige
kvinder, nogle med lidt uddannelse, andre uden, nogle med virkelig svere livsvilkér,
andre med lidt flere ressourcer. De deler en forestilling om, at hvis de holder sammen,
sé& kan de gore en forskel.

Det fremhaves ofte i grupperne, hvordan ekonomiske aspekter er et helt grund-
leeggende treek ved forstaelsen af gruppens forbundethed. Ud over denne pengeudveksling
er grupperne i varierende grad interesserede i udvikling, bade af kvindernes muligheder
for at skabe sig en indtegt, men ogsa i udvikling pa samfundsniveau. En gruppe har
stottet et medlem i at etablere en restaurant, ved at hun har lant penge til udstyret, de
har etableret et dagligt marked, hvor flere af kvinderne salger deres egne eller andres
landbrugsprodukter, nogle slger fisk, og andre igen sazlger brugt tej. For nylig har en
gruppe etableret en landsbybank. Ideen er, at banken skal kunne l4ne penge ud og pa
den made generere indtaegt til gruppen, penge, de vil bruge til sociale formal.

Nogle grupper er mere dbne end andre. En af de grupper, jeg lerte at kende, var
meget kritisk over for nye medlemmer. Hvis et potentielt medlem sggte optagelse, ville
man forsege at danne sig et indtryk af, hvilken ,,slags* person der var tale om, og pé den
baggrund ville gruppen péd demokratisk vis afgere, hvorvidt ansegeren kunne optages i
gruppens fallesskab. Man enskede kun medlemmer med ,,den rette holdning®, dvs.
personer, der delte gruppens opfattelse af moral og etik samt deres forestilling om
feellesskabets betydning. Denne procedure er speciel for netop denne gruppe, de fleste
grupper er mere abne. Deltagelse kraever dog i langt de fleste tilfeelde, at medlemmet
kan betale til pengeudveksling, hvilket i nogle grupper er et relativt stort belab.

De indteegter, gruppen genererer, gar ikke nedvendigvis kun til vaekst for medlem-
merne i gruppen. Som navnt er nogle grupper ogsa optaget af forskellige opgaver af
social karakter. En gruppe soger for eksempel eksterne midler fra ngo’er til finansiering
af deres stotte til foreldrelgse barn.

Den samme gruppe er ydermere optaget af at formidle viden om sundhed; flere af
gruppens medlemmer har, af og til med gruppens ekonomiske stotte, taget uddannelse
som ,,community health worker®, lokal sundhedsarbejder, og de forseger at dele deres
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viden med andre kvinder, forst og fremmest ved at foregd som gode eksempler pa
velinformerede og ansvarlige medre og hustruer. De leegger megen vegt pa, at de ikke
,prediker sundhed”, men i stedet viser, hvad der virker, og derved inspirerer deres
medsestre (for uddybning, se Teglhus 2005).

Vi ser altsd, at gruppen ikke alene styrker sociale forbindelser og folelsen af solidaritet
internt ved at bruge penge som en substantive vector (Hutchinson 2000), en konkret
substans, der skaber forbundethed gennem udvekslingen af den, men ogsé at gruppen
definerer moralske aspekter af det at veere kvinde og mor. Ansvarlighed i forhold til
blandt andet foreldrelese bern, i forhold til pleje af aids-syge og i forhold til sundheds-
fremmende adfeerd i det hele taget ligger gruppen meget pa sinde, og de er bevidste om,
hvilken indflydelse deres arbejde har i samfundet, bade pd det ekonomiske og det
moralske omrade.

I forhold til kenshierarki er gruppernes gkonomi interessant pa den méde, at pengene,
ligesom maden i familien, som jeg vil komme ind pa nedenfor, er kvindernes domane.
Gruppernes gkonomi er et feelles anliggende, og ingen @gtemand kan fa adgang til de
feelles midler. P4 den made er kvindegrupperne en gkonomisk ressource, som de helt
uden for mandens rakkevidde disponerer over sammen med de ovrige medlemmer af
gruppen. Forholdet mellem mand og kvinder er preget af kvindeundertrykkelse pa
mange méder, men her har kvinderne altsd ,helle”. Pengene i gruppen er derfor en
serlig slags penge, til hvilke der er knyttet serlige veerdier. Disse verdier er forbundet
med udvikling, som kvinderne selv definerer det, udvikling af produktion og marked og
af omsorg og sundhed. Man kan sige, at der er tale om en udvikling, der er baseret pa
serlige verdier, som udspringer af den i gruppen forhandlede moral og etik. Det er de
problemer, som kvinderne finder mest presserende, de handler pa, og deres ideer om
losninger er praeget af deres moralske horisonter.

Fridas enkegruppe

Frida var som navnt med i en enkegruppe, i hvilken ogsa en af mine assistenter var
med. Flere af de yngre enker i gruppen havde valgt leviratet fra, mens andre, heriblandt
de ®ldre medlemmer af gruppen, var blevet ,,overtaget™, nogle tilmed mere end en
gang.

Under et mode i gruppen diskuterede man, hvorvidt det var godt eller darligt at
veaelge leviratet fra. Diskussionen foregik pa det lokale sprog, og min assistent var snart
s& opslugt af diskussionen (hun var selv enke, der havde fravalgt levirat), at hun helt
glemte at overs®tte. Jeg forstod dog, at gruppen var delt i to i spergsmélet om det
forsvarlige i at vaelge leviratet fra. Det sociale ansvar kunne man ikke frasige sig, men
sporgsmaélet var, om man ved at velge fra var moralsk uvansvarlig eller ikke. Den ene
lejr anklagede den anden for at veere skyld i, at chira var sa udbredt, mens den anden
lejr anklagede den forste for at vaere konservativ i sin fastholden af traditionen. Tydeligt
inspireret af et mere modernistisk kvindebillede end de &ldre kvinder i gruppen mente
min assistent efter seancen, da vi cyklede hjem, at det hele handler om retten til at
bestemme over sin egen krop.

Det fremgik tydeligt af medet, pa trods af mine manglende sprogkundskaber, at der
var tale om en forhandling af den status, kvinder som Frida har i samfundet. Fridas
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valg legitimeres i gruppen, ved at hun pd et moralsk og etisk niveau far stette af nogle
af de gvrige medlemmer, mens andre benytter begivenheden til at henlede opmeerk-
somheden pa det socialt uansvarlige i at negte levirat og til at haevde, at enkerne i
chodo kola var skyld i chira. Dette argument heres ofte, nir der sker en ulykke, som for
eksempel da en syvérig pige blev bidt af en slange i klassevarelset pé skolen i neerheden
af Fridas hjem. Historien forteeller om slangen der kom tvers over skolegérden, hvor
leereren s den. Da den havde kurs mod klassevarelsets der, opfordrede han alle eleverne
til at krybe ud ad vinduerne. Den pégeldende pige adled ikke, men kreb hen over to
banke og faldt over den sidste foran deren, netop som slangen var krabet ind i klassen.
Den bed hende i skulderen, og hun dede kort efter. I samtaler om episoden diskuterede
man arsagen til ulykken, og som Susan Whyte (1997) har beskrevet det for bunyole-
folket i Uganda, s preeger usikkerhed og tvivl processen, nar noget sker, nér for eksempel
et barn dor, sével som det prager processen i fortolkningen af det skete. Hekseri og
chira er led i denne proces, og i den pdgaeldende historie var netop enkerne, der naegter
levirat, maske skyldige, for deres handling — eller mangel pa handlen, skal man vel
snarere sige — fordrsager chira, der fir den slags ulykker til at ske.

Det er hovedsagelig de yngre kvinder, der er pd Fridas side, mens de eldre i langt
hgjere grad syntes at forsvare traditionerne. Dette kan opfattes som et udtryk for en
udfordring af de hierarkier, der prager det patrilinezre samfund, gerontokratiet. Alders-
hierarkiet er ellers ofte beskrevet som staerkt fremherskende i luo-samfundet, for eksempel
m4 iser unge medre ukritisk folge deres svigermors rad, nar bernene er syge. Ringsted
(2000) beskriver for eksempel, hvordan en mor i hemmelighed ma snige sig ud af
dalaen for at komme til klinikken med sit syge barn.

Kategoriseringen af kwer er situationel, men at nagte levirat er altid kwer, og den
slags kwer forarsager chira, der rammer ikke blot enkens egen familie, men tillige fal-
der tilbage pa samfundet som helhed. Derfor er det pd ingen made et privat anliggende,
hvordan man handterer sin urenhed som enke. Enkegruppen, som Frida er medlem af,
er med til at forhandle moralske aspekter af modernitet ved at tage fat pa levirat-proble-
matikken i samfundet. Gruppens debat afspejler forskellige moralske horisonter, og nar
man ser pa kvindegrupperne mere generelt, er disse fellesskaber et modernitetens gode,
som giver kvinderne rum for ikke alene at hjaelpe hinanden skonomisk, men ogsa moralsk.

Frida var ofte ikke i stand til at bidrage til pengeudvekslingen og medte sé ikke op
i gruppen. I sddanne tilfeelde ville min assistent eller andre medlemmer ga forbi hendes
hus for at se, om hun var o0.k., og om de kunne hjelpe hende. Man ville maske tage lidt
majs eller sukker med til hende — eller tilkalde antropologen for gkonomisk bistand til
medicin til et sygt barn for eksempel Min assistents hjelp til Frida havde veret at
indrullere hende i mit studie.’ Derved sikrede hun Frida for en tid; antropologens
medfolelse sikrede et vist niveau af individuel udviklingsbistand!

Fridas ikke-slaegtskabsbaserede relationer i enkegruppen var stettende pé en made,
som jeg forst antog erstattede hendes tabte slegtskabsbaserede relationer. Jeg indsé
dog, at de to forhold ikke kunne forstés adskilt fra hinanden. Fridas forhandling i familien
var snarere betinget af, at hun fik moralsk stette i gruppen, og hendes status i gruppen
var knyttet til hendes fravalg af levirat, som havde fort hende ud i den situation, hun nu
var i.

Debatten i enkegruppen viste, at der var meget pé spil for bade enkerne selv og
andre. Mange opfatter enkernes fravalg af levirat-eegteskab som selve arsagen til den
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megen chira, som man mener prager samfundet — hvor man i et vestligt, medicinsk
perspektiv kan havde, at levirat-agteskabet, som det konstrueres i dag, er en vesentlig
faktor i spredningen af hiv/aids. Symptomer pa chira og aids er for sa vidt identiske.

Moral kan ses som et aspekt af forbundethed sével som et aspekt af slaegtskab. Det
kan ligestilles med Hutchinsons konkrete substans, der skaber samherighed. Slegtskab
bliver, i forhandlingen om mad i relation til de til slegtskab og traditioner knyttede
forpligtelser, et aktiv, som vi vil se. Lad mig séledes uddybe Fridas situation i relation
til sleegtskab, primert ved at se pa mad som en substans af forbundethed, der er ligestillet
med moral.

Mad og slaegtskab

Frida er i sit hus pé stranden, sammenlignet med kvinder, der bor i et udvidet hushold
i en dala, temmelig alene om at klare dagligdagen. Hun har ikke jord til at dyrke
grontsager pd, men er ogsé for syg til at gare jorden klar til at plante i. Dette foregar
ved handkraft, kun de ferreste har rdd til at leje okser til plgjning. Jorden ved seen er
frugtbar, men flodheste @der ofte afgrederne om natten, sd omkring seen er den mest
almindelige levevej at opkebe fisk, nir de landes, og sa gé til markedet nogle kilometer
borte for at selge der med en mindre profit til folge. Frida orker ikke gaturen. Hun er
saledes temmelig athaengig af andres hjlp, hendes egen indsats begrenser sig til at
samle lidt ,.traditionelle® grontsager, dvs. vildtvoksende blade og redder, i bushen. Pa
trods af sin hablgse situation fortaeller hun, at der ikke er stotte at f4, nar hun henvender
sig til sine svogre. Det faktum, at bredrene har lejet huset pé stranden, er ikke et
udtryk for, at de patager sig levirat, selv om det er et led i dette at serge for et hus til
enken, hvilket jeg vender tilbage til. Fridas svigermor gav dog ofte Fridas bern mad,
hvilket forklarede, at de sa relativt velnaerede ud, i modsetning til Frida selv, der var
gré i ansigtet og meget tynd. Hun fortalte, at hun var blevet behandlet for tuberkulose,
men at behandlingen ikke virkede, fordi hun ikke fik nok at spise.® Frida selv kom, i
modsatning til bernene, aldrig i dalaen og haevdede, at svigermoderen ikke gav hende
mad. Men selv om Frida i begyndelsen hevdede, at svigermoderen ikke gav hende
mad, oplevede jeg flere gange, nér jeg spurgte til det konkrete indhold i gryden under
mine hyppige besog hos Frida, at hun havde fiet en portion benner og majs eller andet
fra sin svigermor. Grunden til denne uoverensstemmelse mellem, hvad Frida fortalt,
og hvad der reelt skete, var en gade, men udsigten til, at min empatiske forstaelse af
hendes elendighed ville fore til betydelige skonomiske bidrag, spillede nok en rolle.

Klan og familie

For at forstd situationen i Fridas familie er det nedvendigt at skelne mellem det, vi
kunne kalde familien og klanen.” Klanen er sleegtens reproducerende enhed, hvilket i
forstaelsen her omfatter bade slegten og den reproduktion, der forbinder slegtsled og
sikrer klanens bestden, altsa slaegt plus skabelse eller tilblivelse. I klanen er det, der er
pa spil, altsé slegtens overlevelse og videreforelse, bade fysisk og moralsk, og aktererne
i klanen er, som i traditionel slegtskabsanalyse, mand. Frida som enke, sével som
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hendes detre, er ikke umiddelbart interessant i klansammenhang nér hun ikke vil
acceptere levirat. Men hendes valg udger en trussel mod klanens overlevelse. Argumen-
tet her afspejler for s& vidt Derrick Stennings (1971) begreb viability, social baeredyg-
tighed. Han har diskuteret begrebet i relation til fulani-hushold og redeger blandt
andet for, hvordan viablility pa husholdsniveau er afthengig af en balance mellem
ressourcer og behov, en balance, der @ndrer sig lebende i familiens livscyklus. Han
beskriver, hvordan fulani-mand og -kvinder, efterhdnden som de bliver gamle, og
deres bern bliver voksne og selv far bern, mister betydning for klanens viability. Pa
samme méde kan man sige, at Frida har mistet sin betydning for klanens og husholdets
viability, og derfor er eksklusionen blevet en realitet, materialiseret ved huset pa
stranden.

Jeg vil nu se naermere pé det, jeg kalder familien. Det er ikke det, Stenning beskeftiger
sig med, idet hans tilgang er mere strukturalistisk, men jeg vil alligevel medtenke hans
begreb irelation til familien og den sociale reproduktion pé det, vi kunne kalde hverdags-
niveau. Jeg vil minde om, at min skelnen mellem klan og familie er en analytisk skelnen,
og at dalaen rummer begge aspekter.

Fysisk bestar dalaen af et antal huse, som er systematisk placeret i henhold til alders-
hierarki samt agteskabelig status. Lige frem for indgangen til gérdspladsen ligger den
@ldste forstehustrus hus, mens anden og eventuelt tredje hustru har huse til henholds-
vis hgjre og venstre for forstehustruens hus. Der vil maske vere andre, mindre huse,
som er kekken og forrddshuse. Foran disse huse ligger de voksne sgnners simba, et lille
hus, som er deres hjem, indtil de far en hustru. I begyndelsen af @®gteskabet vil et ungt
par bo i dette hus, og hustruen vil ofte lave mad i svigermoderens kekken. Senere vil
manden bygge sin hustru et hus, og senere igen vil parret maske grundlegge deres egen
dala, oftest lige neden for foraldrenes. Enkelte flytter naturligvis lengere vaek, men
selv de maend, som tager til byen for at arbejde, vil have en simba hjemme i dalaen, og
det forventes, at han bygger et hus til sin hustru i dalaen, selv om de bor i byen (for en
interessant uddybning af dette, se Cohen & Odhiambo 1992).

Strukturen i dalaen sével som den made, nye dalaer grundlaegges pa, afspejler slegt-
skabssystemet. Placeringen af husene samt husenes derabning vender mod indgangen
eller ,,nedad*, hvilket ifelge den lokale udleegning symboliserer kontinuiteten i sleegten,
det, at klanen lever videre (se Prince 2004 og Ocholla-Ayoyo 1976 for en uddybende
beskrivelse af dette).

Nar en kvinde er i chodo kola, som Frida, kan hendes afdede mands bredre ikke
bygge et hus til hende, nir det gamle falder sammen, medmindre en af dem bliver
hendes levir. De fleste huse er semipermanente, og bygningen af huse er en vigtig begi-
venhed, som materialiserer en kvindes tilhersforhold til familien. Prince (2004) beskriver,
hvordan det er almindeligt at haindhave traditionerne i relation til husbyggeri, selv nar
man far hdndvaerkere til at bygge huset. Manden graver hullet, hvorefter han sammen
med sin hustru skal placere den centrale pal, der holder hele huset. Hustruen skal
ligeledes placere den forste klump mudder til veeggene. Nar huset er feerdigt, ma manden
teende et bél inde i det. Hustruen tilbereder et méltid i kekkenhytten eller pa et bal uden-
for, og parret spiser dette sammen. Ogsa et rituelt samleje finder sted i denne indvielse
af huset, som skal gore huset til et levende sted, hvor bern fedes, og slegten fortsettes.
Hyvis disse rituelle handlinger ikke udferes pa den rigtige made, kan en kvinde ikke bo
i huset; det betragtes som et ,,dedt” hus. Som Prince siger om huset:
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Det repreesenterer kvindens kropslige og sociale veren, en reprasentation, der i sig
selv produceres gennem den agteskabelige relation — relationen af komplementaritet
imellem hustru og a&gtemand. Det reprasenterer séledes kvinden, ikke som individ,
men som hustru og mor (2004:163, min oversettelse).

Det var derfor for sa vidt en fin losning, ovenstaende taget i betragtning, for Fridas
svogre at leje et hus. Husene til udlejning lejes af kvinder i situationer, der ligner
Fridas, eller af kvinder, der bruger huset til deres forretninger (se Obbo 1980 for en
diskussion af enlige kvinders situation blandt henholdsvis buganda og luo).

Man kunne sige, at m@ndene fandt en innovativ made at lose problemet med
husbyggeri pd, en made, som lod Frida valge traditionen fra, og som samtidig reducerede
risikoen for chira, ved at hun fik et hus, uden at de byggede det for hende, og tilmed et
hus, der 14 uden for dalaen. For at vende tilbage til Stenning (1971) kan man sige, at de
fandt en made at genoprette klanens viability pa, for hvilken chira jo ma siges at vere
en trussel. Selv om sleegtskabsband og de dertil knyttede forpligtelser er steerkt normative
blandt luo, ser vi, at akterer har et aktivt forhold til dem. Slagtskabsstrukturen er en
social organisation, som er normativ, men altsé ikke statisk. Dette aktive forhold kan vi
forsta ved forst og fremmest at identificere reglerne for strukturen — helt i trdd med
Evans-Pritchard (og Stenning for sa vidt), om end fokus i hans strukturfunktionalisme
var at identificere strukturen som en politisk organisation snarere end at se pa, hvordan
folk etablerer og forhandler den. Kun ved at kende det normative kan vi se forhandling,
brud pé regler og forandring i den méde, sleegtskab organiserer samfundet pa. P4 den
made bliver slegtskabssystemet, set i et traditionelt perspektiv a la Evans-Pritchard
(1949, 1950), ikke begreensende for forstéelsen af individers handlinger, men derimod
et afsat for at se, hvad der er pa spil for kvinder og mend i luo-verdenen, for at forsta
deres handlerum.

Lad os nu, i lyset af Evans-Pritchard suppleret med en mere kvindecentreret tilgang
a la Obbo (1980), se pa forholdet mellem kvinder og meaend i familien. Er kvinder som
Frida fuldsteendig underlagt mands beslutninger? Hvor rigid er strukturen? Med andre
ord, hvordan forhandler kvinder som Frida deres position i familien? Obbo beskriver,
hvordan is@r kvinder i byen i Kenya og i Uganda finder alternative mader at overleve
pa, hvordan de gor sig uathangige af familien og i stedet knytter sig til naboer og lige-
sindede. Ogsa Ogden (1996) beskriver, hvordan kvinder lever et liv uden for mands
kontrol og forhandler moralske aspekter af livet op imod en anden mélestok end den til
slegtskab og en mandsdomineret verden knyttet moralsk diskurs. Men kan Frida
forhandle sin position som ekskluderet af familien? Boligproblemet lostes pa en made,
der lod klanen opretholde sin viabilitet, sin sociale beeredygtighed, en lgsning, der saledes
var 1 klanens interesse mere end i Fridas faver. P4 den made materialiserer huset pa
stranden Fridas eksklusion fra det fallesskab, der skulle vaere hendes sociale netveerk.
Men var Frida sa fuldsteendigt afskaret fra familien? I hvilket omfang gjaldt eksklusionen?
Og gjaldt eksklusionen ogsé Fridas bern? Bern herer til i den patrilineale familie, og
medre, der for eksempel onsker skilsmisse, ma ifelge traditionen efterlade deres bern
hos deres far.

Mens mend synes at herske over slaegtskabet og definerede Fridas status i det, vi
har kaldt klanen synes kvinder at have en anden tilgang til sleegtskab, en tilgang, som
er mere fokuseret pé relationer, der for s& vidt afspejler andre relationer mellem kvinder
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i samfundet. Jeg har kort naevnt, at Frida og hendes bern ogsa fik mad af svigermoderen.
Dette kan ses som et oprer mod mandenes beslutning eller som et udtryk for, at relationer
er dynamiske og situationsbestemte og praeget af uforudsigelighed. Jeg vil ikke argumen-
tere for, at det er en kensbestemt forskel, at mend er mere strukturerede end kvinder.
Maendenes losning af Frida som et problem for klanen illustrerer, at ogsé de er dynamiske
og finder situationsbestemte lgsninger. Jeg vil blot hevde, at der er mere pa spil end
slegtskabsstruktur og social organisation, og at et mere akterorienteret perspektiv viser
os, hvordan strukturen er et afsat for folks handlinger, et afsat, der i varierende grad
begraenser deres handlerum, men som ikke er statisk.

Selv om kvinder er underlagt maend i den patrilineale samfundsorganisation, der
preeger hverdagen, sa er mad et kvindeligt anliggende. En farmor kan for sa vidt inkludere
sine bernebern og i princippet ogsa Frida i familien, selv om de er ekskluderet af klanen,
fordi hun har magten over tildelingen af mad. Holtzman beskriver en lignende for-
handling af magtrelationer blandt kenyanske samburu (2002). Ved at anvende Appadurais
koncept ,,gastropolitics*, som indfanger ,,the everyday domestic politics of the allocation*
(Appadurai i Holzman 2002), viser Holzman, hvordan kvinders magtrelationer i det
perspektiv ser helt anderledes ud end i et patrilinealt og gerontokratisk perspektiv.
»Gastropolitics*® lader os se, hvordan kenshierarkiet er til forhandling i forhold til
tildeling af mad. Fridas svigermor kan ved at give mad til bernene og Frida skabe en
relation til familien, selv om de er ekskluderet fra klanen.

Mad og gkonomiske ressourcer i bredere forstand er vigtige i forhold til etableringen
af relationer, bade slegtskabsrelationer og anden forbundethed. Tildelingen af mad og
andre ressourcer integrerer og disintegrerer i en verden, hvor sult og fattigdom er hver-
dagens betingelser. Fridas bosattelse uden for dala disintegrerer hende i forhold til
klanen, mens svigermoderens sporadiske input i Fridas gryde etablerer en relation til
familien. Fridas angivelse af, at svigermoderen ikke gav hende mad, som var i modstrid
med, at indholdet i gryden ofte kom fra svigermoderen, afspejlede antageligt en forhand-
ling af Fridas status i familien. Hun havde ikke ret til mad eller andre ressourcer i sin
position som ekskluderet, en ret, som slegtskabsforpligtelser ellers skulle sikre. Men
hun og svigermoderen fandt en méde at forhandle situationen pa, som ikke nedvendigvis
udfordrer mandshierarkiet, der er indbygget i det patrilineale system, i hvert fald s&
leenge vi opretholder vor analytiske skelnen mellem familie og klan. Holzman ophaver
med Appadurais begreb gastropolitics denne skelnen og lader os se pa forhandlingen
om mad som et tavst snarere end et abent oprer mod mandenes beslutning om eksklusion
(Holzman 2002). Hvorvidt der er tale om et sddan oprer, er ikke interessant her, hvor
jeg fokuserer pa Frida. For hende er det relationen til svigermoderen, der er vigtig, fordi
den betyder mad i gryden, og sddanne relationer er livsvigtige i hendes situation. Hendes
eneste mulighed er altsa at forhandle sin position i relation til gastropolitics. Det er her,
at man kan tale om slaegtskab som et aktiv. Forholdet mellem bedsteforaeldre og deres
bernebern i det vestlige Kenya er emnet for Geissler og Prince i en artikel fra 2004. De
haevder, at kaerlighed er vigtig i denne sammenheng. Borns behov er socialt konstruerede
som kvindelige, domestiske anliggender, og mad er kaerlighed. Commensality, feellesskab,
er den substantielle basis for forbundethed (op.cit.:103). Begrebet commensality er
diskuteret i en artikel af Mayer (1996), med Indien som det empiriske grundlag, og han
viser, hvordan commensality ikke blot er fellesskab, men en falleshed, der rummer for-
skelle i rang, sd at sige. Bedstemadre er i et andet livsstadie end medre. Som hustru og
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mor er kvinden centrum for produktion og reproduktion og har kun begranset autoritet.
Efterhdnden som hun bevager sig ud af den reproduktive rolle, vokser hendes personlige
frihed savel som hendes autoritet. Rollen som bedstemor er generelt vardsat, hvilket
underbygger hendes autoritet og definerer hendes rang. I relation til Frida er hendes
dani, bernenes bedstemor, i stand til at tildele Frida mad, ifelge ideen om gastropolitics,
men hun har ogsa kapacitet til at inkludere bernene i familien. Frida forhandler séledes
sine berns relation til familien og til klanen ved at bruge sleegtskab som et aktiv. Det at
dele mad skaber commensality, og is@r slegtninge er forpligtet til at dele selv den
mindste smule, man har (Geissler & Prince:108). Nér jeg talte med Frida om, at hun
kunne de af sin sygdom, undrede det mig, at hun ikke syntes bekymret for sine berns
fremtid. Ved at se slaegtskab som et aktiv, som Frida anvendte i sin forhandling af sine
berns rettigheder, og ved at se, hvordan mad, modernitet og moral udger aspekter af
sleegtskab og forbundethed i Fridas verden, rejser der sig en akter ud af en position, som
ikke umiddelbart syntes at rumme handlingsmuligheder.

Fridas eksklusion var som s&dan ikke absolut. Ved at forhandle sin position i
samfundet fandt hun styrke til ogsé at forhandle sin situation i sin familie. Dette blev
understreget den sidste gang, jeg modte Frida. Hun var indlagt pé klinikken til behand-
ling, betalt af hendes svogre. De havde dog kun indvilget i at betale for fire dages
behandling, og da disse snart var forbi, og hun stadig havde behov for behandling,
fandt vi i fellesskab frem til, at tiden var inde for hende til at finde vejen til en ngo i
lokalomradet, som hjzlper enker, der er hiv-positive.

Konklusion

Gennem en akterbaseret analyse af, hvordan udvekslinger i kvindegrupper konstituerer
ikke-slaegtskabsbetingede fallesskaber, kunne jeg haevde, at modernitetens indflydelse
pa kvinders liv i det vestlige Kenya abner nye rum for kvinders innovative forhandling
af forandring og udvikling, en virkelighed, som ville finde plads i nyere slaegtskabs-
teoretiske rammer, analyser af forbundethed. Jeg har imidlertid vist, hvordan bdde
aktar perspektivet og en mere strukturel slegtskabsanalyse er relevant for forstaelsen
af Fridas situation sével som for andre kvinder og mand i det vestlige Kenya. Slaegt-
skabssystemet har stor betydning for folk og deres handlinger, handlinger, der béde
vedligeholder, udfordrer og forhandler slaegtskabsbaserede sociale organisationer og
hierarkier. Pa den made afspejler min pointe Janet Carsten (2000, 2004), som argumen-
terer for, at folk er bevidste om deres relationer, og for, at forbundethed konstant kon-
strueres 1 hverdagens handlinger. Mad, penge og andre ressourcer har en status, der
kan ligestilles med blod, heevder Hutchinson pa baggrund af sit arbejde blandt nuer-
folket i Sudan. Jeg havder altsa, at vi kan se moral i samme perspektiv, og som et led
i de moralske horisonter, som kvinder som Frida orienterer sig imod, ma vi inddrage
slegtskabsstrukturer som et barende element af kulturen, helt som en strukturfunk-
tionalist som Evans-Pritchard ville gore det. Vi skal sdledes ikke erstatte gamle penge-
sedler med nye, men vedblivende vere opmarksom péa ogsé de gamles vardi.
Kvinder var ikke synlige som handlende, teenkende vaesener i de klassiske struktur-
analytiske beskrivelser af parallel- og krydskusineagteskaber. Heller ikke som modstillet
bade manden og kveget i sit moderskab, som Stenning beskriver det, fik kvinden nogen
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stemme eller agens. Jeg vil naturligvis ikke agitere for en tilgang, der kun ser pé halvdelen
af samfundet — meend — og kun pa et specifikt niveau — social organisation. Jeg har
gennem min analyse af empiri fra det vestlige Kenya vist, at det er vigtigt at se pa de
praksisser, der reproducerer eller forandrer de selv samme strukturer, som prager praksis,
frem for at antage, at strukturen determinerer praksis pa en simpel made. En aktor-
orienteret tilgang ma forudsette en forstaelse af agens som den ,,sociokulturelt medierede
kapacitet til at handle* (Ahearn 2001:112, min oversattelse og fremhavelse). Frida og
alle de andre kvinder, mend og bern i det vestlige Kenya sével som andre steder, handler
situeret — de handler ud fra specifikke sociale og kulturelle forudsatninger som ikke er
statiske, men specifikke for tid og sted.

Noter

1. Artiklen er baseret pa i alt fire maneders feltarbejde i Kenya som led i min kandidatuddannelse pa Institut
for Antropologi, Kebenhavns Universitet. Feltarbejdet savel som efterfolgende specialeskrivning var
faciliteret af DBL Institute for Health Research and Development. Feltarbejdet var finansieret af henholdsvis
RUF/ENRECA-midler, Nord & Syd — Center for Afrikastudier og NAIS, Uppsala. Til alle disse aktorer
skal rettes en dybfolt tak.

2. Artiklen her er dedikeret til Frida og alle de andre informanter, som ikke blot ukritisk accepterede
antropologens ret til at sperge til hvad som helst. Frida var en af mine negleinformanter, som jeg besogte
mere end 10 gange. Nogle besog var mere formelle interviews, mens andre havde karakter af
»hoflighedsvisitter®.

3. Betegnelserne her — traditionel over for moderne som svarende til lokal over for vestlig — reflekterer den
lokale anvendelse af begreberne.

4. Evans-Pritchard navner ogsa denne praksis omkring enker (1950).

5. Assistenten havde tidligere havde oplevet, at noget ,,faldt af* til informanter i antropologiske feltarbejder,
og var tydeligvis opmaerksom pa sit sociale ansvar, nar hun foreslog informanter. I Fridas tilfaelde lod det
ydermere til, at hendes yngste barn faktisk var eldre, end de angav. Mine inklusionskriterier omfattede
kravet om, at informanten skulle vare mor til et barn under tre. Pa trods af disse betingelser — eller maske
netop derfor — blev Frida en af mine vigtigste informanter.

6. Det forekommer rimeligt at antage, at Frida har aids. Jeg forsegte at sende Frida til en ngo i omradet, som
arbejder med at hjelpe aids-syge enker i netop den svere situation, som Frida befandt sig i. Men hun
havdede, at de ikke ville inkludere hende i projektet, sa der var ingen hjaelp for hende der. Projektet var
baseret pa et tilbud om en test. Hvis denne test var positiv, tilbed man skonomisk stette i et vist omfang til
for eksempel medicin. Der var dog ikke tale om behandling af aids, men af de infektioner, der praeger livet
med aids. Frida enskede formodentlig ikke en test, og hun kunne i s fald ikke inkluderes i projektet. Det er
en udbredt opfattelse, at kun en test kan afgere, om en reekke symptomer skyldes aids eller chira.
Symptomerne pa chira er mange forskellige, blandt andet dem, man i biomedicin ville definere som symp-
tomer pa underernering og infektioner, symptomer, der ogsa er en del af billedet af aids. Chira bliver som
omtalt betragtet som et meget alvorligt anliggende og kan medfore deden, akkurat som aids ger det. At fa
udfort en test for hiv er ikke videre attraktivt, da diagnosen er steerkt stigmatiserende, og behandlings-
mulighedeme er pa det naermeste ikke-eksisterende. Mange har ikke tillid til, at prevesvaret forbliver mellem
den enkelte og klinikken. Sa hvis spergsmalet ikke ligefrem heenger i luften, er chira mere sandsynligi den
lokale forstaelse, nar folk lider af symptomer, der ogsé kunne vaere tegn pa aids.

7. Denne skelnen mellem klan og familie reflekterer for sa vidt den klassiske opdeling, som Fortes (1958)
kaldte ,,domestic* og ,,political-juridical®.

8. ,.Gastropolitics“ er bibeholdt pa engelsk sammen med definitionen af begrebet, da en oversattelse bliver for
konstrueret og meningsforvirrende.

86



Litteratur

Ahlberg, Beth Maine
1991 Women, Sexuality and the Hanging Social Order. The Impact of Government Policies on
Reproductive Health in Kenya. Schweiz: Gordan and Breach.

Achola, Milcah Amelo

1991 Women in Siaya District: Objectives, Constraints and Achievements. I: Suda Were & Olenja
(eds.): Women and Development in Kenya. Siaya District. Nairobi: Institute for African
Studies.

Ahearn, Laura M.

2001 Language and Agency. Annual Review Anthropology 30:109-37

Carsten, Janet

2000 Introduction: Cultures of Relatedness. I: Janet Carsten (ed.): Cultures of Relatedness.
New Approaches to the Study of Kinship. Cambridge: Cambridge University Press.

2004 After Kinship. New York & Cambridge: Cambridge University Press

Cohen, David William & E.S. Atieno Odhiambo Odhiambo

1992 Burying SM. The Politics of Knowledge and The Sociology of Power in Africa. London:
James Currey.

1989 Siaya. The Historical Anthropology of an African Landscape. Nairobi: Heineman.

Evans- Pritchard, E.E.

1949 Luo Tribes and Clans. Rhodes-Livingstone Journal 7:24-40

1950 Marriage Customs of Western Kenya. Africa 20(2):132-42

Geissler, Wenzel & Ruth Prince
2004 Shared Lives: Exploring Practices of Amity between Grandmothers and Grandchildren in
Western Kenya. Africa 74(1):95-120.

Holzman, J.
2002 Politics and Gastropolitics: Gender and the Power of Food in two African Pastoralist
Societies. Journal of the Royal Anthropological Institute 8:259-78.

Hutchinson, Sharon E.

2000 Identity and Substance: The Broadening Bases of Relatedness among the Nuer of Southern
Sudan. I: Janet Carsten (ed.): Cultures of Relatedness. New Approaches to the Study of
Kinship. Cambridge: Cambridge University Press.

KDHS (Kenya Demografic and Health Survey)
1998 National Council for Population and Development. Macro International Inc

2003 Preliminary Report. Central Bureau of Statistics/ Ministry of Health. Nairobi.

Mayer, Adrian
1996 Caste in an Indian Village: Change and Continuity 1954-1996. I: C.J. Fuller (ed.): Caste
Today. Delhi: Oxford University.

Meinert, Lotte
2001 The Quest for a Good Life. Health and Education among Children in Eastern Uganda
Ph.d.-rekken nr. 19. Institut for Antropologi, Kebenhavns Universitet, og Danish Bilharziasis Laboratory.

Mogensen, Hanne
1999 Mothers’ Agency — Others Responsibility: Striving for Childrens’ Health in Eastern Uganda.
Ph.d.-reekken nr. 13. Institut for Antropologi, Kebenhavns Universitet.

Obbo, Christina
1980 African Women. London: Zed Press

Ogden, Jessica

1996 ‘Producing’ Respect: The ‘Proper Woman’ in Post-Colonial Kampala. I: R. Werber & T.
Ranger (eds.): Post Colonial Identities in Africa. London: Zed Books.

87



Ocholla-Ayoyo, A.B.C.
1976 Traditional Ideology and Ethics among the Southern Luo. Uppsala: Scandinavian Institute of
African Studies.

Pala, Achola

1980 Daughters of Lakes and Rivers: Colonization and Land Rights of Women. I: M. Etienne & E.
Leacock (eds.): Women and Colonization in Anthropological Perspectives. New York:
Praeger/ Bargin Publ.

Prince, Ruth

2005 Struggling for Growth in a Time of Loss. Challenges of Relatedness in Western Kenya. Ph.d.-
raekken nr. 32. Institut for Antropologi, Kebenhavns Universitet, og DBL — Institute of Health
Research and Development.

Potash, Betty
1986 Widows in Africa: An Introduction. + Wives of the Grave. I: B. Potash: Widows in African
Societies: Choices and Constraints. Stanford: Stanford University Press.

Ringsted, Mette

2000 Den gode mor lgber ... En analyse af handlekraft, berneomsorg og luo-medres selvforstaelse
idet vestlige Kenya. Specialerekken nr. 166. Institut for Antropologi, Kebenhavns
Universitet.

Stenning, Derrick J.:
1971 Household Viability among the Pastoral Fulani. I: Jack Goody (ed.): The Developmental
Cycle in Domestic Groups. Cambridge: Cambridge University Press.

Teglhus, Lene
2005 Passages to Motherhood: Struggling Along in a World of Uncertainty. Specialerekken nr.
365. Institut for Antropologi, Kebenhavns Universitet.

Were, Gideon et al.

1991 Women and Development in Kenya, Siaya District. Nairobi: Institute of African Studies.
Whyte, Susan
1997 Questioning Misfortune. Cambridge: Cambridge University Press.

88



