Pa fodboldbanen med Gud

Et speciale om kristendom og fodbold 1 Zambia

Af cand.mag. i Afrikastudier Buster Emil Kirchner

Tager man et kig i Zambias stevede hi-
storiebeger, star det hurtigt klart, at lan-
dets forhold til fodbold og kristendom
har betydelige ligheder. Begge feenome-
ner kom til omradet, der for Zambias
selvsteendighed i 1964 hed Nordrhodesia,
som led i den britiske kolonimagts be-
straebelser pa at “civilisere” den afrikan-
ske befolkning.

Den britiske kolonimagt havde to klare
ambitioner: Forst ville man opna territo-
rial suveranitet for derigennem at skaffe
sig adgang til de enorme kobberressour-
cer, der bugnede i den nordrhodesiske
undergrund.

For at opfylde disse maélsetninger
matte briterne dog forst finde en made
at bilde afrikanerne ind, at deres skikke,
sedvaner og eksisterende religiose sy-
stemer var underlegne i forhold til de
nytilkomne europaeres. Svaret 14, blandt
andet, i fodbolden.

Med bibler og fodbolde

Det var i denne kontekst, at missionskir-
ker med bibler i handerne og fodbolde
ved fodderne bedrev dét, som forskere
siden har beskrevet som implicit medvir-
ken til den omfattende politiske og kultu-
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relle undertrykkelse af den i dag zambi-
ske lokalbefolkning. Fodbold var med
andre ord et magtmiddel, hvorigennem
missionskirkerne introducerede den sa-
kaldte muskulere kristendom, et samti-
digt tankegods, der forbandt sport, ser-
ligt fodbold, med dyder som disciplin,
selvopofrelse og patriotisk pligt, og som
alt sammen blev betragtet som fordelag-
tigt for de “vilde” afrikanere.

Lokalbefolkningen afrikaniserede dog
hurtigt det nye spil. Malstolper og bolde
blev sammensat af improviseret mate-
rialer, og ofte var fodboldkampe ken-
detegnet ved, at spillere og trenere flet-
tede deres eksisterende trospraksis ind i
kampene. Spillere bandt perler og andre
objekter om hoften, mens ogsé kollektive
riter fandt sted. Intet af dette behagede
dog kolonisterne, der ansa afrikanernes
selvstaendige fortolkning af sporten som
en trussel mod idéen om fodbolden som
et opdragende og disciplinerende magt-
veaerktej.

Da Zambia den 24. oktober 1964 fejre-
de landets selvsteendighed, var der ingen
tvivl om, hvordan den nyvundne frihed
skulle markeres. I hovedstaden Lusaka
var uafhengighedsdagens hgjdepunkt en



fodboldlandskamp mellem Zambia og
Ghana, og selvom hjemmeholdet tabte
opgeret, blev kampen en indikator pa,
at fodbolden i de efterfolgende &r skulle
blive et nationsopbyggende projekt, der i
nogen grad bidrog til at forene Zambias
72 etniske grupper og legitimere landets
forste praesident, Kenneth Kaunda. Det
zambiske landshold fik saledes hurtigt
tilnavnet KK11, opkaldt efter praesiden-
tens initialer og de 11 spillere, der udger
et fodboldhold.

Den pentekostale eksplosion

I 1991 var Kenneth Kaundas tid ved
magten forbi. Efter 27 ér i praesidentsto-
len blev han aflgst af Frederick Chilubas
flertalsdemokrati efter et valg, hvor
magtfulde kirker med rod i pinsebeva-
gelsen havde banet vejen for Chilubas
kandidatur.

Selvom kristen pluralisme altid har
kendetegnet Zambia, s oplevede landet
i slutningen af 1980’erne det, som den
zambiske religionsforsker ~Chammah
Kaunda har beskrevet som “den penteko-
stale eksplosion”. I trdd med flere andre
subsahariske lande begyndte hundredetu-
sindevis af primaert unge zambiere mod
slutningen af 1900-tallet at bekende sig
til den pentekostale kristendom.

Pinsebeveegelsens teologiske redder
findes i forestillingen om Helligandens
kraft, og dens popularitet i Afrika kan
blandt andet tilskrives, at anskuelsen af
den afrikanske dndelige verden som ste-
det for uopherlig magt — som af folk kan
udnyttes til forskellige formal — er forble-
vet intakt i overgangen til pentekostale
trosforestillinger.

Kristen nationalisering og
flystyrt

Med praesident Chiluba ved roret vokse-
de pentekostalismen i Zambia hastigt, og
her var serligt to begivenheder med til at
forstaerke ikke blot de pentekostale kir-
kers fremgang, men ogsa pentekostalise-
ringen af zambisk fodbold.

Den forste begivenhed oprandt blot to
maneder inde i Chilubas prasidentpe-
riode. Her deklarerede han, at Zambia nu
officielt var en kristen nation, en dekla-
ration, prasidenten sagar efterfolgende
fik indskrevet i landets forfatning som en
sakaldt preeambel. Selvom teologer, po-
litikere, journalister og flere andre siden
har pépeget, at deklarationen i hej grad
var en pentekostalisering af nationen, og
at Chilubas politiske motiver er svare at
ignorere, sa har erklaeringen printet sig
dybt ind i zambiernes nationale selvfor-
staelse.

Omtrent to ar senere, i april 1993, blev
Zambia ramt af det, som forfatteren Rig-
deway Liwena har beskrevet som “den
storste tragedie, den unge nation endnu
havde oplevet”. Pa tragisk vis omkom
hele det zambiske fodboldlandshold i en
flyulykke ner kysten til Gabon. Kisterne
med de afdede fodboldspillere og delege-
rede blev siden transporteret til Indepen-
dence Stadium i Lusaka, hvor preesident
Chiluba bad en folelsesladet ben. Gen-
tagne gange forbandt han flykatastrofen
med pentekostal symbolik, inden han
bred sammen i grad foran den sergende
forsamling.

I Zambias fodboldlandskab fik de to
epokegorende begivenheder i grove treek
den betydning, at det nu ikke laengere var
velanset at udfere afrikanske religiose
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praksisser forud for fodboldkampe. I ste-
det blev pentekostale praester i stigende
grad tilkaldt for at helliggere sporten,
mens de afrikanske religiose praksisser
blev gemt af vejen og praktiseret i det
skjulte. Det oprindelige trossystem var
altsa i allerhgjeste grad i live, men var nu
sa socialt og politisk uensket, at det matte
bekaempes udadtil.

Gospelsange mod juju-angreb
Disse historiske omstendigheder giver
anledning til refleksion. For mit eget ved-
kommende er mit speciale min hidtil
tredje akademiske bestrabelse pa at kort-
leegge, hvordan fodbold, religion og na-
tionalisme er dybt sammenflettede i
Zambia.

Efter mine to feltstudier i landet star
det serligt skarpt for mig, at zambi-
ske fodboldakterer besidder en fewlles
forestillingshorisont, hvor kristendom og
afrikanske religioner i hej grad sameksi-
sterer. Juju — som er fodboldbetegnelsen
for afrikansk religios praksis — vil ingen
af de efterhdnden talrige zambiske fod-
boldspillere, jeg har interviewet, kendes
ved.

Alligevel har de fleste spillere erfaring
med at blive angrebet af juju, mens de
samtidig vurderer, at kristne praksisser
som ben og gospelsange ber bruges som
modsvar eller beskyttelse mod modstan-
derens formodede juju-angreb. Med an-
dre ord udger fodboldbanen ikke blot en
kamp om de tre point, der uddeles efter
en sejr, men ogsd en spirituel parallel-
kamp mellem kristendom og afrikanske
religioner.

Uden at negligere at den pentekostale
kristendom i Zambia har indlejret ele-
menter af sékaldt afrikanske religioner,
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og at der altsa kan vare tale om syn-
kretisme, sa vil jeg argumentere for, at
zambiske fodboldspillere pa et religiost
og moralsk plan ikke har vaeret i stand til
at underordne den ene religiose praksis
under den anden. Dét har, havder jeg,
medfort, at fodboldspillerne lever i et
religiost og postkolonialt spandingsfelt
mellem to modstridende kulturelle lo-
gikker. Det er en udfordring, der serligt
kommer til udtryk i form af sdkaldt se-
miotiske konflikter.

Disse semiotiske konflikter indebeerer,
at der i den zambiske fodboldverden er
flere objekter, som de involverede akte-
rer har mere end almindelig svert ved at
kategorisere. Det er séledes handt mere
end én gang, at en zambisk fodboldklub
er blevet tildelt straf af Det Zambiske
Fodboldforbund (FAZ) for at sprejte
ukendt vaeske pa nettet i modstandernes
mél. Juju, mener FAZ. Vievand, siger
klubberne.

Alle kan blive przest

Med den spirituelle gennemsyring af fod-
bolden er der i Zambia dannet grundlag
for, at det religiose kan manipuleres af
hvem end, der sztter sig for den religiose
bordende. Jeg har i den forbindelse fulgt
i haelene pa fire pentekostale preester, som
er tilknyttet zambiske fodboldklubber.
Her beder de, pradiker og introducerer
gospelsange for klubberne, ligesom de i
nogen grad udferer eksorcisme forud for
vigtige kampe.

Jeg ankom til felten med overbevisnin-
gen om, at ethvert fodboldhold havde en
fodboldpreest tilknyttet. Hurtigt blev jeg
klogere. Fodboldpreest var slet ikke et
begreb, der eksisterede andre steder end
i mit Word-dokument, og det var sagar



langt fra alle klubber, der havde praster
tilknyttet. Derimod erfarede jeg, at flere
klubber til gengald opretter interne reli-
gigse strukturerer, der er sammenligne-
lige med de pentekostale kirker. En eller
flere af spillerne overtager ganske enkelt
rollen som preest og beder, prediker og
synger med holdene, der ogsa i fravaeret
af en praest etablerer deres egne guds-
tjenester sterkt péavirket af pentekostal
liturgi.

Rollerne i zambisk fodbold er altsa
aldeles flydende. Preester, som jeg ind-
ledningsvist udelukkende forbandt med
deres religiose autoritet, har alle spillet
fodbold pa eliteplan. Fodboldtranere,
som ikke besidder formelle roller i kir-
kelige institutioner, beskrives omvendt af
fodboldspillere som “Men of God”. En
fodboldspiller kan altsd vare preest, mens
fodboldklubberne rekrutterer en praest pa
baggrund af dennes meritter i fodbold-
verdenen.

Man fristes til udelukkende at forbinde
presternes funktion i klubberne med on-
sket om en sejr pa fodboldbanen. Allige-
vel er en sadan analyse — om end sand
— blot den halve fortelling.

Przester og social mobilitet

I tilleeg til klubbernes enske om religios
manipulation af fodboldkampe udferer
prasterne eller de spillere og traenere, der
indtager rollen som praest, ogsa en anden
vigtig opgave i zambisk fodbold. De un-
derstotter nemlig opadgéende social mo-

bilitet for fodboldspillerne i deres liv
uden for banen.

Der synes i Zambia at vare en ud-
praeget holdning til, at forholdet mel-
lem praest og kirkegaenger ber give bade
okonomiske og sociale fordele for sidst-
navnte. Det er en konsensus, der ogsé er
at finde i fodbolden, om end i modifice-
ret form, da spillere og traenere udfylder
prestens traditionelle rolle.

Den britiske antropolog Naomi Hay-
nes, som har beskaftiget sig indgdende
med Zambia, haevder, at pentekostal kri-
stendom understotter muligheden for op-
adgédende social mobilitet ved en konstant
sogen efter asymmetriske magtrelationer,
oftest mellem preest og kirkegaenger. Hay-
nes har i forlengelse heraf pointeret vig-
tigheden af religios karisma. Pentekostale
prester er, papeger hun, simpelthen de
kirkegaengere, der har avanceret lengst
i deres menigheder med hensyn til de
andelige ferdigheder, oftest udtrykt ved
dyb, inderlig ben, som alle pentekostale
kristne higer efter at styrke.

Pa den made tilbyder praesterne i zam-
bisk fodbold, at spillerne via ben og gos-
pelsange kan udvikle karismatiske faer-
digheder, der i sidste ende kan fore til, at
de starter deres egen prastegerning. Det
er langt fra urealistisk i et land praget af
religios fleksibilitet og et liberaliseret kir-
keligt landskab, hvor meget lidt begran-
ser almindelige mennesker fra at starte en
kirke.
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