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Jedisk historie er pa samme tid bade perifer og central. Den handler om en lille, ge-
ografisk spredt etnisk-religigs gruppe, eller den handler om en rgd trad gennem
europeisk og global historie. I globalt perspektiv handler jgdisk historie bade om
den partikuleere gruppes betingelser og oplevelser, og den handler om den mo-
derne globale verdens semiotik, hvor mobilitet og tilhgrsforhold er paradoksale
tvillinger. Netop mobiliteten og tilhgrsforholdet er kodeord i den teette sammen-
haeng mellem jgdisk historie og antisemitismens historie, hvor jgdisk mobilitet og
gruppeloyalitet pa én gang er et centralt aspekt af selve historien, men ogsa selve
det suspekte, det farlige og fremmede ved jgdernes i antisemitismens perspektiv.
Antisemitismens historie er ogsa en europeisk rgd trad, som er organisk forbun-
det til den lille historie om jgderne.

Man kan sige, at jédernes historie pa flere niveauer konkretiserer almene for-
hold og problemstillinger i den moderne verden. I de seneste ar er jgdisk historie
blevet mindre partikuleer og mere transnational og global i sit perspektiv som en
eksemplarisk historie for en historieskrivning, hvis automatiske referenceram-
me ikke er nationen eller nationalstaten, men mobiliteten, greenseoverskridelsen,
udveksling og vidensudvikling.! Siden 1990’erne har iseer amerikansk forskning
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i jgdisk kulturhistorie forsggt at fa forskningen ud af periferien og ind i centrum
gennem studier, som forholder den lille jgdiske historie til stgrre forandringer
i amerikansk, europzeisk eller mellemgstlig kultur- eller idehistorie. Forfattere
som Gilman og Boyarin har fokuseret pa jedernes og jgdisk histories betydning
for opfattelser af kgn og identitet i Europa, og forfattere som Heschel og Biale har
peget pa jgdernes og antisemitismens betydning for Kristne og jadiske religigse
reformer i det 19. og 20. arhundrede for blot at naevne nogle fa at de mest bety-
dende forfattere. I det fglgende vil jeg diskutere tre fremragende veerker, som alle
ikke bare forbinder den lille jgdiske historie med store bevaegelser i kulturhisto-
rien men placerer jgdiske oplevelser, udfordringer og svar centralt i konstruktio-
nen af moderne kulturhistoriske netverk. Veerkerne har vidt forskellige perspek-
tiver, teoretiske forudsaetninger og metodiske strategier, men peger alle i retning
af denrolle, det sdkaldt jgdiske spgrgsmal har spillet for udformningen af moder-
ne humanistisk og socialvidenskabelig taenkning fra humanistiske identifikati-
onsmetoder, den tidlige sociologis abstraktioner samt diskussioner om kulturel
pluralisme og multikulturalisme.

Der er tre centrale spor, som krydser hinanden og konvergerer i veerkerne.
Det fgrste og tydeligste er mobiliteten. Jgdisk historie er om noget indlejret i mo-
bilitet. Jéderne har siden fgrste darhundrede fgr vores tidsregning veret spredt
over enorme afstande uden politisk suvereaenitet i et eget hjemland. I lgbet af Mid-
delalderen spredtes jgderne yderligere gennem Europa og Asien, og i nyere tid
findes der jgdiske samfund i det meste af verden. Jgderne har formaet at undga
fuldsteendig integration i majoritetsbefolkningerne og pa trods af markant og ud-
bredt forfglgelse og diskrimination naermest alle steder i verden med undtagelse
af USA i det 20. drhundrede. Den markante og stabile identifikation og selviden-
tifikation af jgderne med mobilitet gennem mere end 1000 ar er tankevakkende
og peger pa vigtigheden af begrebsparret mobilitet-bofasthed i kulturhistorien
foruden det forhold, at der faktisk er meget stabile identiteter i historien trods al-
tings bevagelighed. Jgderne er eksemplet pa og ofte en slags kulturhistorisk defi-
nition pa mobilitet pa linje med siggjnere og vagabonder, og den betydning mobi-
litet bliver tillagt, har afggrende formet jgdiske livsbetingelser.

Det andet centrale spor, som krydser i vaerkerne, er relationen mellem steds-
lighed og tilhgrsforhold. Hvor hgrer jgderne til, hvilket habitat er de en del af, og
pa hvilke mader har jgder forsggt at hgre til pa forskellige geografiske lokalite-
ter? I jgdisk fgr-moderne og religigs historiebrug stammer jgderne fra Eretz Is-
rael (landet Israel), deres navn er Am Israel (folket Israel), og de fik Landet givet
af Gud som tak for deres hengivenhed. De er ikke skabt af Landet, men af pagten
med Gud. Pagten, udvalgtheden, er bade en gave og forbandelse. Jaderne hgrer til
i pagten, og deres begaer og straeben efter ssmmenhang med Eretz Israel var ind-
til moderne tid eskatologisk og messiansk, hvilket betgd, at jgderne ikke kunne
tage Israel i besiddelse som fysisk ejendom, men métte opfylde pagtens pabud og
forbud ved at vente pa Gud. I Europa derimod blev jgderne efter korstogene mere
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og mere systematisk fremstillet som fjender af Gud, vantro parallelt med musli-
mer, og efterhanden definerede som gstlige, orientalske og asiatiske. Pavirknin-
gen mellem jgdisk historiebrug, europeaeisk-kristne opfattelser af jgderne og jgdi-
ske strategier for at hgre til blev emblematisk for det moderne dilemma mellem
atveere en del af helheden men sig selv alligevel.

Det tredje spor er modernitet. Oplysningstiden, toleranceteenkningen og den
nye humanistiske videnskab stillede nye krav og nye spgrgsmal til og om jederne.
Hvordan kunne jgdernes forhold forbedres, og hvordan kunne jgderne forbedres?
Dertil kom de videnskabelige spgrgsmal: Hvor kommer jgderne fra, hvad er deres
historie, og hvilken betydning har jgderne for civilisationens og kristendommens
udvikling? I de forste 70-80 ar efter konstitueringen af videnskaben om jgderne
omkring 1820 var de videnskabelige og de etiske spgrgsmal parallelle - i den for-
stand, at det, der har en civiliserende historie, har ret til at eksistere og kan finde
sin plads i den menneskelige udviklingshistories sceneri. Jgdiske studier, bibel-
videnskab og orientalistik var ikke klart afgreensede felter, og den videnskabe-
lige identifikation og kategorisering af jgdedom, kristendom og islam spillede en
markant rolle i europeeiske identitets-, selv- og verdensbilleder. Videnskaben og
dannelsestaenkningen grundlagde i perioden en historisk og kulturel jgdisk ka-
rakter, som trak pa etablerede kristne antijgdiske forestillinger, men som var for-
skellig fra disse. Den nye jgdiske karakter var naturlig og ikke metafysisk. Jgder-
nes karakter var givet af deres kulturelle og historiske geni. Jéaderne blev ofte set
som ikoner pa og befordrere af modernitet i betydningerne graenseoverskridelse
og abstraktion. Transnationale gkonomiske, politiske og kulturelle strgmninger
kom og gik sd at sige med jgderne, om det sd var den internationale kapitalisme,
socialisme eller moderne litterzere og filosofiske gennembrud.

Jay Gellers store og komplekse The Other Jewish Question. Identifying the Jew
and Making Sense of Modernity bestar af en serie af laesninger og genlaesninger af
klassiske jgdisk-identificerede tekster, som fx Karl Marx, Sigmund Freud og Max
Nordau. Geller leegger ikke skjul pd, at det er tekster, som han har laest og genleest
gennem hele sit forskningsliv. Det giver bogen en herlig intim, eksistentiel, kvali-
tet i sin formidling af et konkret, ahistorisk engagement i disse kulturhistoriske
klassikere, men samtidigt ggr det bogen vanskeligt tilgeengelig, fordi Gellers in-
timitet med teksterne leder tankerne hen pa et langvarigt familieskaenderi, hvor
kun de indfgdte kender alle detaljer. Gellers kendskab til teksterne, forfatterne
og deres netveerk, og europzeisk og jgdisk kulturhistorie er intet mindre end im-
ponerende. Bogen er en mesters vaerk men méaske ikke et mestervaerk i den for-
stand, at den vil flytte forskningen pa omradet. Dertil er den maske for indeslut-
tet og personlig.

Geller gennemgar og diskuterer i en raeekke mere eller mindre selvstendige
kapitler centrale tekster fra det moderne bibliotek om jgdiskhed. Jgdisk femini-
tet, jgdisk etnisk forskellighed, jgdiske sygdomme, omskzerelsen, jgdisk integra-
tion, antisemitisme, Marx og jgderne, de nye zionistiske jgder og moderne jgdisk
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messiansk teenkning som hos Walter Benjamin. Rammen for kapitlerne er, hvad
Geller kalder, det andet jgdiske spgrgsmal, hvilket jeg forstar som et ordspil mel-
lem den i kulturstudier prominente 'andethedsdiskussion’ (otherness) og jgdisk-
hed. Spgrgsmadlet er sdledes ikke, om jgderne er 'de andre’ i europeeisk kulturhi-
storie, men hvordan den jgdiske andethed over for Europa har medkonstitueret
moderne jgdiskhed og samtidigt, hvordan 'det andet jgdiske spgrgsmal forteeller
en central historie for skabelsen af det moderne Europas humanistiske begreber
og identiteter.

Jeg vil komme med tre eksempler fra Gellers bog. Det fgrste er rammende for
det, Geller kalder 'den fetishiserede jgdes fysiognomiske epidemiologi’. Geller me-
ner, at ’jgden’ i lgbet af 1800-tallet blev en kulturel fetish for europaisk huma-
nistisk taenkning, og at der udvikledes en pervers form for videnskab om denne
fetish forankret i ideer om den jgdiske fysiognomi og dens patologi. I kapitel 2
udreder Geller, hvordan jgderne gennem pseudoetnologiske observationer og as-
sociationer blev identificeret som og sammenlignet med asiatiske folk, i seerde-
leshed kinesere. Den centrale association her er kropskultur. Jaderne omskaerer
deres drengebgrn, kinesere binder pigers fgdder. Kinesere og jgder har en seerlig
harkultur, hvor maends har flettes og samles i hestehaler. Fra Spinoza, der som
den fgrste etablerer forbindelse mellem jgders og kineseres kropspraksisser som
et saerligt tegn pa deres karakter, til det 19. og det 20. arhundredes antisemiti-
ske udtryk som 'Judenzopf’ findes der ifglge Geller en epidemiologi, som i sidste
ende forener kinesere og jgder som den europeeiske civilisations modstykke. Som
barbariske og mystiske og farligt feminine symboliseret af hestehalen. Trods det
faktum at jgder og kinesere ikke deler harmode eller ggr udpraeget brug af heste-
haler. Geller viser, hvordan foreningen af jgder og kinesere findes i humanviden-
skaben, litteraturen og i kunsten helt ind i det 20. arhundrede.

Det neeste eksempel, jeg vil give, handler om sammenhaengen mellem om-
skeerelsen af drengebgrn og kenssygdomme som syfilis. I kapitel 3 viser Geller,
hvordan bestemte sygdomme bliver ’jgdiske’ gennem pseudovidenskabelige as-
sociationer til den traditionelle omskzrelse. Den jgdiske omskarelse har siden
middelalderen vaeret omdrejningspunkt for kristnes fascination og frygti forhold
til jgdedommen. Omskeerelsen blev (og bliver) traditionelt foretaget af en ‘mohel’,
som efter indgrebet med munden suger det fremkomne blod vak. Der er ingen
tvivl om, at denne rituelle handling har fgrt til en del infektioner, men i kristent
jgdehad bliver den symbolsk for jedernes forhold til blod, bgrn og krop. Jgderne
bruger bgrns blod i deres religigse ritualer. Ifglge Geller konvergerer det kristne
jgdehad, den moderne antisemitisme mod slutningen af 1800-tallet og de moder-
ne videnskabelige syfilisdiskurser efter en reekke opdagelser. Det drejer sig om
erkendelsen af, at veneralsygdomme som syfilis er infektionssygdomme; om at
syfilis kan vaere 'skjult’ og fere til en maengde andre dysfunktioner og svaekkel-
ser; og at syfilis ogsa kan findes hos spadbgrn dvs. kan vare arveligt. Blodet, den
moderne antisemitismes figuration af jgderne som parasitter, vira, der inficerer
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folkekroppen og degenererer den, og den biologiske syfilisdiskurs bliver paral-
lelsprog om de farer, der truer det europaeiske samfund. Faren for degeneration,
svaekkelse, det skjulte. Geller illustrerer ad libitum, hvor meget disse parallelle
biologiske sprog overlapper og ofte bliver til ét. Syfilis bliver en jgdisk sygdom.
Den truer den europziske mand; den feminiserer ham, og den spredes gennem
den oplgsning af veerdier, som jgderne symboliserer. Kristne maend er ofre for
skjulte jgdiske kreaefter, der svaekker kroppen og sindet indefra. Geller viser, hvor-
dan ’jgdiske’ sygdomme var mobile, virulente og skjulte. Der var i perioden indtil
2. Verdenskrig i Europa alment kendte underforstaelser af, at de mobile jgdiske
sygdomme var kgnslige. Man bgr vare sig for jgdepesten (syfilis).

De sproglige, figurative overlap kan traekkes helt tilbage til Middelalderens
beskyldninger om, at jgderne bruger kristent blod i deres ritualer (de sidste "sa-
ger’ om jgdisk brug af kristent blod finder vi heltind i 1800-tallet) og om, at jgder-
ne forurenede de europziske brgnde for at sprede pesten, ja at jgderne forarsa-
gede den sorte dgd. Omskeerelsen er omdrejningspunktet der flyder mellem disse
spor af associationer mellem identifikationspraksisser og fantasi over arhundre-
der. Jgderne meerker deres drengebgrn, de suger deres blod, de feminiserer det
mandlige kgnsorgan, hvilket friseetter en kimeerisk underminering af den krist-
ne orden, der konvergerer med de meget udbredte intellektuelle fantasier om de
europaeiske samfunds degeneration eksemplificeret ved syfilis.

Det sidste eksempel, jeg kort vil give, pa Gellers kolossale tekstuelle overblik,
er hans laesning af Marx’ tidlige tekst'Zur Judenfrage’ (1844). Denne tekst af Marx
er blevet brugt til at vise, at Marx var antisemit og til at vise, at han ikke var det.
Gellers @rinde er at vise, hvordan ’jgderne’ ogsa blev et emne, en figur, for socio-
logien. Geller finder i den fgrste medicinske traktat om arbejdsskader fra 1699 et
specifikt kapitel om jgdernes sygdomme ('De Morbis Artificum Diatriba’ af Ber-
nadino Ramazzini fra Padua). Denne traktat er i virkeligheden en meget tidlig so-
ciologisk analyse, idet den haevder, at jgdernes sygdomme, deres stank, deres ud-
seende, ikke har noget at ggre med deres oprindelse, men med deres professioner.
Joderne arbejdede ofte med garveri, brugt tgj og skreeddervirksomhed, hvilket
gav dem en 'national stank’. Ramazzini ville ggre op med den folkelige visdom, at
det skyldtes jgdernes uhumske natur, at de stank og var beskidte. I stedet forkla-
rede han, hvordan jgdernes fremtraeden var formet af deres erhverv og deres livs-
betingelser. Jgderne blev naermest en social gruppe, som skulle forstas i relation
til deres virke og omgivelser mere end de skulle forstas i som produkt af deres
kulturelle og historiske essens.

Det er fundamentalt set denne relationelle, horisontale tankegang, sociologien
tager udgangspunkti. Marx’ tekst om jgdespgrgsmalet, "Zur Judenfrage’ fra 1843,
er en videre traedesten i udviklingen af den sociologiske kategori jgderne/jgde-
dommen, som fx Morris-Reich viser, bliver en vigtig kategori for den tidlige socio-
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logi.? Jéderne bliver i 'Zur Judenfrage’ betragtet som funktioner af deres virke. De
associeres med opsparing, kapital, egennytte og andre i Marx’ tankegang mindre
positive begreber, der senere bliver centrale i hans hovedvaerker. Jgdernes virke,
livsform og veerdier kommer for Marx til at veere et eksempel pa kapitalismens
sociale og samfundsmaessige patologi. Det er ikke hos Marx, som hos antisemit-
terne jgdernes skyld, men jgderne er fanget i strukturen, i relationerne, og vil
ogsa blive frisat, hvis samfundssygdommen kureres. Hermed etableres et af de
fundamentale paradokser i marxistisk sociologisk tankegang, nemlig at jgderne
bade er og er ikke den patologi, som de reprasenterer i den marxistiske analyse
af kapitalismen. Geller haevder i sin laesning af Marx’ tidlige skrift, at Marx har et
'jgdisk problem’, men det er ikke antisemitismens jgdiske problem, dvs. ideen om
at 'det jgdiske’ gennemsyrer Marx og marxismen. Marx’ jgdiske problem er fan-
get i struktur-essens problemet, og her er Geller empatisk med Marx: Problemet
bliver neermest eksistentielt, kan man veere jgde og marxist? Geller skriver sin
diskussion af og om Marx ind i den lange tradition for at diskutere Marx’ jgdisk-
hed og marxismens ’jgdiske problem’ i forbindelse med fin-de-siécle menings-
og identitetskriser hos Freud, Nordau, Buber, Kafka og andre prominente jgder.
Marx kunne sdledes havde, at samfundet skulle befris fra’jgderne’, og at det ogsa
ville betyde jgdernes frihed. Ogsa her (kap. 6) demonstrerer Geller sit enorme
overblik over tekstuelle sammenhange i jgderne intellektuelle historie.

Gellers metode er den rene tekstanalyse. Det er en semiotisk analyse, hvor der
ikke bliver sociologisk kontekstualiseret, men han demonstrerer en teethed i tek-
sterne og deres forbindelser til hinanden, sa betydningen af ordene i og for virke-
ligheden fremtraeder klart.

Boaz Neumanns Land and Desire in Early Zionism er et studie af, hvordan de
zionistiske immigranter til Paleestina i 1920’erne og 30’erne sggte at rodfeeste
sig selv i deres nye-gamle hjemland. Neumanns studie handler om lgsningen pa
preaecis den problematik, som Gellers bog handler om. Hvordan finder og skaber
jgderne autenticitet i den moderne, nationale verden? Neumann er ikke interes-
seret i zionistisk ideologi eller i, hvordan de europziske jgder var underlagt en
hegemoni af antisemitisme, nationalisme og kolonialisme, men han er interesse-
ret i, hvordan denne nationale keerlighed til hjemlandet fgltes og praktiseredes
af den enkelte immigrant. Kildematerialet udggres af breve, digte, dagbgger og
beretninger om forskellige praksisser relateret til keerligheden til Landet, som
de blev udgvet af immigranterne. Neumann forsgger meget systematisk at und-
ga udefrakommende forklaringer om ideologi, magt, eller zionistiske koloniale
praksisser, der bestemmer aktgrerne. Han vil netop undersgge deres oplevelse af
autenticitet og det kropslige, sanselige, organiske forhold til Landet sammenfat-
tetibegrebet begeer

2 Amos Morris-Reich: The Quest for Jewish Assimilation in Modern Social Science. New York;

London: Routledge 2008.
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Neumann bestemmer begaer som et psykologisk-eksistentielt begreb, som hvis
man vil forsta det hos andre mennesker krzaver, at ma man acceptere deres tale
om det og lade sig flyde med strgmmen, som han udtrykker det (s. 40). De zioni-
stiske pionerer skal ikke tales, de skal selv tale, og derfor fylder digte, dagbogssi-
der og betragtninger fra pionererne selv en god del i bogen. Inspirationen til dette
perspektiv er tydeligvis en blanding af klassisk freudiansk og lacaniansk psyko-
analyse og udviklingen af centrale begreber derfra - som begeret hos Deleuze
og Guattari, der sa at sige vender Freud pa hovedet: De sidestiller det ubevidste
med begeeret, og betragter det som en kreativ, anarkistisk produktionskraft, der
simpelthen er i sig selv. Det har ingen drsag og ingen erindring. Der er ikke noget
essentielt til begeeret. Det vil altid udfordre det, Jacques Lacan betegner som Lo-
ven, dvs. rammerne for det tilladelige og det utilladelige, uanset hvad denne matte
vaere. Begaeret er ekstatisk og sgger kun at skabe, at producere og forene sig med
sine genstande. Som Neumann skriver: “In my view, the correct way to depict pio-
neer desire is precisely as an anarchic flow, devoid of reason or purpose, neither a
biological need or a social demand nor an act of will” (s. 39). I Jacques Lacans ter-
minologi straeber begaeret efter 'den andens’ begaer; efter at fa ‘'den Andens’ begeer
rettet mod sig. De zionistiske pionerer sgger saledes Landets begeaer efter dem.
Landet skal svare dem og give dem tegn p4, at det gnsker foreningen.

Efter min mening er der altid en stor fare for reduktion, ndr man binder an
til psykoanalysen og relaterede tilgange. Og man udseetter sig for neurologiens
og kognitionsforskningens kritik af freudianismen som det rene ammestuesnak.
Men hvis man som jeg forstar det psykoanalytiske sprog som en de vigtigste ko-
demaskiner for forstaelse og analyse af menneskers erfaringer og oplevelser i den
moderne verden, formar Neumann at kombinere det begrebslige perspektiv med
kulturhistorie pa en made, sa det fremstar nyt og forfriskende. Det er simpelthen
nyt og forfriskende at studere de zionistiske pionerer i og for sig selv uden en-
ten fordgmmelse eller beundring men som mennesker, der begzerer, lever, erfarer,
sejrer eller skuffes. Neumanns perspektiv tvinger os til at forholde os til de tidlige
zionister som mennesker og ikke som arsager eller virkninger, og samtidigt leerer
det os noget om det, man kunne kalde, historiens sanselighed og/eller materia-
litet, hvor materialitet ikke skal forstas som tingslighed men som materie, sub-
stans og eksistentiel veeren.

[ dette lys fremstar Neumanns Kkilder sldende i deres begeerlige, organiske
og erotiske beskrivelser af Landet. Yitzhak Shweiger skrev i et brev til sin bror:
“Sometimes I have an attack of a potent spiritual craving to steal out to a pit, to
lie down and nestle my head in the plundered bosom of the earth as in the lap
of a kindhearted, comforting mother” (s. 53), hvilket Neumann fortolker som en
bgrn-af-jorden oplevelse hos pionererne. Der gives ogsd mange eksempler pa di-
rekte erotiske beskrivelser, hvor pionererne i Neumanns betragtning sgger at
gennemtrange Landets jomfruelighed og fa "hende’ til at elske dem og gifte sig
med dem. Det ligner, men er ikke det samme som kulturanalytiske/postkoloniale
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perspektiver pa kolonialismen, hvor der ogsa er masser af eksempler p3, at kolo-
nisterne sgger at traenge ind i mgrket, dyrke jordens jomfruelighed og tage lan-
det i besiddelse. Neumann viser, at der var en serlig gensidighed samt eksisten-
tiel dimension til de tidlige zionister. De tidlige zionister skulle ikke kontrollere
Landet, dominere eller opdrage det. De skulle begaere og elske Landet, sd det ogsa
ville elske dem. De skulle veekke Landets slumrende kerlighedsforhold til jeder-
ne, puste til gnisten i det gamle-nye forhold mellem to parter, som er intimt for-
bundne men har veeret adskilte i lang tid, for mange pionerer i for lang tid. Hvis
Landet ikke ville elske dem, hvis de ikke kunne maerke kerligheden strgmme fra
jorden og vandet, var de fortabte elskere. Mange pionerer kunne naturligvis ikke
finde selvforglemmelsen, opofrelsen og den spirituelle glgd, og Neumann viser os,
hvordan disse stakler led under deres egen mangelfuldhed, som gjorde, at Landet
ikke ville elske dem. Ofte forlod de Paleestina igen og vendte tilbage til @steuropa
eller drog videre mod USA.

Neumanns bog er meget spaendende laesning. Den tager pé en forfriskende
made fatien af de rgde trade i den jgdiske men ogsd den almene modernitet: Re-
lationen mellem stedsligheden og tilhgrsforholdet. Spgrgsmalet bliver oplysende
og interessant vendt fra, hvordan vi mennesker skaber stedslighed og tilhgrsfor-
hold, til hvordan vi oplever og ggr os veerdige til at modtage forening med sted
og identitet. Hvordan far vi Landet og Historien (identiteten) til at elske 0s? Sam-
tidigt ber Neumanns bog roses for fuldstendigt at forbigd traettende moralske
domme over bade zionister og palaestinensere. I lyset af Neumanns psykoana-
lyse er her ingen arsag, ingen erindring og ingen korrekt rammefortelling. Neu-
mann citerer indledningsvist den zionistiske superhelt Yosef Trumpeldor: “I have
no face, no psychology, no emotions, I don’t even have a name: I - the pure concept
of service, prepared for anything, [ am not tied to anything; I know only one im-
perative: to build!” Sddan er begzeerets tale!

Mobilitet er det centrale begreb for Daniel Greenes gode bog om kulturel plu-
ralisme, der som ide, ideologi og kulturforstaelse opstod blandt intellektuelle jg-
der i USAi perioden omkring 1. Verdenskrig. Fra 1880’erne til 1. Verdenskrig im-
migrerede millioner af jgder til USA fra primeert @steuropa, og denne immigration
affgdte i USA en vigtig debat om amerikansk identitet og kulturpolitik, som har
sat sig afggrende spor i amerikansk politik, uddannelsesteenkning og ikke mindst
i, hvad amerikanere forestiller sig er USA’s vigtigste bidrag til verden: Den Ameri-
kanske Idé forstdet som individuel frihed til at sgge lykke i tolerance overfor alle
andres ret til samme. Greene vil spore ideen om kulturel pluralisme og dens filo-
sofi i sin historiske, sociale og konkrete oprindelse frem for en filosofisk eller be-
grebslig analyse deraf. P4 den made forankrer Greene sin historie om det heftigt
diskuterede kulturbegreb og dets forvandlinger i en konkret historie om, hvor-
dan beveaegelse, mobilitet, i en amerikansk politisk og social kontekst omformes
fra at veere noget suspekt til at veere selve inkarnationen af The American Way.
Greene viser, hvordan eksplosionen i den amerikansk-jgdiske befolkning i arene
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op mod 1. Verdenskrig og disse immigranters indtog pa de amerikanske univer-
siteter blandede sig med den amerikanske filosofiske pragmatisme og politiske
progressivisme, som opstod nogenlunde samtidigt.

Da den jgdiske befolkning i de store amerikanske byer voksede eksplosivt i
disse ar, voksede ogsa presset pa de hgjere amerikanske uddannelsesinstitutio-
ner som fx Harvard, Johns Hopkins, Cornell og andre prestigigse universiteter. De
fine protestantiske universiteter, hvis studerende og ansatte var fra den ameri-
kanske protestantiske elite, sggte iheerdigt at holde de jgdiske studerende ude,
men de jgdiske immigranters vilje til integration og systematiske nedtoning el-
ler helt eliminering af deres offentlige jediskhed, gjorde det pd neermeste umu-
ligt at diskriminere uden at ty til abenlys antisemitisme. De jgdiske immigran-
ter sggte akademiske studier i langt hgjere grad end andre befolkningsgrupper,
hvilket Greene primeert giver deres sociale situation skylden for men kombineret
med den tyske leerdomskultur, mange kom til USA med, samt for manges vedkom-
mende ogsa en jgdisk boglighedstradition. Universiteterne udviklede sig til mag-
neter for jgdiske 1. og 2. generationsimmigranter, fordi her kunne de omfortolke,
udvikle og udfolde deres jgdiskhed samtidigt med, at de fik adgang til samfundets
privilegerede positioner.

P& universiteterne allierede de jgdiske studerende sig med de progressive
kreefter, som arbejdede for at nedbryde af traditionelle race- og klasseskel i USA.
Filosoffer og uddannelsestankere som C.S. Peirce, William James og John Dewey
blev afggrende for formuleringen af kulturel pluralisme som et szerligt ameri-
kansk, moderne, progressivt og fremtidsrettet perspektiv. Jadiske studerende og
doktorander studerende den amerikanske pragmatisme og fortolkede den som
bade en kulturanalyse og en fremtidsvision. Det, pragmatismen gav de jgdiske
studerende, var et mobilt, universelt og relationelt analyseperspektiv, hvor for-
stdelse og vaerdier fundamentalt set skabes af sammenhangen mellem tegnet,
fortolkeren og det sociale feellesskab. Denne grundforstaelse fgrte til formule-
ringen af en kultur- og uddannelsespolitik, hvor vi, det menneskelige fzellesskab,
kan skabe en bedre verden ved at forandre grundstrukturer og grundforstael-
ser. Intet er givet udover forskellighed og fortolkning. Disse jgdiske intellektuel-
les bedste eksempel p4, hvor ilde det kunne gg, hvis man fokuserer pa det givne
og fortiden, fremfor det, der skal og kan komme, var Europas tragiske vej mod 1.
Verdenskrig. Derfor satte de pragmatisme-inspirerede intellektuelle USA op mod
Europa som fremtidens land, hvor mulighederne er uendelige for dem, der kan og
vil og er i stand til at tolerere andres ret til samme straeben.

Den kulturelle pluralismes centrale idemand var Horace M. Kallen (1882-
1974). Kallen studerede pa Harvard og hans doktorafhandling blev vejledt af Wil-
liam James, og Kallen vedblev gennem sitliv med at betragte James som sin vigtig-
ste filosofiske inspirationskilde. Kallens engagement i amerikansk kulturpolitik
og -teenkning blev for alvor vakt af populariteten af smeltedigelmetaforeni tidens
kulturdebat. Israel Zangwills meget populaere skuespil 'The Melting Pot’ blev i
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arene efter dets opfgrelse i USA (1908) et udbredt billede pd, hvordan immigran-
terne til landet omsmeltes til amerikanere. Kallen sa denne metafor som deci-
deret farlig for det amerikanske demokrati. For hvem bestemte, hvad folk skul-
le smeltes om til? Hvem var de rigtige amerikanere? Gennem artikler, foredrag
og bgger udviklede Kallen sin kritik af smeltediglen som et forsgg pa at fasthol-
de nordgstamerikaneres kulturelle dominans til en kulturteori og kultur- og so-
cialpolitik for USA. Kallen argumenterede for, at mennesker kom til USA for at
veere frie til at veere dem, de er, sammen med dem de gerne vil veere sammen med.
Nordmeend levede mere norsk i Minnesota end i Norge, var et af hans eksempler,
og det var faktisk i Kallens gjne USA’s potentiale. Skandinaver, irere, italienere
og jeder kunne revitalisere deres liv med andre af samme gruppe i USA i feelles
forstaelse af netop denne ret. Betingelsen, mente Kallen, for denne frihed var og
skulle vaere, at man anerkendte alles ret til netop denne frihed, og at al politik i
USA skulle bunde i et, som han udtrykte det, socialt hab for alle. Alle amerikanere
skulle tage udgangspunkti, at alle amerikanere har varet kolonister, var kommet
fra andre steder i verden, og forsggte i USA at forlgse et socialt hdb om et bedre,
friere, liv. Amerikanere er ikke bofaste, de er mobile pa vej mod det sociale hab for
alle og retten til at veere sig selv.

Kallens kulturteori er uhyre lig senere multikulturelle teorier og ideologier.
Men hvor den konventionelle akademiske visdom saetter amerikansk multikul-
turalisme i historisk forbindelse med antropologiens udvikling i USA og maske i
seerlig grad med Franz Boas og hans elever, sa skaber Greene en anden og meget
sandsynlig sammenhang. Den kulturelle kulturalisme som teori og politik blev
ifglge Greene skabt af en konkret social kontekst og oplevelse, nemlig den jgdiske,
i USA, ogideen blev spredt via de amerikanske universiteter. Den centrale distri-
butionsmekanisme var ikke primeert den antropologiske forskning men progres-
siv amerikansk uddannelses- og kulturpolitik og ikke mindst jgdiske studenter-
organisationer.

Greene viser, hvordan den jgdiske studenterorganisation The Menorah Asso-
ciation, som opstod pa Harvard i 1906, og gennem de naeste artier spredtes gen-
nem det amerikanske universitetslandskab, meget aktivt promoverede kulturel
pluralisme og Kallens kulturelle og sociale teenkning. The Menorah Association
fik en enorm betydning i perioden mellem 1. og 2. Verdenskrig, fordi den blev
samlingspunkt for de jgdiske studerende pa tveers af USA, og gav dem mulighed
for at dyrke deres jgdedom pé en akademisk, sekularistisk made, der vakte mini-
malt anstgd blandt deres medstuderende og fakulteterne, fordi foreningen ikke
var officielt konfessionel. The Menorah Association fastholdt sin almene relevans
ved at dyrke jgdisk historie som medskaber af den vestlige civilisation pa samme
made som andre akademiske selvskaber havde graeske eller romerske navne og
idealer. Harvard og andre universiteter keempede i mod i begyndelsen, men med
stgtte fra progressive akademikere som Kallen og John Dewey endte The Meno-
rah med at have over 80 satellitter og titusindvis af medlemmer i 1920’erne og
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30’erne. Det er virkelig interessant, nar Greene opruller den aktive, systematiske
made, hvorpa Menorah-folkene spredte ideen om den kulturelle pluralisme, skab-
te netveark pé kryds og tvaers gennem amerikanske campusser og lagde politisk
pres pa universitetsledelserne. Samtidigt fgrte foreningen kampe med og mod
andre jgdiske organisationer, som var i mod Menorahs sekuleere, videnskabelige
karakter og sé foreningen som vaerende i mod jgdisk religion og for assimilering.

Der er mange dybt interessante spor i Greenes bog. The Menorah Associations
heltafggrende historiske inspirationskilde var den tyske Wissenschaft des Juden-
tums-bevaegelse, som opstod i 1820’erne. Wissenschaft des Judentums grundlaeg-
gere ville legitimere jgdedommen for den moderne verden gennem videnskab,
litteratur og historie. De ville bringe jgderne og jgdedommen ud af traditionen
og ind i videnskabens moderne verden inspireret af tyske humanister som von
Humboldt, Ranke og ikke mindst tysk bibelforskning. [ videnskaben sd de bade
anerkendelsen, accepten og ikke mindst det sociale hab for fremtidens jgdedom.
De ville bruge det jgdiske bidrag til kulturhistorien, religionen og antik sprog og
teenkning som fundament for jgdernes kulturelle fornyelse og dermed forny en
levende, spirituel keerlighed til jgdedommen formidlet gennem videnskabens be-
greber og etos. The Menorah Association brugte Wissenschaft des Judentums
som direkte inspiration og sa dybe paralleller mellem bevaeggrundene for Wis-
senschaft des Judentums’ grundleeggere og deres egne. Iseer lagde de vaegt pa det
inderlige men regenerative perspektiv pa arbejdet. Byg og du skal bygges.

Zionismen blev en vaesentlig problematik for Menorah. I lang tid forsggte for-
eningen at afholde sig fra direkte stgtte til zionisterne i Palaestina, men i sidste
ende valgte Menorah officielt at stgtte zionismen. Det er uhyre interessant, som
Horace Kallen og mange andre amerikanske progressive intellektuelle forstod zi-
onismen som et forbilledligt eksempel pa netop den kulturelle pluralisme. Meno-
rah veegrede sig fra at stgtte zionismen, ikke fordi det ville uforeneligt med deres
filosofi, men fordi det ville blive opfattet som sekterisk af deres omgivelser. For
mange amerikansk-jgdiske intellektuelle associerede med Menorah var zionis-
men en naturlig forlaengelse af Wissenschaft des Judentums, kulturel pluralisme
og generel tolerance. I lyset af, hvordan zionismen er blevet opfattet af multikul-
turalister siden 1970’erne, er det jo i sandhed en tanke vaerd.

Greenes bog szetter efter min mening spgrgsmalstegn ved, om kulturalismens
og multikulturalismens historie skal forbindes sa teet med antropologien og etno-
logiens kulturbegreber, som langt stgrstedelen af forskningen i kulturbegrebets
historie og spredning hidtil har gjort. Den jgdiske immigration til USA og de jgdi-
ske immigranters omfavnelse af pragmatismen og den kulturelle pluralisme ser
ud til at have spillet en stor rolle for spredningen og normalisering af det perspek-
tiv, som senere bliver kaldt multikulturalisme, og det er bestemt et nyt og interes-
sant perspektiv i forskningen.

Sammenfattende pa denne anmeldelse af tre nye og virkeligt gode bgger in-
denfor jgdisk historie, vil jeg pege p3, at de ud over at veere gode ogsa demonstre-
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rer en ny tendens til, at forskning i jgdisk historie bliver brugt som eksemplarisk
for almene forhold i den moderne verden. Man kan med Hegel sige, at jgdisk hi-
storie ofte ses som det almenes konkrete realisering. Jgdisk historie er simpelt-
hen transnational, global, og alligevel lokal. Jederne har fastholdt etnisk-religigst
sammenhold, en felles historie og mytologisk oprindelse og en vis rituel homo-
genitet gennem arhundreder uden politisk suveraenitet og feelles territorium ind-
til Israels oprettelse i 1948. Man kan stadig studere jgderne i deres usaedvanlige
egenart; som kulturhistorisk fundament for ‘den vestlige civilisation’ og kristen-
dommen, og som bade modernitetens og mobilitetens avantgarde og ofre.

Jodiske kulturstudier og kulturhistorie beveaeger sig i disse ar fra en partiku-
leer, jgdisk periferi i forskningen mod centrum af moderne kulturhistorie, og det
er disse tre vaerker virkeligt gode eksempler pa. Det er der kun godt at sige om ud
over, hvis det skulle fgre til bgger af 'bidragstypen’, dvs. bgger der papeger joder-
ne bidrag til verden, som i deres misforstdede godhed kommer til underforsta,
at det er ngdvendigt at understrege jgdernes bidrag til verden. Man kan leese de
tre anmeldte veerker som eksempler pa, hvordan man forbilledligt kan balancere
mellem interessen for den jgdiske partikularitet og jgdisk historie som vigtig del
af modernitetens kulturhistorie. Bggerne viser, hvordan jgdisk historie oplgser
en almindelig dikotomi i kulturhistorie mellem forankring i stedslighed, geografi
og nationalitet pa den ene side og global og/eller transnational mobilitet pa den
anden. Jgdisk histories manglende tilpasning til almindelige skemaer og metahi-
storier er dens vigtige bidrag til modernitetens brede kulturhistorie.
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