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den per definition ogsd inkluderer
“de svages ret”). Kun ved at orientere
sig efter et metafysisk og ikke bare et
moralsk begreb om sandhed har den
intellektuelle mulighed for at finde og
formidle de potentialer, som faktisk
ogsd findes 1 overleveringen og i sam-
tiden. Og det er forudsztningen for,
at den intellektuelle ikke bare angriber
det, der er skidt, men ogsd peger pi
noget bedre.

Dorthe Jorgensen

Las, las, les ........
’Orientalisme’
Edward W. Said, Orientalisme

—  Vestlige forestillinger om
Orienten
Roskilde Universitetsforlag,

2002, 423 sider, 298 kr.

Rystet af en lesning, som endnu
ikke helt har gjort sig kilden til sin
besazttelse klar, anbefales det enhver
at lese Edward Saids helt fremragende
bog om orientalisme, der netop er
udkommet i dansk oversattelse. Jeg
har varet vaek i dette veerks skildring
af orientalismens idéhistorie, fordi det
er en skildring af problemer ved vores
occidentale skabne og selvforstaelses
natur. Og dén skabne har jeg som
dansk idéhistoriker interesseret mig
for lenge. Hvilke er greenserne for den
occidentale fornuft, og hvordan kan
man som vesterlending administrere
bevidstheden om disse grenser ?

Selv.. om  forfatteren  til
Orientalisme 1 sin  egenskab  af
USA  har et

lignende problem, har han et problem

videnskabsmand i

yderligere, som den, der anmelder her,
ikke har. Han er fodt @gypter og har
behov for at afklare sit forhold til
sit bagland, herunder sit forhold til
islam.

Denne  swrlige  baggrund
betinger en szrlig skepsis overfor
det vesterlandske oplysningsprojekt,
og den gor ham i stand til at skildre
occidentens omgang med sit Andet
pé en befriende, fremmedgjort méde.
Hans bog viser med baggrund heri
det befriende, der kan vare i, at en

sammenhzng — en diskurs — som
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den vesterlandske, der gerne selv wvil
udstikke retningslinjerne for, hvordan
den anskues, med ét slag anskues udefra.
Miaske bestir bogens szrlige magi for en
decideret vesterlandsk hjemmefedning
som dén, der skriver anmeldelsen
her, netop 1 den radikaliserede
fremmedgorelse overfor occidenten, der
legges frem.

Man ser forbavset, hvordan
orientalisme defineres som
forestillinger om osten, som det hedder
i undertitlen. Og man ser, at den vestlige

vestens

ofientering har sin selvforstielse i sd
udpreget grad fra forestillinger om
osten, at forholdet er vandret ind i vores
ord for, hvad orient-ering overhovedet
er for et ord.

Dette gor det klip og klart, at
synet pd vores egen skabne og identitet
som vesterlendinge fir vi 1 meget
vid udstrekning fra et helt kontinent
af forestillinger om — de andre. Om
ofient - alerne. Og da vestens historie
som bekendt er en ckspansions- og
beherskelseshistorie, kan det ga si galt,
at otientalere kan fa vanskeligt ved at
forstd sig selv uden omvejen over vestens
forstéelse af dem, da de jo ofte af vestlig
beherskelse er gjort til de sma. Inden
det evt. gir si galt, er det i hvert fald
centralt med Said at pege pa, at vestens
universelle verdier som frihed, lighed,
civilisation og menneskerettigheder
transformeres, nir de — af os —anvendes
som ledetrdd for vores problematiske
omgang med orientalerne.

Orientalisme er titlen pa Saids
bog, og ordet er samlebetegnelse for
de utallige historiske former, denne
beherskelsestrafik fra os og til dem er
foregaet i.
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Det er en traurig kendsgerning,
at vesterlendinge ikke kan tilegne sig
viden og forstdelse om orienten som
andet end — Andet. Orientalisme er
vestens diskurs om sit Andet, ikke
det Andet selv, eftersom tilgangen
hertil er blokeret af den orientalistiske
diskurs. Man kan med Foucault g3 til
yderligheder i den forbindelse ved at
havde, at der virkelig slet ikke er andet
end det orientalistiske Andet, hvorved
dette er lagt ud som principielt
sloret. Said er ikke utilbojelig til at
g4 netop si vidt. Som Foucault - og
i ovrigt Adorno, som ogsa har Saids
bevagenhed, hvad vi skal vende tilbage
til — som sagt gjorde det.

En omkostning
occidentale patentering af diskurserne

ved den

om de andres kultur og oprindelse er
maske netop, som Adorno antager
via sin kritik af Hegel, at det andet
er principielt ikke-identisk og dermed
umulig at bestemme i sig selv. Alene
tema for kritik og evt. forlesning, ikke
for bestemmelse. Hvad der resterer
pé slagmarken, som ogsd den kritiske
diskurs er henvist til, er alene, hvad det
Andet er ud fra det forstes perspektiv,
eftersom andet perspektiv ikke gives
pa slagmarkens betingelse.

I hvert fald er det til at forsta, at
det orientalske beboes begrebsmaessigt
af mere eller mindre formummede og
mystiske inkarnationer af, hvad den
vestlige diskurs antager, eksisterer
lige pd den anden side af sin grense.
Gustave Flaubert, som er ét af Saids
hovedvidner, ma virkelig i det 19.
arhundrede til osten for at finde det —
af ham antagne — virkeligt kvindelige
1 sin jagt pa, hvad kennet *virkelig’ er.

J9S|9p|aWuUD



anmeldelser

Nir nu de katolske og protestantiske
kvinder i Frankrig ma mistenkes for
ikke at have begreb skabt om deres
eget kon. Konnet og kvinden ma man
finde derude pa vejen til Mandalay,
som det hedder i den kendte, engelske
evergreen.

Kan det vare med andet
end melankoli, man vender tilbage
til hjemlandet, efter at have stiftet
bekendtskab med kedet og kennet
hos en burmapige ? Selvfolgelig
ikke. Ligesom det i Flauberts tilfzlde
var melankolien ved det hjemliges
tristesse, og ikke som i schlageren en
krig, der overhovedet fik én pi farten.
Sidan er nu faznomenologien i den
hvide mands rejsen, som set forste
gang i Baudelaires rejsedigt fra Syndens
blomster.

Rejsens  fanomenologi  har
Said i blodet i kraft af den spaltede
oprindelse. Inklusive dén lengsel
tilbage til et Agypten og en religion,
han forseger at legge bag sig
med sin karriere som amerikansk
litteraturprofessor. Der er en vigtig
og offensiv, metodisk pointe i denne
forskrivelse til  rejsefznomenologi,
til  rejsens principielt fremmede
forhold til enhver, specifik lokalitet.
USA med sin karrieremulighed er i
den forbindelse ligesd fremmed for
Said som den =gyptiske oprindelse
forekommer at vare det —i USA.

Said pointerer i et efterskrift
til udgaven af  Orientalisme, der
oprindelig udkom i 1978, fra 1995,
at mange lesninger af Orientalisme
fejlagtigt har antaget, at den metodiske
fremmedgorelse skulle have noget
som helst at gore med et forsvar

for islam som religion. Som sagt:
orientalerne findes slet ikke udenfor
dén orientalisme, der har lagt dem i
historiens og globaliseringens syrebad.
Hvad orientalisme virkelig er og har
veret, er den systematiske, diskursive
mis-forstdelse, hvorved det Andet
er blevet det ikke-identiske Andet i
Adornos forstand. Noget som undflyr
enhver mulig, diskursiv bestemmelse.

Leest sadan bliver Orientalisme et
forseg p4 at differentiere i occidentens
indskrenkede begreb om modernitet.
Jeg lxser bogen som en kritik af
modernitetens givie og eneste kendte
form, ikke som en kritik af modernitet
som sidan.

I den kendte form har det
sin  oprindelse i
traditionalitet, herunder alle de givne
variationer af orientalsk fremmedhed
og andethed Det er der ikke kommet
meget andet ud af end ulykke. For
det forste: den mindre ulykke for
vesterlendingene, der ved at hane

moderne hanet

enhver oprindelse forskriver sig til et
nihilistisk ingenting, som pratenderer
at vare, men naturligvis ikke Aan
vere, oprindelseslost. For det andet:
den storre ulykke for orientalerne, at
de ikke bare som vesterlendingene
soges fjernet fra oprindelsen, men
til og med undetlegges et nihilistisk
ingenting fra vesterlendingenes side.
Orientens rasen over denne skabne
bliver forstaelig i Orientalisme.

Som historisk kendsgerning
har Said kun han til overs for den
givne modernitet, eftersom det er
en kendsgerning, som i sin praksis
har forestdet alle de analyserede
borneringer af orienten, som denne
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har lidt og lider under. Alligevel
synes modernitet for Said ogsa at
repraesentere et normativt perspektiv,
og han identificerer sig pa intet
tidspunkt med de kulturer og samfund,
han beskriver i deres orientalistiske
vanskabne.

Hvad Said identificerer sig
med, er dén fremmedgorelse, som
modernitet og modernitet alene har
medfort. I den og i den alene findes
muligheden for at besinde sig pa
det hele. Kun i dén frihed, som en
fremmedgerelse  kan
i forhold il
omgivelse, ligger der et principielt
og kritisk perspektiv. Et perspektiv,
der i  selvfremmedgorelse  og
fremmedgerelse i forhold til de Andre
kan vikle sig ud af den udvejslose
konfrontation

tilvejebringe
sin  oprindelse og

mellem orient og
occident, uden pa noget tidspunkt
at finde ro for rastlosheden, som
hjemloshedens eksil betinger. Dén
mulighed foreligger for bade os og de
andre, omend Ovientalisme viser, at det
miske er sarligt befordrende — som
forfatteren — at have et ben i hver lejr.

Jeg skal dog vedgi en
besynderlighed, som jeg er blevet
opmzrksom pd ved den fascinerede
gennemlesning af Saids vaerk, som
en leser miske ma vare forberedt
pa. For det forste skriver Said si
djevleblendet godt, ligesom hans
oversxtter John Botofte har oversat
helt fortraffeligt, at leseren fascineres.
I mit tilfelde har denne fascination
betydet en genoplevelse af dén folelse,
som lesningen af Thorkild Hansens
Det lykkelige Arabien engang hensatte
mig i. Nemlig en besynderlig og

paradoksal folelse af lykkelig og ikke
frustreret udvejsloshed, som normalt
jo ikke forbindes med lykke. En folelse
af, at mangel pa koncis og formuleret
mening kan have sin egen vardi og
— mening,

I Det lykkelige Arabien ender
hovedpersonen sine dage i anonym,
nordfrisisk lavland, og alle hans
eventyr derude i det fremmede har
ikke efterladt sig andet spor end dét,
at de faktisk har fundet sted engang,
herunder at hovedpersonen har
gennemlevet og “vzret” netop disse
eventyr, som nu er blevet fortalt og
dermed tilbagelagt for sidste gang.
En skabne der til forveksling ligner
Flauberts uinspirerede, sidste ar.

Har det hele ingen mening
haft? Har orienteringen i det vestlige
konstrukt, som orientalismen er ifolge
Said, ikke fort til andet end folelesen af
orienteringsloshed ? Man har ikke faet
noget specifikt og positivt beskrevet,
men vearet vidne til en rakke henfald
og — med et moderne metodebegreb,
Said ikke anvender — dekonstruktioner.
For den umiddelbare betragtning og
maske ogsid for den middelbare, er
dette alt, man har fiet ved lese den
djevleblendede bog. Ingen identitet,
intet koncist standpunkt, ingen
identificérbar kerne, der er blevet
blotlagt. Blot bladenes sagte rysten
pa treerne

Said kommer aldrig til nogen
lykkelig forsoning, Hverken med sit
nye land, hvor han bliver en utilpasset
og utaknemmelig professor i litteratur,
som ikke stiller sig tilfreds med det
bedste. Men heller ikke med sit
gamle fedreland Agypten, som han
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virkelig ikke kan andet end lenges
absurd efter. Som man lenges efter
en god eller ond drem. Som man kan
lenges efter stedet, hvor man som
Freuds hjemvendte frontsoldater i
1. Verdenskrig fik et granatchok,
for det var dog altid noget. Medens
orienteringsloshed derimod synes at
vare et nowhereland — et intet.

Said fremforer med baggrund i
en sidan position en skinselslos kritik
af islamisk fundamentalisme, samtidig
med at han i kraft af en moderne,
meta-stabil identitet (med Rorty og
Sartres ord), han utvivlsomt har lert
i amerikansk civilisation og kultur,
forbeholder sig ret til out of nowhere
at differentiere i begrebet islam. Han
minder i bogen Den intellktuelles ansvar,
som er udkommet samtidig og pi
samme forlag som Orientalisme, 1 den
forbindelse om Adornos statement fra
Minima Moralia:” At vere bosat i ordets
egentlige betydning er nu umuligt. De
traditionelle boliger, vi er vokset op
i, er blevet uudholdelige; hvert preg
af komfort i dem betales med et
forreedderi mod viden, hvert spor af
husly betales med familieinteressernes
stovede pagt...

Det horer til moralen ikke at fole sig
bjemmae i sit hjem.” Men ogsa hjemloshed
kan man paradoksalt komme til at
fole sig hjemme i, anmarker Adorno
videre. Noget der madske stir i
forbindelse med, at mennesker har et
naturgivet talent for nomadeeliv, der
nar det kommer til stykket, maske er
mindst ligesd basalt som behovet for
at fole sig hjemme.

En moderne nomade som Said
eller hovedpersonen i Der lykkelige

Arabien kommer til at indremme, at
sandheden ikke ligger og kan ligge i
dét land, der strejfes rundt i — hvad
enten det nu er Nordfriesland, New
York eller selveste det lykkelige
Arabien — men i strejfen selv. Det
er strejftoget og hjemlosheden som
sidan, der kan skabe virkeligt, og
ikke banalt, perspektiv — pa rejsen.
Og pa dét moderne liv, som frem for
alt er (som) en rejse. Dét rystende
og tilstrekkelige, der kan komme
liv og skabne ud af, som bide Said,
og Niebuhr i Det hkkelige Arabien
kan hviske til sig selv ved rejsens
afslutning, er ganske enkelt: Jeg var der
| Laserens fascination ved afslutningen
af lesningen af Orentalisme, som jeg
lod denne anmeldelse tage afszt i,
barer mindelser om et sidant udsagns
radikalitet og kan forklares sidan.

Det er hverken det forste
eller det andet, om man si staver
sidstnevnte med stort, der gor sig
gxldende her, for man fir ingen af
dem, hverken i virkeligheden eller ved
leesning af Saids bog. Det Andet selv
forbliver (heldigvis), som det ifolge sit
begreb, tenkt sa strengt som Adorno
tenkte det i sin kritik af Hegel, wdi
forblive: nemlig ikke-identisk. Slet
og ret andet, stavet med stort, altsd
Andet. Dét ulykkelige produkt af
vestens possessive og undertrykkende
made at have andethed p4d, som kun
kan smage lykken sd formidlet som
nevnt. Ved at have varet de steder,
hvor ulykkerne indtraf.

Hvor franskmandenes og
englendernes si at sige klassiske
orientalisme med Napoleons erobring
af Agypten i de forste dr af 18-tallet
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som hojdepunktet i Saids fremstilling
indeholdt et vigtigt moment af
eksotik, viser Said, at amerikanernes
overtagelse af denne orientalisme i
lobet af det 20. drhundrede forer til
en yderlige fattiggorelse af begrebet
orient, fordi det eksotiske i det store
og hele barberes vak. Eftersom
den amerikanske orientalisme ikke
er litterer og 4ndshistorisk, uden
romantisk impuls, skrumper det
vestlige billede af orientaleren ind til
at inkarnere ondskab, nedrighed og
primitivitet som sadan. Et forhold,
der ikke er blevet mindre efter
Sovjetunionens kollaps efter 1989.

Iser islam og islamiske
herskere synes at invitere vesten
direkte til krig imod sig i civilisationens
og oplysningens navn. En Saddam
Hussein kan indtage pladsen som
den Onde selv, efter at det onde er
blevet projiceret derud i orienten.
Amerikanerne kan sove sodt uden at
mistenke sig selv for nogen ondskab
og derved omgids islam usvakket
projektivt og usvakket aggressivt.

Omkostningen er, at en
besindelse pid andetheden som sidan
umuliggores, herunder en occidental
selvbesindelse pd egen ondskab og
skyld i forholdet til orienten. Historien
er siledes igen ved at dbne mulighed
for en usvakket og aldrig tvivlridig
aggression mod det orientalske fra
occidentens side. En historie vi ikke
har set enden pd endnu, tredive dr efter
den forste udgivelse af Orientalisme.

I dén situation bliver en
betenkning fra vesterlandets side af
modernitet som normativ kategori
vital. Det bliver vigtigt at eftersporge

betydningen — af
menneskerettighederne

kategorier som
og frihed,
lighed og civilisation, si meget mere
som de jo historisk og civilisatorisk
har vist sig at gd hind i hind med
udbredelsen af markedsokonomi og
involveringen af de sidste dele af
kloden, herunder ikke mindst netop
orienten, i dét verdensmarked, der
okonomisk forer til globalisering.
Et sidste perspektiv, Said kun nar at
strejfe.

Det  tjener ikke
lendingene til 2re, men skam, at man
ikke tiltror andre civilisationsformer
end den kristent-jodiske at kunne
matche moderniseringskravet —selv-
Herunder evt. kritisere

vester-

stendigt.
materialisme, vare- og tingsmetafysik
pa egne vilkdr. Det har occidenten
som bekendt varet i stand til 1 lobet
af modernitetens historiske udvikling
hos os. Tank bare pid den marxske
kritik af den politiske okonomi. Og
dét som en helt afgorende komponent
i tacklingen af det moderne.

Kun nir en sddan tackling ved
siden af hvad der matte blive opdaget
af vilkdr i og ved det moderne, som
ogsa de andre en dag ma tage ad notam,
ogsa kan blive kritisk, kan begrebernes
normative kerner skimtes bag deres
ofte sorgelige skin pa overfladen. Vi
har i vesterlandet varet i stand til noget
sadant, vi har varet i stand til at ane
og tro pi de nzvnte bestemmelsers
normative verdi. Sa burde vi ogsi
veere 1 stand til at tiltro andre lignende,
selvstendige  differentieringer 1
begreberne fremskridt og modernitet
— differentieringer vi maske en dag
selv vil hilse velkomne som noget, vi
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oversi og miske matte overse med
vores jodisk-kristne baggrund.

At veere vidne til noget sddant,
at se pa det passivt, nysgerrigt og med
forventning turde vezre vesterlandets
aktuelle opgave. Den  vigtigste
kompetence i den forbindelse bor
vaere dén Gelassenheit og 4dbenhed
over for nyt, der mitte komme ogsi
fra andre end os selv, Heidegger
med rette pegede pa. Pegede pa som
komponent i den métafysikkritik,
vi som vesterlendinge — f.eks. via
Heidegger, men ogsa bare, hvis der
flytter en fremmed ind som nabo
— kan indse det betimelige i. Det
betimelige i med henblik pa en dag at
kunne blive absolut moderne. Absolut
moderne sammen med de andre.

Det kan synes lysir inden
noget sidant matte banke pa. Heldigvis
har vi konfrontationen med de andres
insistering pd egen selvstendighed,
og den kan kreve forandring ogsd af
os, hurtigere end vi aner. Og vi har
som intellektuelle fiet en bog som
Orientalisme med 1 rejsebagagen.

Det er en intellektuel
nomade af format, der har skrevet
Gleden fra hans
smitter

denne  bog
oprindelige  skriveproces
leseren i hans leseproces. Selvom
Gud og hver mand som Flaubert
eller Niebuhr ender op i noget, der
ligner nordfriesisk lavland, er der
ogsa stunder, hvor man foler at std pa
verdens tag. Som nir én skriver eller
leser en bog som Orientalisme. Man
indtages af levet og berettet liv pa
orientekspressen, som stadig korer ost
og syd pa fra Europa med cksotiske
og lererige oplevelser forude.

Som Seren Kierkegaards
udrib i forste bind af Enten-eller.
”Hor, hor, hor ... Mozarts Don Juan”
var de forste ord, der faldt den her
anmeldende intellektuelle ind efter en
fascineret gennemlasning af Saids bog,
skal lignende ord afslutte anmeldelsen
her, som de begyndte den. Las, las,
laes. ... Saids Ovrientalisme.

Hans Jorgen Thomsen
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