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En indledning |
- til Wittgensteins forel®sning om Etik

Das Gute liegt ausserhalb des Tatsachenraums. (1) -

e

Efter sin tilbagevenden til Cambridge tidligt pa aret i 1929 accepterede Ludwig
Wittgenstein (1889-1951) en invitation i november fra sprogforskeren, filosoffen
og oversetteren af Tractatus Logico-Philosophicus (1922) C.K. Ogden til at holde
en forelesning i foreningen "The Heretics" (2). Det er den forste og eneste gang,
Wittgenstein udarbejdede og holdt en "populeer” foreleesning (3); den formodes at
vere holdt i lebet af 1930.

Forelaesningsmanuskriptet forblev som hele Wittgensteins omfattende senfilo-
sofiske arbejde uudgivet i hans egen levetid, men blev senere offentliggjort pa for-
anledning af de efterladte papirers eksekutorer - E. Anscombe, R. Rhees og G.H.
von Wright - i 1965 (4).

Forelasningen falder forud for en af de mest produktive og afgerende perioder i
Wittgensteins filosofiske forfatterskab. Efter den forste udgivelse af Tractatus i
1921 (5) opgav Wittgenstein sit tilhersforhold til den akademiske filosofi for i
en leengere &rraekke at virke som folkeskolelarer i tre mindre landsbyer syd-vest
fra Wien (6). Og forst i 1929 genoptager han det filosofiske arbejde med samme
styrke og intensitet som i krigsarene 1914-1917. Forelasningen er sledes ét af de
forste vidnesbyrd om Wittgensteins begyndende revision af sine tidlige filosofis-
ke erkendelser, der i lobet af fire til fem &r leder til udarbejdelsen af en ny sprog-
filosofi, som i mange henseender star i et dramatisk modsatningsforhold til den
tidlige (7). Imidlertid m4 det pointeres, at selv om foreleesningen indicerer et be-
gyndende opbrud fra Tractatus, som foregriber enkelte af den senere sprogfilosofis
erkendelser, si forudsztter hele forelasningens emnebehandling den tidlige filo-
sofisbegrebsramme og grundlaggende orientering (8).
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I receptionen af Wittgensteins vaerker er foreleesningen sogt tolket ud fra forskel-
lige perspektiver, den er siledes dels sogt forstdet som en replik eller kommentar
til de afsluttende satninger i Augustinus' C onfessiones (ca. 397-401) (9), dels sat i
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umiddelbar forlengelse af Wittgensteins hemmelige krigsdagbeger fra 1914 til
1916 og det vil ogsa sige sat i relation til hans religiose engagement og laesning af
A. Schopenhauer, F.M. Dostojevskij og L. Tolstoj (10).

Ud fra en mere generel betragtning er det nerliggende at skelne mellem to for-
Klaringsmodeller til forelaesningens emnevalg og emnebehandling, nemlig en eks-
tern, og det vil sige en historisk anlagt, og en intern, altsa en biografisk anlagt.

Forstnavnte model peger pa, at Wittgensteins valg af "etik” som emne for sin
forste offentlige optraeden efter sin tilbagevenden ber ses som en folge af den da-
verende udbredte og ifelge Wittgenstein selv alvorlige misforstaelse af Tracta-
tus (11); nemlig den misforstaelse, at traktaten er skrevet ud fra et positivistisk,
antimetafysisk sigte. Saledes skal Wittgensteins forbindelse til og diskussioner
med enkelte af Wiernerkredsens medlemmer (12) inddrages som den vasentligste
4rsag til forelesningens emnevalg og indhold, idet Wittgenstein heri soger at
gentage Tractatus' synspunkt om, at ethvert forsog pa at sige noget om emnet etik
vil lede til nonsens, for samtidig at understrege at hans egen indstilling til denne
erkendelse er radikalt forskellig fra Wienerkredsens, da han er positivt stemt
over for de hablase bestrabelser, som seger at trodse sprogets graenser i forseget
pa at beskrive eller afbilde de etiske, @stetiske og religiose virkelighedsdimen-
sioner. Saledes forstaet, at Wittgenstein med forelasningen seger at distancere
sig fra Wienerkredsens "videnskabelige verdensanskuelse” (13) og ideologiske
"udrensning" af metafysiske begreber, som ikke lader sig reducere til verificerbar
sansemaessig erfaring (14).

Den interne model har sit udgangspunkt i et paradigmeskifte inden for wittgen-
steinreceptionen fra begyndelsen af halvfjerdserne, hvormed iszr Wittgensteins
tidlige filosofis etisk-religiose sigte swttes i fokus. Wittgensteins filosofiske for-
fatterskab soges med dette skifte frigjort fra den angelsaksiske analytiske tradi-
tion og dernaest sat i forbindelse med de kontinentale filosofiske bevagelser og -
som allerede antydet - religiose stromninger. Siledes er én af de grundleggende
arbejdshypoteser i denne laesningsbestrabelse, at den vante "neo-Humean” orien-
terede tolkning af Tractatus som et logisk-lingvistisk vark kan og ber afvises,
idet traktaten snarere er at betragte som et "neo-Kantian" orienteret etisk-reli-
giost verk (15), hvis hovedsigte er analogt med Kants epistemologiske bestrae-
belse, nemlig at udpege erkendelsens granser for at skabe rum til troen (16). I
Wittgensteins egen terminologi er den tidlige filosofis gransedragning mellem,
hvad der kan siges, og hvad der kan vises, derfor lig med en godtgerelse af en
etisk, @stetisk og religios virkelighedsdimension hinsides bestemmelsen af spro-
gets funktion som rent - naturvidenskabeligt - beskrivende. Forelaesningens emne-
valg er ifolge denne laesningsbestrabelse nerliggende, idet det netop angar Witt-
gensteins grundleeggende filosofiske anliggende. Og emnebehandlingen skal séle-
des afspejle Wittgensteins fortsatte forseg pa dels at revidere, dels at pracisere
sine tidligere "meta-etiske" refleksioner.
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Det synes svaert at afgore sig entydigt for én af de to forklaringsmodeller, hvor-
for det mest frugtbare udgangspunkt for leesningen af forelaesningen netop mé vee-
re at have begge perspektiver for gje. Imidlertid ma det under alle omstendig-
heder understreges, at med det nye interpretationsparadigme er ét af de centrale
og ikke blot perifere ledemotiver i hele Wittgensteins filosofiske arbejde og an-
liggende papeget (17).

3

Enhver laser vil hurtigt bemeerke, at forelesningens brug af "etik" i flere hen-
seender afviger fra en mere traditionel definition - som en undersogelse af og dis-
kussion om de rette handlinger - idet Wittgenstein i sin af G.E. Moore (18) til-
lagte definition yderligere inddrager dels "det, som almindeligvis kaldes aeste-
tikken", dels de bredt anlagte sporgsmal om, "hvad godt er", "hvad veerdifuldt
er”, "hvad der virkeligt er vigtigt", "hvad livets mening er”, "hvad der geor livet
verd at leve”, og "hvad der er den rigtige made at leve pa". For at markere den-
ne saregne brug har Wittgenstein valgt at anfere "Ethics” med stort "E" (19). Men
for sa vidt forelaesningens emne karakteriseres som en afdeekningsbestrabelse af
den etiske sével som religiose sprogbrug og af naevntes erfaringssammenheenge
kan den i en traditionel terminologi betragtes som en "meta-etisk” undersogelse
af, hvorledes moralske fanomener og moralsk sprogbrug afgranses fra ikke-mo-
ralske feenomener og ikke-moralsk sprogbrug.

Hovedpostulatet i Wittgensteins undersogelse er, at udsagn om f.eks. "hvad
godt er”, "hvad vardifuldt er”, eller "hvad virkeligt vigtigt er", anvendes i to
forskellige betydninger, nemlig i en triviel eller relativ betydning og i en etisk
eller absolut betydning. Forstnavnte brug afspejler ifolge Wittgenstein ikke no-
genetisk betydning eller vaerdi, da denne kategoris udsagn dels er determineret
af et pa forhand givet formal, dels lader sig omskrive til kendsgerningsmaessige
udsagn. Over for disse findes de etiske eller absolutte vardiudsagn, der hverken
star i forbindelse med en forudbestemt norm eller kan reduceres til visse kends-
gerninger. De er n@rmere bestemt karakteriseret ved, at de s at sige "inkarne-
rer” en form for logisk nedvendighed eller tvang, som enhver uafhaengig af smag
og tilbgjelighed vil fole skam over ikke at folge.

Det centrale i denne sondring og afgerende for Wittgensteins syn pa de etiske og
religiose saetningers status er, at absolutte veerdiudsagn ikke lader sig omskrive
eller reducere til kendsgerninger og sagforhold i verden. Hvilket jo ogsa betyder,
at verden i sig selv, som summen af alle kendsgerninger, bor betragtes som etisk og
religiost indifferent (20); og for det andet, at de etiske og religiose veaerdier prin-
cipielt unddrager sig en sprogliggerelse, idet sprogets funktion ifelge Wittgen-
steins tidlige filosofi er afgreenset til en beskrivelse af de i verden foreliggende
kendsgerninger og sagforhold (21). Disse antagelser stiller Wittgenstein over for
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flere problemstillinger, der kort formuleret leder ham frem til felgende tre kon-
klusioner: ‘

1. at sproget bruges pa en speciel méade i forbindelse med de etiske eller abso-

lutte udsagn;

2. at denne sprogbrug bryder med sprogets naturvidenskabelige funktion; og

3. at de etiske udsagn derfor mé betragtes som nonsens.
Med iszer den forste og sidste konklusion i erindring seger Wittgenstein i storste-
delen af forelesningens anden halvdel dels at f4 et mere "konkret" greb om de
erfaringer eller forestillinger, som forudsattes bag den etiske og religiose sprog-
brug, dels at fa yderligere praciseret og dermed nuanceret sin bestemmelse af de
etiske og religiose udsagns status.

4.
I Tractatus' billedteori skelnes der i sprogets afbildende - deskriptive - funktion
mellem to s@tningskategorier, nemlig mellem de simple s®tninger ogsa kaldet
elementarsatninger, der havder, at et sagforhold bestar eller ikke bestar (22),
og de sammensatte satninger, der bestar af kombinerede elementarsatninger (23).
Det antages i denne sammenhang, at en angivelse af alle sande elementarsat-
ninger er lig med en fuldstandig beskrivelse af verden (24). Saledes ber elemen-
tarsetningerne opfattes som sprogets mindste bestanddele, nar der ses bort fra de
enkelte navne der indgar i disse satninger. Et seerkende ved traktaten og prekaert
problem for en forstaelse af den er, at der ikke angives nogen eksempler pé hver-
ken navne, elementar- eller sammensatte satninger (25). Modviljen mod at anfere
"konkrete" eksempler gentager sig i varkets afsluttende behandling af den vir-
kelighedsdimension, der falder uden for de deskriptive kendsgerninger, nemlig
de etiske, @stetiske og religiose erfaringsformer, som viser sig; ogsa kaldet det
"mystiske”. Det neermeste Wittgenstein kommer en karakteristisk af disse erfa-
ringsformer er fremhavelsen af, at deres almene form er folelsen af verden som et
begranset hele (26). I den forstand er Wittgensteins behandling af disse temaer i
overensstemmelse med traktatens afsluttende doktrin om, at hvorom man ikke
kan tale, om det ma man tie. :

Foreleesningen tager modsat Tractatus udgangspunkt i eksempler (27), idet
Wittgenstein heri sporger til, dels hvad dét er, alle har, som lader sig friste til
at bruge udtryk som f.eks. "absolut god" og "absolut veerdi”, dels hvad dét er, vi
teenker pd, og hvad dét er, vi prover pa at udtrykke i de sammenhange. Wittgen-
stein peger i den forbindelse p&, at der iser kan lokaliseres tre erfaringer bag
hans brug af etiske eller absolutte udsagn. Den forste beskrives som en "undren
over verdens eksistens”, den anden som erfaringen af at "vaere i absolut sikker-
hed" og den sidste som erfaringen af at "fole sig skyldig" (28).

P& samme made som etiske eller absolutte udsagn betragtes som misbrug af spro-
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get, anses de tre lingvistiske udsagn, som de tre erfaringer soges udtrykt i, for at
vaere nonsens. Ikke mindst fordi de ikke opfylder det for navnte omskrivelseskri-
terium, men ogsé fordi de, som Wittgenstein viser, strider mod den vante sprog-
anvendelseslogik.

- Med angivelsen og beskrivelsen af de tre erfaringer - som pé sin vis er en ansats
til en "feenomenologisk analyse" af det "mystiske" - har Wittgenstein samtidig
lokaliseret drivkraften bag menneskets tilbgjelighed til at misbruge sproget i
navnte sammenhange. En tilbgjelighed eller tendens til at ville sige noget om
ikke-verificerbare erfaringsfeenomener i et verifikationistisk sprog. Tilbgjelig-
heden er ifelge Wittgenstein legitim nok og ber aftvinge respekt, for s& vidt den
udtrykker et onske om f.eks. at sige noget om livets sidste mening, det absolut
gode og det absolut verdifulde, men bor afvises og forkastes i det gjeblik, den
haevder, at der med disse udsagn leegges noget til vor viden om verden, altsa at
der hermed bedrives videnskab.

Det kan nu pointeres, at foreleesningens revisionistiske perspektiv netop viser
sig i forbindelse med behandlingen af de tre erfaringseksempler, idet Wittgen-
stein med denne har opgivet eller rettere modificeret sin tidligere "'schweigen'-
doktrin” i en sidan grad, at han samtidig i forleengelse heraf har kunnet papege
tilstedevarelsen af en seregen og for mennesket typisk sprogbrug, som leber pa-
rallelt med den beskrivende. Og hermed er der &bnet op for senfilosofiens erken-
delse af menneskelivets og sprogets differentierede handlings- og sproganven-
delsessammenhange.

5,

Hvis man efter leesningen af Tractatus vender sig mod de pra-traktarianske
skrifter (29) vil man hurtigt fa det velbegrundede indtryk, at det for traktaten sa
udtalte esoteriske og mystificerende drag naermest er fravaerende i de forudga-
ende manuskripter. Dette er ogsa tilfzldet i de sammenhange, hvor Wittgen-
stein ser narmere pa de ifelge Tractatus "mystiske" temaer. Siledes foreligger
der i de pra-traktarianske skrifter flere udforlige og det vil sige eksplicitte re-
fleksioner over etiske, @stetiske sdvel som religiose begreber og problemstillin-
ger (30). Hvad der er bemarkelsesvardigt i enkelte af disse afsnit er, at det her
dokumenteres, at Wittgenstein allerede forud for Tractatus og derfor ogsa forud
for "A Lecture on Ethics" har lokaliseret og fokuseret pa de tre erfaringer, som i
foreleesningen anses for at have absolut vaerdi. Det pointeres siledes i Notebooks
1914-1916, at miraklet er, at verden eksisterer; at der er dét, der er (31). Og i for-
bindelse med indkredsningen af, hvad kriteriet er pa det lykkelige liv, forud-
sattes det netop, at det lykkelige menneskes indstilling over for verdens kontin-
gente heendelser er identisk med erfaringen af absolut sikkerhed (32). Mens den
sidste og tredje erfaring finder sit nedslag i Wittgensteins Geheime Tagebiicher
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1914-1916, nar han bekender sin moralske armod og synd (33).

Fraveret af en senere refleksion over disse erfaringer efter de pree-traktarian-
ske skrifter kan tolkes som et indicium pa, at Wittgenstein i udarbejdelsen af fo-
releesningen har genlest de tidlige filosofiske refleksioner og her heaeftet sig ved
de tre erfaringer og dernast inddraget dem i sin behandling af etik. Hvis dette er
tilfzeldet er det endvidere nzrliggende at forestille sig, at Wittgensteins revisi-
onistiske fremhavelse af en foreliggende saregen - etisk, @stetisk og religios -
sprogbrug parallelt med den - naturvidenskabelige - beskrivende ogsa er foranle-
diget af genl@sningen, for s& vidt Wittgenstein nu ser, at hans egne eksplicitte re-
fleksioner over "mystiske" temaer tydeligvis, trods deres brud med "'schweigen'-
doktrinen”, formér at formidle og afspejle egne og gyldige semantiske felter.

Safremt disse antagelser er rigtige, vil de pra-traktarianske skrifter indtage
enejendommelig tvetydig rolle i Wittgensteins forfatterskab overhovedet, idet
de forst og fremmest danner grundlaget for den tidlige filosofis hovedvark,
Tractatus, og samtidig udger det udslagsgivende moment, som s senere satter en
revision i gang af samme hovedvark, der siden kulminerer i formuleringen af en
helt ny sprogfilosofi. Med andre ord, s& tager Wittgensteins dramatiske opger
med sin tidlige filosofi sit udgangspunkt i netop denne filosofis preaeliminzere

skrifter (34).

6.

I bestrabelsen pa yderligere at pracisere de etiske og religiose udsagns status sy-
nes forelasningen aben for to mulige tolkninger, hvoraf den ene, nemlig den ind-
stillingsteoretiske, ma betragtes som oplagt, mens den anden, den lignelsesteore-
tiske, ma betragtes som blot sandsynlig.

Det er i forbindelse med den indstillingsteoretiske tolkning, at det betones, at
Wittgensteins pointering af at en erfaring eller kendsgerning kan synes at have
absolut vaerdi - selvom det principielt er udelukket - er betinget af enten den ind-
stilling, man indtager over for, eller den betragtningsmade, der anlaegges pé erfa-
ringen eller kendsgerningen. Der skelnes her mellem en videnskabeligt orienteret
indstilling, ogsé& benzevnt som den relative, og en etisk eller religios indstilling
kaldet den absolutte eller, som det ogs& hedder, den mirakulese. Wittgenstein
anferer, at de to indstillingskategorier er inkommensurable, for sa vidt den vi-
denskabelige konsekvent soger at forsta begivenheder og handelser i verden pa
baggrund af en empirisk verifikation og klassifikation, mens den etiske og religi-
ose betragter verden ud fra de tre nevnte erfaringers perspektiv. Saledes bor de
lingvistiske manifestationer, som beskriver eller udtrykker de absolutte vaerdi-
er, nok betragtes som meningslose, men samtidig opfattes som repraesentationer
for de indtagne indstillinger, hvormed verden medes, vurderes og demmes (35).

Det perspektivrige i denne indstillingsteoretiske tolkning er isar, at forelees-
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ningen hermed fremstér som en foregribelse af senfilosofiens forudsatte teori om
en antropologisk funderet fond af prototypiske reaktionsabiliteter (36), der sam-
men med regelbegrebet er konstituerende for opfattelsen af, dels etikken som en
seerskilt reaktiv given indstilling (37), dels astetikken som en erfaringsform, der
hviler pa flere "simple” indstillinger sdsom "billigelse”, "va@mmelse” etc. (38),
dels religios tro som en af en reaktion afledt indstilling, som mennesket indtager
over for verden, sine medmennesker, naturen og sine eksistensvilkar (39).

7

Med den lidt tvivlsomme lignelsesteoretiske tolkning leegges der vaegt pd, at
Wittgenstein papeger, at de etiske og religiose udsagn synes at vere lignelser,
der dels soger at beskrive de tre fremhavede erfaringer, dels tilstreeber at for-
midle eller vise de transcendentale vaerdier, som forefindes uden for verdens
kendsgerninger og sagforhold. Saledes anferer Wittgenstein, at brugen af religi-
ose begreber og forestillinger netop ber betragtes som en anvendelse af lignelser
eller allegorier; der skelnes i den forbindelse ikke mellem de to sproglige "figu-
rer". Hvorfor den religiose terminologi, narratologi og ceremonielle sdvel som ri-
tuelle adfeerd synes at vare dele af en stor og kunstfeerdig allegori, hvis seman-
tiske felt integrerer og beskriver de tre erfaringer som skabelsestro, forsynstro -
her forstaet som tillid til Guds beskyttende og frelsende handlinger - og syndsbe-
vidsthed.

Wittgenstein har med denne karakteristik ikke opgivet forestillingen om, at
de etiske og religiose udsagn i principiel forstand er nonsens, for som det bl.a. pé-
peges: safremt lignelsens sprogform opgives til fordel for en beskrivelse af de
kendsgerninger, der forudsattes bag den, viser det sig, at den som sproganvendel-
se ikke opfylder omskrivelseskriteriet, idet det semantiske felt, lignelsen for-
midler, jo ligger hinsides en empirisk verifikation. Det afgorende for denne tolk-
ning er, at dette forhold ikke forleder Wittgenstein til at opgive lignelsen som
brugbar. Tvaertimod er lignelsens anvendelighed som formidler af absolutte
veerdier blot blevet bekraftet; hvorfor lignelsen nedvendigvis tillegges en prak-
tisk sdvel som en bredt anlagt betydningsformidlende anvendelse.

Hermed har lignelsesbegrebet gennemgaet en revision siden Tractatus, da be-
grebet i denne sammenhzng er indarbejdet i tesen om afbildningens logik (40),
hvormed lignelsens semantiske reekkevidde er reduceret til en afbildning af fore-
liggende kendsgerninger. Saledes er lignelsen i traktaten underordnet og sa at
sige forpligtet pa billedteoriens grundantagelse: at seetningen er et billede eller
en model af virkeligheden (41).

For en umiddelbar betragtning ser det ud til, at foreleesningens reviderede for-
stéelse af lignelsen afspejler et nyt traek i Wittgensteins teenkning, men ved neaer-
mere eftersyn viser det sig, at dette treek ogsa har sin forudseetning i de pree-trak-

135



tarianske skrifter, idet Wittgenstein her i en enkelt sammenhang - vedrerende
visse etiske og religiose problemstillinger - anferer lignelsen som den specifikke
religiose sprogform (42).

Denne lignelsesteoretiske tolkning er besnzerende, ikke mindst fordi den bestyr-
ker den formodede afhaengighed mellem de pree-traktarianske skrifter og fore-
leesningens brug af de tre erfaringseksempler savel som karakteristik af religiose
udsagn. Men ogséa fordi den antyder tilstedevarelsen af en "lignelsesteori” i
Wittgensteins teenkning, som korrigeres i takt med forfatterskabets udvikling; en
"lignelsesteori”, som kan szttes i forbindelse med senfilosofiens komplekse brug
af billedbegrebet i de senere "Lectures on Religious Belief" (1938) (43) og i hoved-
vaerket Philosophische Untersuchungen (1953). Saledes bor vi i forlengelse af
denne tolkning underforsta et helt andet filosofisk "landskab", nar Wittgenstein
syv ar efter forelesningen under udarbejdelsen af manuskriptet "Proto-Investiga-
tions" (44) anferer i en notesbog: "Man kann von religiosen Gleichnissen sagen, sie
bewegen sich am Rande des Abgrundes” (45).
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