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MICHEL OLSEN

MIDDELALDEREN MELLEM MYTE OG FORNUFT

Hvorfor skal vi beskaftige os med Middelalderen i dag? Eller
hvordan kan vi ggre det? Hvordan bliver det gjort? Det fglgende
bliver et lille strejftogt, hvor jeg dels vil antyde nogle Middelal-
derreceptioner og grundene til dem, dels vil tage et par vigtige
momenter fra perioden op.

Navnet Middelalder dukker op i England 1605 og i Frankrig
1640, men den idé at betragte den periode, der gdr mellem den
klassisk romerske kulturs forfald og Renzssancen som en ''mellem-
periode' gar noget langere tilbage: tilbage til 1300-tallets Itali-
en, hvor der fandtes en sterk brudbevidsthed hos en digter som
Petrarca og hos hans lidt yngre ven Boccaccio. Begge var de li-
denskabelige samlere af klassiske manuskripter; Boccaccio fik
oprettet graeskundervisning i Firenze og fik en Homeroversattelse
sat i verk. Og Petrarca sa med dyb foragt pa den skolastiske
filosofi og lerdom. Kort sagt: de havde begge pa fornemmelsen,
at en ny @ra begyndte. '

Og lenge har Middelalderen stdet som et mellemspil, isar i
kulturhistorien, for politisk-historisk er den svarere at komme om
ved: det var trods alt ved udgangen af denne tidsalder, at
Europa stort set havde fundet sin nuvarende statslige udformning.

Men Middelalderen - der dog aldrig har varet helt glemt -
blev genopdaget, forst i det franske 18. &arhundrede, hvor det
iser var den skamtsomme side, der trddte frem: fabliaux (morsom-
me, ofte erotiske historier pa vers) og nogle saftige, ofte kvinde-
foragtende skrifter (1), dernast i Romantikken, hvor den alvorli-
ge episke litteratur opdagedes i takt med at interessen for folke-
anden (Herder) vaktes. Niebelungenlied, Beowulf, Rolandskvadet,
de islandske sagaer og skjaldekvad, men ogsa den hgviske litte-
ratur, romaner og - iser provengalske - troubadourer findes
frem og udgives i en regelmassig rytme, der endnu ikke er ophgrt
(man kan stadig finde et korn).

Anden, dette skete i, var folkelig national, ikke altid natio-
nalistisk (man tenke p& vor egen Grundtvig), og for dem, der
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ikke kunne lase originalteksterne, og som fandt de endnu for-
holdsvis f& oversattelser for vanskelige, opstod den historiske
roman: Walter Scott og herhjemme Ingemann, der kunne give et
assimilerbart billede af Middelalderen. Her spiller naturligvis
* samtidens ideologi mere ind end den ideologi, der praegede stoffet:
hos Ingemann samling om kongehuset i en krisetid for Danmark,
hos Scott de kompromissggende, bedst. illustreret ved den slut-
telige forsoning imellem normanner og angelsaksere (Ivanhoe). Og
efterhdnden som Aarhundredet gar bliver ‘Middelalderreceptionen
stadig mere konservativ. Man genopdager den skolastiske filosofi
og iser Thomas af Aquinas, hvis filosofi allerede var blevet
ophgjet til Kirkens officielle lere under Modreformationen (1567),
og hvis betydning vokser i det 19. arhundrede (hvor bl.a. hans
kampeverk -Summa teologica resumeres ned til fire ganske tykke
bind pa fransk for lagfolk) (2).

Det 19. arhundredes Middelalderreception, en reception, der
forlengedes i vort arhundrede blandt katolske konvertitter, beto-
nede den enhed, der skulle have praget Middelalderen, og som
skulle have givet Middelaldermennesket en form for sikkerhed, for
orientering, som vi savner. Jeg ved ikke, hvad jeg selv skal si-
ge til denne opfattelse, en opfattelse, som vi i vor tid vel nappe
deler. Sagen er jo, at vor egen Middelalderreception mdaske ikke
er rigtigere end den foregdende, men blot drager andre momenter
frem. Den 'romantiske'" Middelalderreception og den nykatolske
betonede i hvert fald, at religionen var det sammenbindende led,
det, der forenede alle. S& meget er vel rigtigt, at det nappe
giver mening at tale om egentlig ateisme i Middelalderen og vel
heller ikke om vantro. Dog m& man her erindre, at mange
helgenliv (vitae) omtaler personer, der ikke tror pd kristen-
dommen - for s& at lade sig omvende - eller som ikke tror pa
mirakler osv. Men en egentlig gudlgshed fandtes vel ikke. Det
nermeste man kommer -pd den er nok den averroisme, som Thomas
overvandt, dog ved at indoptage sa mange af dens elementer, at
pavestolen en kort overgang efter hans ded fordemte nogle la-
resetninger uddraget af hans verk (3).

Det, det drejer sig om i averroismen, og som kunne anfagte
den fzlleskatolske larebygning - der pa disse punkter ogsa deltes
af de fleste katterbevaegelser - var iser to punkter: at verden
var evig, altsa ikke skabt, og at det enkelte menneske ikke
havde nogen udedelig sjel. Det forste punkt foregriber pa en
made det 18. &rhundredes urmagergud, ja det er endog mere ra-
dikalt, for urvarket (verden) er ikke engang skabt, men i begge
tilfelde har Gud ikke mere med Verdens gang at ggre. Det andet
punkts relevans for hele det kirkelige opdragelsesarbejde er
umiddelbart indlysende: uden straf og mulig bod bliver Kirkens
sjelesorg omsonst, eller man ma gribe til den udvej at skille tro
og viden og dermed indlede den sazkulariseringsproces (der alle-
rede var igang pa Thomas' tid), som skulle udskille bade viden-
skab og handling (det politiske) fra religionen.
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Thomas' indsats bestod netop i at bygge en sidste bro imellem
tro og viden, ved ikke at ggre Gud helt uerkendelig - eller kun
erkendelig 1 1indre = kontemplation (der dukker op i 13- og
l4-hundredtallet) -, ved samtidig at 1lukke forstandens (eller
fplelsens, men den var ™ pd Thomas' tid noget mindre aktuel)
direkte vej til Gud (f.eks. gennem medfpdte ideer) og at undga
at verden reduceredes til en '"mekanik', som tesen om den
dobbelte sandhed lagde det nar. For gvrigt er denne tese nappe
blevet udformet s& krast: ingen har vist sagt, at der findes to
sandheder: en videnskabelig og en teologisk, der kunne modsige
hinanden, men blot at filosoffernes 'anskuelser" (intentiones)
kunne afvige fra, hvad teologien larte, men at teologiens sandhed
naturligvis stod til troende (men altsd sd dog heller ikke mere
var erkendbar!).

Den skolastiske filosofi var sdledes heterogen nok, og efter
Thomas opgives det blandt de fgrende filosoffer at forene tro og
viden. Men den romantiske og nykonservative Middelalderreception
velger altsda det, egentlig ret korte, gjeblik hvor tro og viden
forsones med Thomas som hovedformidleren (fgr videnseksplosionen
med indfgrelsen af arabisk filosofi i det 13. &rhundrede trangte
problemet sig ikke pa i samme grad).

Det er ikke den harmoniserende Middelalderopfattelse, vi er
interesserede i i dag. Hvorfor beskaftiger vi os sa med Middelal-
deren? Og forst: hvilken Middelalder beskaftiger vi os med? N&ar
man som jeg tager sit udgangspunkt mest i de romanske lande,
og isar i Frankrig, treder bruddet med tidligere forskning ikke
serlig klart frem, hvis vi begrenser os til at sperge om, hvad
der forskes i. Vi behandler stadig med stor fryd den hgviske
kerlighed, bade i Middelalderens poesi og epik. Tristanmyten
gennemanalyseres, det samme sker for 'den hgviske hgjsang' og
troubadourerne, men dette forhindrer ikke, at andre felter ogsa
inddrages. 1 det hele taget er der vel sket en vending i de sid-
ste 4r med universiteternes eksplosive udvikling, en vending, der
gor, at et stof systematisk gennemplgjes i stadig mere fortvivlede
forspg pa at finde uopdyrkede omrdder. Gar man til en databank
og beder den om oplysning om, hvad der er skrevet om et bestemt
verk, far man stukket et veld af artikler ud. Naturligvis har
jeg ikke prevet pad alle de titler og navne der star 1 en
almindelig Middelalderlitteraturhistorie, men jeg kan navne et
pudsigt eksempel. Der findes 40 skuespil, Miracles de Nostre Dame
par personnages, udgivet sidst i forrige arhundrede, om hvilke
der for 10-15 ar siden ikke var skrevet meget (4). Jeg skal tale
om dem og accepterer at arbejde stoffet igennem, men opdager sa
til min radsel, at der udover en god del artikler (der kan
skaffes) findes mindst fem amerikanske disputatser om forskellige
aspekter ved disse tekster (5). Nu er det sddan, at amerikanske
disputatser kan man i reglen ikke lane, men enten lese i et
resumé pa en side eller halvanden eller kgbe for ret dyre penge.
Nar sa man desuden ved, at kvaliteten varierer fra en javn
specialeopgave til det fortreffelige, samt at dette ikke altid



62

fremgdr af resuméet, sd forstds det maske at denne forskningssi-
tuation stiller forskeren, isar den europaiske, i et dilemma. Men
tilbage til Middelalderen. Den hébefulde wudsigt til at kunne
opdage et nyt stof kan ikke udelukkes som en fgrste grund til at
beskaftige sig med en periode, der trods alt er mindre gen-
nemplgjet end de &arhundreder, hvor sproget stort set har sin
nuvarende form.

Blot er denne forklaring af begranset, omend ikke helt ubety-
delig interesse. For Middelalderen .interesserer langt ud over de
lerdes kreds. Det ses i Frankrig, hvor Annales-skolens forfattere
ofte opnadr at se deres bgger figurere som bestsellere, fra Fer-
nand Braudel over Jacques le Goff til Georges Duby, der allerede
har lagt sin stil om til det lidt romanagtige, med skabelse af
spendingseffekter, undertiden pa den videnskabelige klarheds be-
kostning. Men immervak: lidt suggestion er heller ikke at forag-
te, og det er betagende at oververe det historisk afggrende slag
ved Bouvines (1214) beskrevet i new journalism stil (eller pa
fransk: '"a Bouvines comme si vous y étiez") (6).

Denne Middelalderinteresse indfgjer sig klart nok i den i det
hele taget voksende interesse for Historien, der gdr igennem bade
voksen- og bgrnelitteraturen. For et par ar siden karakteriserede
Le Monde arets boghpst som stdende i Historiens (og eskapismens)
tegn. Og de navnte social- og mentalhistorikere er kun en
afskygning af denne beskaftigelse med Middelalderen. Régine
Pernoud har derudover givet en rakke fascinerende biografier af
store personligheder, undertiden kvinder fra Middelalderen (hun
har ogsd skrevet mere generelle bgger, bl.a. en Borgerskabets
historie, hvor 1. bind omfatter Middelalder og Renzssance og
altsd giver Middelalderen sin fortjente plads), en bog om kvinden
i Middelalderen, der afliver vor opfattelse, at jo mere vi gar
Lilbage 1 - /tid,. jo. verre: bliver .detjsamt ‘et opger 'med. det
traditionelle Middelalderbegreb (7).

Det gennemgdende i de nye Middelalderstudier, der forelegges,
er nemlig betoningen ikke af enhed, men af konflikt. Og vel at
mazrke en konflikt der nok undertiden fgres frem til en .lgsning,
men ikke altid den bedste lgsning. Middelalderen er en tid, hvor-
pd forbavsende meget af det, vi kender, endnu bygger. Saledes
f.eks. den moderne nationalstat (skildret af Duby som kon-
gemagtens sejr i konkurrencen om at skabe fred i et konfliktfyldt
samfund) (8) eller borgerskabets sejr, men ogsda nyfeudalisering i
Pernouds fremstilling. Men modsat oplysningstidens og endnu det
19. &rhundredes optimistiske historieskrivning (Hegels dialektik
reprasenterer vel dens mest sofistikerede form) ses Middelalderen
ikke blot som et moment, der skulle overvindes i en dialektik, og
vel heller ikke som det tabte paradis af ‘en gudsindstiftet
social-religigs orden (her er foregangsmanden den &rkekon-
servative Joseph de Maistre, som allerede Georg Brandes havde et
godt ¢je til, og som ville uddrive Den franske Revolutions dja-
velskab med sund Middelaldermoral) (9). Snarere stdr Middelalde-
ren i et underligt tvelys, som en tid hvor "vor kultur foretog
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nogle afgerende ''valg" og hvor vi interesserer os ogsd for de
andre muligheder, der ikke blev til noget, kort sagt ogsd for
Historiens tabere. Vi tegr ikke som Hegel sige, at det virkelige
(og kun det virkelige) er det fornuftige, og vor '"alternative"
tidsdnd er 4ben, ogs& for Historiens alternativer. Medvirkende
hertil er naturligvis en opgivelse af en forenklet historisk &r-
sagssammenhang: vulgermarxisme, men ogsa vulgarteknicisme, alt-
sd at teknisk fremskridt ngdvendigvis forer til et bedre, med Ha-
bermas til et mere "fornuftigt" liv, (fornuft ca. i Kants betyd-
ning). Vi vil se os om og lade os inspirere. Derfor er vi ogsad
opmarksomme pa alle de tendenser der ikke blev til noget, og pa
alle de oprer og konflikter, idémassige og sociale, der fyldte
Middelalderen. Vor Middelalder er blevet konfliktfyldt ud fra vor
egen konfliktbevidsthed.

Blot et par eksempler: Ridderkulturen stod for f& generationer
siden som et moment der dialektisk skulle overvindes - "ophaves"
-eller som et nostalgisk idealbillede. Vi opfatter det nu som et
utopisk lgsningsforsgg pa en social konflikt der truede med at
sprenge sammenholdet imellem lav- og hejadel, et lgsningsforsgg
der ganske vist gav anledning til at noget af den litteratur blev
skrevet, som vi endnu i dag med noget udbytte kan laese: de
provengalske troubadourers lyrik og de fgrste franske hgviske
romaner, med en konfliktfyldt psykologisk skildring af mennesket,
som f.eks. i Chrétien de Troyes' romaner fra 1170- og '80erne
(10).

Disse romaner er det siledes lykkedes pa en underlig mide at
blive samtidige, at fa moderne lzsere, der i dem kan genfinde
egne problemer. Det er intet tilfelde at samtlige Chrétiens ro-
maner nu i Frankrig foreligger oversatte i gode billigbgger. No-
get lignende er for eovrigt ved at ske i Norge, hvor Thorleif
Dahls kulturbibliotek og Norsk Gyldendal kappes om at bringe
oversattelser af Middelalderlitteratur. Naturligvis findes ogsé
standardversionen af Tristanromanerne (den frariske romanist Jo-
seph Bédiers sammenstykning til et hele af forskellige fragmen-
tariske franske texter suppleret op med tyske og islandske bear-
bejdelser). Visse Middelaldertekster er sdledes godt p& vej til at
blive klassikere, efter i den romantiske periode endnu at have
varet eksotiske. Dette er for gvrigt et ret tydeligt eksempel pa
hvordan historien, og altsd ogsd litteraturhistorien, omtolker tra-
ditionen, ja mdaske pa en vellykket genoplivelse af fortidige tex-
ter, et fenomen som H.R. Jauss navner i det essay hvormed han
gav receptionsastetikken navn og gjorde den kendt i stgrre kred-
se.

Selv kan jeg lese Chrétien de Troyes - eller de franske og
tyske Tristanromaner - i samme stemning som jeg laeser en god
moderne roman. Det galder langt fra for alle bearbejdelserne,
f.eks. ikke for de senere prosaversioner fra det 13. &rhundrede.
Jeg ville her pdastd at der er tale om epigonlitteratur - ikke for—
di stoffet genbenyttes, for langt senere i Renassancen fir Boiardo
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og Ariosto endnu engang store varker ud af det, men fordi
epigoner faktisk sjazldent formar at bevare originalernes struktur.
Det har Lévi-Strauss fremstillet i ''du mythe au roman''(11), et
essay der viser at romanen i forhold til myten bliver repetitiv,
uendelig, hvor myten er ferdig (textligt) ndr dens modsztninger
og eventuelle mediation er gennemspillet. Man kan - helt i
Lévi-Strauss' and - genapplicere denne regel inden for romanen,
og medens f. eks. roman I (som kunne vare Chrétiens bedste
romaner eller Tristanromanerne i fgrste udkast) nok kan variere,
brodere 1lidt over nogle hovedmodsatninger (f. eks. i Tri-
stanstoffet lade Tristan og Isolde adskilles og forenes flere gan-
ge, dog aldrig pa helt samme made ), sa kan de senere Tristan-

_romaner dels repetere dette megnster langt flere gange, dels op-

supplere, forlenge romanen ved at indfgje et langt stgrre person-—
galleri, hvor mange episoder nu narmest er identiske, men med
forskellige personer i de stereotype roller (12).

Den fgrste bglge af ridderromaner, og det er i dem vi finder
kandidaterne til klassikerpositionen i vor tid, findes i en kort
periode for og lige efter ar 1200. S& viger de pladsen for de om-
talte epigonromaner, samt for romaner af en helt anden type
(hvoraf nogle kan wvere ganske interessante). Ud over det lang-
strakte kendetegnes epigonromanerne ogsa ved at forfladige og
forflygtige de sociale spandinger, dels ved at opgive at behandle
klassekonflikter inden for adelen (symboliseret ved agteskab
imellem hgj- og lavadelig), dels ved i konfliktlgsningen ofte at
gribe til genkendelsen (bade den moralske og den sociale: en for-
mentlig skyldig eller socialt laverestdende viser sig til sidst at
vaere uskyldig og/eller jevnbyrdig) (13)..

Eller litteraturen reagerer under ridderskabets krisetid med
sande dommedagsprofetier, som i visse senere Arthurromaner,
f.eks. Kong Arthurs ded, hvor vi ser ridderskabet g& til grunde,
og hvorfor: jo, fordi ridderne, ofte ved en misforstaelse, kommer
til at drabe hinanden (i de forste ridderromaner er det meget
sjeldent at en ridder drazber en anden, og det var det ogsd i
krigene, hvor tilfangetagning (med lpskgbelse som fglge) var det
almindelige, vel at merke inden for riddernes kreds (fodfolket
huggede man ned med fryd), altsa: humanitet, menneskelighed
udvikles fgrst i en ret snaver kreds, og endnu den dag i dag er
det problematisk at anerkende alle menneskers ret til et
anstendigt liv mere end teoretisk. Det har lange varet antaget at
ridderskabet bidrog til at udarbejde vort humanitetsideal (blot
stod der tilbage at opfylde det generaliseringskrav som endnu en
Habermas holder fast ved i etikken). Nu er vi ogsd opmarksomme
pd den krisebevidsthed der kommer til udtryk i de 1lidt senere
Arthurromaner, en krisebevidsthed som adskiller dem fra de
epigonromaner, som jeg lige har omtalt.

1 det foregaende falder jeg imidlertid tilbage til den tendens
at forklare kunstverket 100% ved dets sociale baggrund. Uden at
ville fornzgte disse bestrabelser (sa skulle jeg ikke have
skrevet hvad jeg skrev), md& man fastsld at det store kunstveark
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ofte udmarker sig ved et fremskridt i humanitet i det mindste nar
det leses med moderne gjne, i den moderne reception. Det er vel
tenkeligt at de navnte ridderromaners publikum har demmet op
for denne humanitet, rationalitet og almenggrelse gennem kommu-
nikationens mytiske struktur (riddere taler om riddere til
riddere) (14), det forhindrer ikke at varkerne kan fungere videre
i andre kommunikationssammenhznge. Og det forklarer heller ikke
hvorfor disse varker udmarker sig ved ikke at vare etnocentrisk
vendt mod andre klasser (borgerne, men ogsd de laveste
samfundsgrupper). Den eventuelt mytiske kommunikationsstruktur
omsatter sig ikke til en etnocentrisk diskurs. Det sker derimod i
epigonlitteraturen, bade 1 ridderromaner og novellelitteraturen
(hvor en Boccaccio med sin Decameron ogsd i de sociale relationer
er langt mere liberal end sine efterlignere; han kan bl.a. finde
menneskevaerd helt nede i de laveste samfundsgrupper).

De ovennavnte tolkninger af den hgviske litteratur er vel e-
gentlig blevet udarbejdet i den ideologikritiske tid (1960'erne),
men sd begavet at afslgringen af de sociale spandinger i adel-
skabet ikke lukkede @gjnene for teksternes utopiske verdi. Vi kan
sdledes endnu den dag i dag l®se denne kritik, og maske blot
forskyde accenten en smule; forskellen er blot at vi ikke mere
gor os til af at kende et resultat som var ukendt for forfatterne
af de hgviske romaner, det Historiens resultat som har redet
fremskridtstroen som en mare (jf. Lyotards kapitel "le résultat" i
Le Différend). Vi har opgivet forestillingen om det linemre frem-
skridt.

Eller den hgviske karlighedsdigtning (15): det 19. arhundre-
des fremskridtstro sd& deri et forste skridt til at opvurdere
kvinden, ideologikritikken ser naturligvis det begrensende for
kvinden ‘der ligger i at blive udnavnt til '"dame" (det med
madonna er senere, viktorianistiske tiders pafund). Uden at ville
afgere sagen (og den er sver at afgegre fordi de to pastande
egentlig ikke modsiger hinanden '"frontalt'") kunne jeg her i det
mindste supplere med at de mandlige forfattere ogsd har folt
damerollen som begraensende deres aktivitet: Der findes ikke helt
f& noveller fra senmiddelalder og Renassance hvori en afvisende
dame nedvardiges. Og immervek, sd kunne man ikke over for en
dame frit tage for sig af retterne, hvad en forudsatningsanalyse
viser var tilfeldet over for piger af lavere stand, og hvad en
Andreas Cappelanus lige ud giver sit bifald (16). En ting er at
gd ud over en social rolle der nu i dag virker hammende, en
helt anden ting er at vurdere denne i historisk sammenhang og
at se dens historiske funktion.

De gave og saftige historier som vi finder i det 13. arhundre-
des fabliaux rummer vel ingen egentlig idealdannelse; de lever
hejt pad en ironisering af den senhgviske kode, som deres lasere
samtidig kunne nyde i alvorlige verker; det viser handskrifterne,
der sammen med disse skamtsomme historier bringer alvorlige
romaner, digte og opbyggelig litteratur. I dag kan vi sdledes vel
neppe finde nogen utopisk fiktion i disse skamtsomme historier,
men i stedet for at lese dem som udtryk fra folkedybet, som god
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gallisk dnd, er vi blevet opmarksomme pa at enhver, eller nasten
enhver historie, lige sa meget som virkelighedsskildring er en
argumentation, at de sociale spandinger viser sig i de erotiske
fiktioner, s snart man spgrger hvem der ma& gere hvad (hor,
zgteskab) med hvem (17). Endnu vigtigere er mdaske i vort
moderne perspektiv at disse skamtedigte kan lases ''dekonstrukti-
vistisk': de kritiserer og oplgser den hgviske kode der i sin
epigonale form stadig i det 13. drhundrede var adelens - og det
hojere borgerskabs - officielle referenceramme, selvom den, netop
fordi adelsideologien ikke havde klaret sin krise, maske var
blevet '"overkodet" af den religigse kode, som de forste
adelsromaner - reducerer til en beskeden plads i den samlede
ideologibygning. Men i sandhedens interesse skal det ogsad siges

.at dekonstruktionen er partiel, ikke generel og teoretisk. I

Middelalderen falder adelssatiren oftest tilbage pa - den ''sunde
fornuft"; det er helt tydeligt pa det erotiske omrade, hvor det
naturlige er begaret og dets tilfredsstillelse. Omvendt stiller
problemet sig na'sten i vor tid: er det overhovedet muligt at lave
en generel dekonstruktion? :

Men det 13. arhundrede er ogsa fuldt af patetisk protestdigt-
ning, af klage over sadernes forfald m.m., og rigtigt er det at
gdr man ned i detaljen ser man nok en omformning af samfundet,
et samfund der begynder at blive overbefolket, der kommer i kri-
se, og hvor de sociale spazndinger derfor vokser (i ekspansions-
tiden méatte badde adelige og storborgere passe pa 'deres" prole-
tarer, for der var muligheder i de store nybygningsomrader, der
lokkede med bedre vilkar end pa de gamle steder). Den store
pest, ''den sorte ded', ramte i 1348 et overbefolket samfund, hvis
befolkning for store deles vedkommende levede pa sultegraznsen og
hvis produktivkrefter ikke kunne yde mere (man kan flere steder
i Provence se hvor hgjt begnderne er kravlet op ad bjergskra-
ningerne, i fortvivlede forseg pa at finde dyrkbar jord).

Her kan Huizingas Herbst des Mittelalters komme ind og maske
berettige den foragt som den mgrke Middelalder indged mange.
Synspunktet kan nu nok darligt strazkkes meget langere end det
fransk-burgundiske omrade: i Italien skrider Renassance-ud-
viklingen fortsat frem. Det er vel ogsa isar i disse sidste d&rhun-
dreder af den franske Middelalder, at vi har svert ved at se
genstande for identifikation, og dermed for moderne reception.
Nar lige undtages den store digter Frangois Villon, der vel at
maerke levede marginalt, en halvvejs forbrydertilvarelse.

Et andet emne der mere generelt har fangslet er de sociale
rorelser: der er vel fa drhundreder der ikke har haft keatterbeva-
gelser, religipse reformbevagelser og ganske ofte en social uro
der har foranlediget magthaverne til at sla til. Undertiden med
sa stort held at der kun er levnet underretning i inkvisitorernes
forhgrsprotokoller, som det er tilfeldet med de udryddede albigen-
sere, som der ogsa derfor har varet forsket og spekuleret meget
over og 1i. For ndr kilderne flyder sparsomt, sattes fantasien
fri, undertiden for fri. Hvad ville der f.eks. vare sket, hvis
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albigenserne havde sejret? En mulighed man kunne taznke sig var
at man ville have fdet et samfund endnu mere delt, med en lille
kaste af "fuldkomne'" der levede i absolut afholdenhed, og sa den
store masse for hvem idealet helt var af en anden verden, hvor
bern og familie ikke kunne blive noget helligt, noget 'sa-
kramente'" (som @gteskabet endnu er det i katolicismen). Og
spergsmalet er om agteskabet, og den realiserede dagligdags
kerlighed, ikke har haft brug for at komme til os over den
religigse tydning, som giver den '"evig'", dvs. fundamental
betydning i menneskelivet. Vi tager med rette ofrenes parti, men
bgr derfor ikke automatisk overtage deres ideer, der maske kunne
blive mere undertrykkende end deres undertrykkeres (NB: jeg ved
godt, at den franske konge benyttede sig af lejligheden til at
indtage Provence, der var albigensernes hjemegn) (18).

Og albigenserne var jo langt fra de eneste der blev nedkaem-
pet; det gjaldt ogsa valdeserne, (der dog har overleveret og sta-
dig har et trossamfund), og flere af den strenge franciskaneror-
dens reprasentanter. Hvor sterkt hold disse utopiske afvigelser
fra den officielle, socialt delte kristendom har i vore fantasier
kan man ogsd aflese pa Umberto Ecos veldrejede roman Rosens
navn, der netop udspiller sig pa& baggrund af keatterforfglgelser
(og forevrigt ogsd af krisen i den skolastiske filosofi efter Tho-
mas af Aquinas).

Ogséd hekseforfglgelserne har greb i os, og de er blevet hen-
lagt til Middelalderen, skgnt der feorst egentlig kom rigtigt gang
i dem i Senmiddelalderen, og de for gvrigt fgrst ndede deres hgj-
depunkt i Renassancen: 1500-tallet. Dette viser for det fegrste at
en tidsalder ikke er vandtet. F. eks. gik altsa hekseforfplgelser-
ne hen over skellet imellem Middelalder og Renassance, hvad en-
ten man’ nu setter det ved Konstantinopels fald (1453) eller ved
Amerikas opdagelse. Og for det andet kaster de lys tilbage pa
Middelalderen og frem pa& Renassancen og fornuften.

Det er vel rigtigt at fornuften blev frisat i Renassancen, bade
den formélsrationale og den kommunikative, for nu at tale med
Habermas. Inden for handel, krigsfgrelse og videnskab far
initiativerne et skub, selv om et egentligt naturvidenskabeligt
syn pa naturen ma vente til Galilei indfgrer det kvantificerbare
som kriterium og Descartes (der for gvrigt i sine egne
videnskabelige forsgg for det meste tog fejl) reducerer verden til
det wudstrakte (res extensa) og dermed befrier den for skjulte
krazfter. Ogsa den kommunikative fornuft settes lgs, med en stribe
af teologiske og politiske afhandlinger, der ikke mere er bundne
af Kirkens lare (efter enhedsvidenskabens oplgsning i det 14.
arhundrede havde Kirken forbeholdt sig religion og moral, det
matte der ikke mere filosoferes og disputeres over, medens man i
hpjmiddelalderen vel pa de nygrundlagte universiteter nok har
haft noget der narmede sig skrive- og talefrihed). Men til sagen:
man ser at friszttelsen af Fornuften pa ingen mdade betyder en
umiddelbar vinding i fornuft: faktisk brender man i Senmiddel-
alder og Renzssance kattere og hekse pad livet lgs, medens der i
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Hgjmiddelalderen blev brandt yderst fa; og hvad mere er: dette
skyldtes ikke at Hgjmiddelalderen ikke troede pé& hekseri og
skjulte krafter. Det gjorde den, men den lod sig ikke uden videre
besaette af disse krafter i en angstpsykose. Maske fordi hel-

hedsvidenskaben havde givet Gud den hgjeste magt, og demoner-

nes kraft derfor var begrenset. Den selvfplgelige gudstro kan
have blokeret for alt for mange spekulationer i demoni. Dertil
kommer sd naturligvis at Renzssancen demografisk og socialt var
katastrofal: produktionsapparatet udvikles endnu ikke vasentligt
(landbruget er dominerende og @ndres kun yderst langsomt), men
der bliver langt flere mennesker. I lgbet af det 16. arhundrede
passerer befolkningstallet de fleste steder niveau'et fra fgr den
store pest i 1348, og det skaber konflikter, badde imellem klasser
og imellem kgn. Der skabes f.eks. i novellelitteraturen ofte en
argumentation imod lavere stender og imod selvstendige kvinder.
Store dele af humanismen og Renassancen (der i denne forbindelse
kan opfattes som to aspekter af samme sag) udmerker sig ved en
solid foragt for folket (misera plebs) og.for kvinden, en foragt
som man ikke umiddelbart genfinder i Middelalderen, i det
mindste ikke i samme grad. For sd vidt kunne den tidlige
kritiske filosofis (Adorno og Horkheimers) teser finde udmerket
beleg i en analyse af overgangen imellem Middelalder og Renas-—
sance. Fornuften er for de fa og dannede. Den frisztter, men sat-
ter ogsa sig selv som vardi, og dens iboende vold viser sig ved
foragten for dem der ikke er blevet delagtige i dannelsens vel-
signelser og, hvad varre er, i den ophavelse af en wuudtalt
solidaritet med '"folket" som endnu herskede i Middelalderens byer
og som viste sig i at selv moderat konservative (som f.eks. den
italienske krgnikeskriver Giovanni Villani i 1340) (19) kunne
bebrejde storborgerne at de ikke havde givet alle laugene, ogsa
de mellemste og de laveste, den plads der tilkom dem i byens
styre; altsd: ogsa de laveste laug skulle deltage i bystyret,
omend langtfra pad lige fod med de hegjere.

Fristelsen har da, omvendt, ogsda veret stor til at prise Mid-
delalderen for dens demokratiske and, og noget kan der vare om
snakken. Régine Pernoud har i den Borgerskabets historie jeg
allerede har navnt betonet at de middelalderlige byer havde et
udstrakt - omend ikke universelt — demokrati; at det lader til at
kvinderne b&de talte og stemte i forsamlingerne (eller i visse
forsamlinger), at der fandtes en udbredt arbejder- og forbru-
gerbeskyttelse (fra beskyttende forkleder og handsker over forbud
imod at arbejde ved lys (altsa en begransning af arbejdstiden
der var bedre end den der endnu eksisterede i det 18. og
begyndelsen af det 19. arhundrede) til kontrol med priser og
kvalitet samt pabud om at alle varer ferst skulle udbydes til
salg pa byens torv). Som bekendt bred dette laugsborgerskab
sammen under trykket fra den internationale kapital der kunne
skabe manufakturer uden for byerne eller - som langsomt i Firen-
ze - skabe en arbejderklasse (ofte forlagsarbejde) der stod under
laugene, eller bestod af deklasserede laug (som f. eks. farverne
for Ciompi-opstanden i 1378).
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For nu ikke at skrive mig varm i middelalderromantik, ma jeg
dog lige minde om at billedet ikke var sa rosenrgdt. For det
forste levede stgrstedelen af befolkningen pa et eksistensminimum
(men det gjorde den ogsd i Renassancen), for det andet stramme-
des det andelige klima, = efter at Kirken var ophert med at
eksistere som aktiv enhedsfaktor, altsd stort set efter 1300 (da
paverne matte drage til Avignon og der karedes modpaver m.m.)
og efter at universiteterne - oven pa averroismestriden - havde
faet en, dog lgs, mundkurv pa. Dette gik hdnd i hdnd med at
Kirken i stadig mindre grad formdede at assimilere de stadig
opstdende reformbeveagelser (det sidste socialt vedlykkede forsgg
var vel franciskanerordenen, men grene af den blev allerede
stemplet  som kettere og udryddet). Det 14. og 15. arhundredes
reformbevaegelser - beginer og mystikere (devotio moderna) - har
ikke samme sociale gennemslagskraft, selv om de &ndshistorisk
har haft stor betydning, bl.a. i udformningen af det billede af
den menneskelige sjel som vi endnu kender til i dag. Og som
bekendt endte det hele forelgbig med den Reformation der i sine
ferste ar var betydelig mere virulent, ogsd socialt, end den
dogmatiske lutheranisme og calvinisme der hurtigt fik normaliseret
bade den andelige og den sociale revolte.

Jeg skal da forsgge at sige noget negativt om Middelalderen,
og iser om Senmiddelalderen, og fremsatte et synspunkt der nok
vil falde for en generaliseringsprgve, men alligevel...

Man kunne havde at store dele af Middelalderens mennesker
var socialiserede pa en helt anden mdde end vi kan fatte det i
dag (med mindre vi tenker p&a '"livets gang i Lidenlund" eller
lign.). Lad mig tage et eksempel i et skuespil, et "mirakel af
Vor Frue" fra midten af 1300-tallet (20). Det hedder: "Om en
kvinde som Vor Frue frelste fra at blive brandt". Der var en li-
den by. I denne er der en borgmester og hans kone, deres datter
og svigersgn. Borgmesteren tager ud pa landet for at se til sine
landarbejdere (han har, som sd mange velstdende borgere, kbt
landejendomme) og han tager sin datter med p& udflugten.
Borgmesterinden vil gerne i kirke og beder svigersgnnen ledsage
hende derhen, hvad han ger med glede; dog gider han ikke hgre
praedikenen og gar sin vej. Derefter kommer der en indlagt
pradiken, og sa bliver borgmesterfruen hilst af en bekendt.

Indtil nu skulle man tro at det var opkomsten af det borger-
lige drama i det 18. arhundrede som Diderot og Lessing har teo-
retiseret over. Scener fra det daglige liv (og jeg kan ikke dy
mig for et parentetisk svinkeszrinde: p& dramatiske hgjdepunkter
gar Diderot som bekendt ind for at der skal bruges pantomine:
personerne skal tavst give udtryk for staerke fglelser, og dette
sker ogsa i dette det 14. arhundredes forste forsgg i genren; sd-
ledes skal, iflg. regi-bemarkningerne mand og kone efter lang
tids adskillelse 'dane" for at vise deres stzrke fplelser). Natur-
ligvis kunne man ogsd bruge en scene som denne som endnu et
beleg pa den minutigse hverdagsrealisme som Huizinga har tillagt
Middelalderen og iser vist pa malerierne. Men her er mit @rinde
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et andet: hvad siger den bekendte som borgmesterinden megder? Jo,
at "man' taler om at borgmesterfruen ikke alene sover med sin
mand, men ogsd med sin svigersgn! Vi er endnu pa et plan som
vi kan genkende, et plan der hgjst er sunket fra det borgerlige

.til det smdborgerlige, og derefter beder fruen, som vi jo kunne

vente det, sin bekendte forspge at aflive slige falske rygter. Men
s& sker der noget som jeg ikke i min.vildeste fantasi ville have
forestillet mig. Fruen gar hen p& markedet og lejer to kraftkarle,
der stdr og seger arbejde (stadig meget realistisk skildrede i en
miniscene fgr borgmesterinden kommer). Hun anbringer dem i sin
kelder, og da .svigersgnnen kommer hjem, sender hun ham ned i
samme kalder efter vin, og der bliver han sa kvalt af dem der
som lejemordere udferer fruens ordre. Resten af stykket er i min
sammenhang ligegyldig, men jeg resumerer kort for at tilfredsstil-
le en berettiget nysgerrighed: fruen legger den dgde svigersgn i
seng, mand og datter kommer hjem, og alle sgrger over hans
ded, men traffer .hurtigt foranstaltninger til hans begravelse.
Politimesteren forhgrer sig om de rygter der gdr i byen og herer
at svigersgnnen, der om morgenen gik lyslevende rundt, er ded.
Han. lader kisten lukke op, og konen bekender straks. Hun skal
brendes, og svigersgnnens bror og fatter kaster ekstra ved pa
bdlet. Men Den hellige Jomfru redder hende: ilden bider ikke pa
hende, og over for dette mirakel lgslades hun. Senere fplger der
en ny sekvens: hun gdr i kloster. Siges skal det ogsa at Vor
Frue optrader, sendt af Gud, pa scenen med sin '"patrulje" Mikael
og Gabriel, der afsyngende en rondeau griber ind i jordelivet.

Det overraskende for mig - og forhabentlig for os moderne -
ligger naturligvis i at borgmesterfruen foler sig sa presset af
rygtemageriet, at hun for at rense sig fjerner det materielle
paskud til rygtet (svigersgnnen) med hvem hun, mand og datter
indledningsvis sds i en lille familieidyl. Her ser vi bagsiden af
den ryets moral (leve for ry og eftermele) hvis positive:
handlingsinciterende sider ses i ridderromanerne. Blot ét eksem-
pel: 1 Chrétien de Troyes' Erec og Enide rider ridderen ud til
fornyet dad, fordi "man" siger at han er faldet af pa det efter
at han er blevet gift.

Og man kan forfplge dette synspunkt videre igennem mange
andre af de 40 mirakler som det navnte figurerer iblandt. Styk-
kerne blev skrevet af guldsmedelauget, dvs. et velstdende borger-
skab, og man finder i emnevalget adskillige intriger der fgrhen
er udviklede i ridderromaner. Falles for mange af intrigerne er
imidlertid at isar en kvindes arbarhed (undertiden ogsd en
mands) er draget i tvivl og reddes. Bagtalelsen spiller en stor
rolle, og de lykkelige slutninger (gennem genkendelse af @rbarhe-
den, hvor s8 blot Jomfru Maria indfgres som 4&rsagen til denne
genkendelse, eller fgles som en sddan Aarsag, fordi hun har gre-
bet ind p& andre punkter af handlingen - og vel ogsd kan ses
overvagende det hele pd den simultanscene der rimeligvis har va-
ret brugt), viser kun desto mere hvad lykken befrier fra: et sta-
dig truet liv gennem falsk anklage og rygtemageri, noget der
bestyrkes endnu mere ndr man ser hvordan retferdigheden virker.
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Stykkerne kan nemlig som den mest naturlige ting af verden
fremstille et i moderne gjne helt korrupt retssystem, hvor man
giver drikkepenge for at komme til at tale med paven (udmalet i
mange komiske scener) eller hvor 'politidirektsren" bebrejder sine
menige at de tager imod bestikkelse sa at han selv ingen
fortjeneste far. Ogsa politidirektgren (der ogsd er dommer) lever
dbenbart af hvad retssagerne indbringer. Eller man ser i et an-
det stykke med ''borgerligt" emne (21): en greve der egentlig
godt kan se at kvinden er uskyldig (hun har tabt sit barn i ba-
dekarret, sa det er druknet), men som alligevel dgmmer kvinden
til degden, for at hans lensherre ikke skal gribe den manglende
dom som' péskud til at tage hans land fra ham (i de store myste-
riespil forstdr man herudfra, hvorfor ogsd den scene hvor Pilatus
vasker sine hander har sd stor en yndest; Pilatus bliver jo, som
bekendt, truet til at demme Jesus, for ellers "er han ikke
kejserens ven').

For ¢vrigt kan en sammenligning med forlegget: Gautier de
Coincys Les Miracles de Nostre Dame vise den eventuelle former-
kelse i socialisering og menneskeforstdelse der kan have fundet
sted i Senmiddelalderen. Gautier skrev i begyndelsen af det 13.
arhundrede, vor text er mere end 100 &r yngre, fra sidste halv-
del af det 14. Hos Gautier forklares motivet til at draebe sviger-
sgnnen som en indskydelse fra djavelen. Altsd noget, som vi,
med vort begreb om ubevidste faktorer, skulle vare tilbgjelige til
at kunne forstd. Gautier er en dannet mand, uden megen kontakt
med folket, og det er da muligt, at han ikke har haft blik for
de virkelige bevaggrunde, der har drevet borgmesterfruen til sin
desperate handling (forudsat at ‘'miraklet" har et forleg i
virkeligheden), at han ikke vidste hvor stort et tryk den offent-

lige mening kunne udgve i et lillesamfund (det er sm&samfundenes

mgrke side). 1 hvert fald accepterer han ikke handlingen som
mere eller mindre naturlig, hvad den jo bliver ved at blive
fremstillet - dramatisk: uden kommentar (fgrst senere, da hun far
lejlighed til at bede til Vor Frue pa& vej til skafottet, angrer
borgmesterfruen). Desuden fremstiller Gautiers mirakel ikke fami-
lieidyllen indledningvis: der opstdr altsd ingen 'tom plads' imel-
lem det positive forhold til svigersgnnen og det umiddelbart derpi
folgende drab pa ham.

Skal man ned i en tids mgrke sider, lgnner det sig at studere
forudsztningerne, (prasuppositionerne) og ikke "s@tningerne'':
makrointrigerne. Det ekstraordinzre var nemlig ogsd ekstraordi-
nert i fortiden, men at se ting vi i vore dage protesterer imod
fremstillet som de rene selvfglgeligheder, viser noget om tiden.
Séledes altsd ogsd det, at en kvinde kan drazbe sin uskyldige
svigersgn og ikke samtidig forskertse l®sernes sympati: hun
forbliver nemlig stykkets sympatiske hovedperson, hende for hvem
Vor Frue griber ind. |

Vi kan ogsd se pd religigsiteten, og her forbliver jeg stadig i
mine miraklers sterkt begrensede, men karakteristiske perspektiv.
P& den ene side findes pradikenernes budskab: figurale tydninger
over Jesus Siraks bog (nu i den danske Bibel halvapokryf); her
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velges et ganske kort tekststed, som oftest et Bibelvers ud, og
dette tydes s& figuralt, sdledes at der sjzldent levnes noget af
" det konkrete budskab Bibelen taler om. Vi kender faznomenet
endnu i dansk salmesang i tydningen af Hgjsangen som et forhold
imellem Jesus og den troende menighed. P4 den anden side bliver
religionen nasten magisk: Vor Frue. hytter sine, ogsd selvom de
" har gjort sig skyldige i slemme forbrydelser, som f.eks. at
drebe en svigersgn for rygtets skyld. Helgener omvender folk pa
stribe ved at love dem syn eller fgrlighed tilbage imod at de vil
tro p& den rette Gud. Forpligtelserne er over for det religigse
ydre og synlige: gaver, pilgrimsferd og klostergang. Her
kolliderer for evrigt den gamle asketiske religigse opfattelse med
den igangverende opvurdering af egteskabet. Det kan sdledes
undre, som i det mirakel jeg lige har gennemgaet, at egtefolkene
fremstilles i et idyllisk forhold (dette er forholdsvis nyt), men
ma betale redningen af deres agteskab (gennem konens mirakulgse
frifindelse) med netop oplgsningen af egteskabet, for konen
nermest tvinges i kloster (gennem en drgm som to nonner kommer
og tyder). ;

Sammenfattende kan man sige om den tid disse mirakler skil-
drer (1300-tallet) at det religigse perspektiv pa det verdslige
®gteskab endnu ikke er sldet igennem, ja at det for os moderne
foles som om religionen er ved at tabe sin tolkningskraft over for
hverdagen, eller at den for at fastholde den ma blive hver-
dagsagtigt synlig, konkret og i dybeste forstand overtroisk. For
folk der ventede direkte guddommelig indgriben i dagligdagen,
kunne det ikke vare noget under, hvis djevelen ogsd formdede at
gribe direkte ind, der er sikkert en forbindelse imellem
konkretiseret religigs tro og heksetro.

Hvorfor har jeg nu udbredt mig sd lenge om disse mirakler?
De interesserer mig, men hgrer jo ikke umiddelbart ind under ar-
tikelens titel, med mindre da vi igen ogsd vil til at se Middel-
alderen som 'Den Guddommelige Histories krise" og parallellisere
til den Historiens krise, som postmodernistiske retninger har in-
sisteret p&, men som trods al '"lige-gladhed" dog er en udfordring
til den politisk engagerede. Ogsd Senmiddelalderens slagord kunne
virke som . forslidte, som ''simulakrer'"; bade kejsermagt og
pavedgmme og deres krav om at repraesentere de faste verdier var
i krise (det er sikkert intet tilfzlde at nar de fleste angrende i
miraklerne kommer til paven for at gere bod, sendes de videre til
en hellig eremit (ofte med andre eremitter som mellemled), at
altsa vardiernes sted pd jord ikke mere wuden videre er
pavestolen). : i

Hermed har vi erstattet billedet af den harmoniske og trygge
Middelalder, tiden fuld af sandferdige mirakler, der trogster,
styrker dem, der udi troen vakler, med en efterhdnden ogsa vel-
kendt reception: Middelalderen som krisetid, eller som et kontinu-
erligt forlgb af kriser. Men der findes maske nu en tredje recep-
tion, der ville forma at afvinde de kendte fenomener endnu et
perspektiv: Middelalderen som en kultur der endnu kun langsomt
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er ved at arbejde sig ud af det mytiske univers, hvor den ratio-
nelle monoteisme, generaliseret i teologien, kun har '"overkodet"
et samfund der endnu lever i det partikulare, og som helt falder
tilbage til dette ''niveau', ndr de store tolkningssystemer bliver
bragt i tvivl. Meget taler for at en verdensforstdelses krise eller
sammenbrud, i det mindste for en tid, kan satte dens ofre tilbage
til et primitivt stadium der nok aldrig har eksisteret i
virkeligheden. Meningstabet forer 'tilbage' til en ikke-original
primitivitet. Her burde jeg nok beskrive et fremskridtsbegreb,
hvis fremskridt ikke har noget bestemt mdl, men som i tilbage-
skridtet er afskaret fra den 'virkelige'" fortid, og som derfor
kun kan falde tilbage til, hvor det ikke har varet. Ogsd dette
fremgdr af miraklet om vor borgmesterfrue. Det er langt fra givet
at den voldsomme indbyggede overvdgning har eksisteret pa den
made i primitive samfund, bl.a. fordi disse ogsa har haft
positive identifikationstilbud, og sidst, men ikke mindst, fordi
angsten rimeligvis ikke kun skyldes den tabte anseelse, men for-
sterkes af et retssystem, hvis vilkarlighed &benbart har varet
frygtet, og som altsd forsterker en eventuel tendens til at vare
som alle andre (for den der gor sig bemerket, risikerer meget).

Altsé, mere generelt: Middelalderen kunne ogs& blive den pe-
riode der tilbyder os en hel rakke historiske kendsgerninger og
ideologiske formationer som vi ikke sddan umiddelbart kan forsta
og assimilere, og som heller ikke altid lader sig udlede af de
store livsanskuelser som vi, for ¢vrigt med god grund, gennem-
studerer, hvad enten vi nu opfatter dem som udtryk for harmoni
eller krise (skulle vi for ¢vrigt ikke have et dynamisk
harmonibegreb, der indbefatter bevagelsen og ikke identificere
harmoni med (dgdens) ro?). Det ville sa gd& ud pa ogsa at bide
sig fast i det tykt uforstdelige, samt isar i teksternes mange sma
detaljer der af publikum ma forudsattes som uproblematiske, men
som vi studser over. Det kan folges i fiktive tekster, men sa
sandelig ogsa 1i teoretiske, f. eks. i de teologiske argumenters
pramisser, og man kunne begynde med f. eks. Gudsbeviserne. Men
det er en lidt anden historie.

For mig at se kan hverken Middelalderen eller vor reception
af den sdledes sammenfattes i kort begreb. Méaske skulle vi fglge
Régine Pernouds rad (22) og i det mindste holde op med at tro at
en periodebetegnelse star for noget helt bestemt og veldefineret.
Jo nermere vi treder, jo mere oplgser Middelalderen sig i
enkeltaspekter. Jeg foreslar ikke at nedlegge begrebet, det er
simpelthen umuligt al den stund forskningen anvender det. Dertil
kommer at det vel set i fugleperspektiv ikke er helt hen i vejret,
men medens Middelalderen for ikke mange &r siden for det store
publikum stod som en homogen blok af formgrkelse eller filosofisk,
moralsk og religigs sikkerhed, sd& ma det nu vere os tilladt at
sgge mangfoldigheden og problemerne i et tidsrum der sikkert
stadig har overraskelser pa lager til os.
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1) Jeg har fremstillet dette i "Gibt es eine Mittelalterrezeption in
‘ der franzosischen Romantik'" in A. Haarder et al. (ed.): The
i Medieval Legacy. A Symposium. Odense University Press. 1982 s.
i 133-147. i

i 2) Cf. Petite Somme théologique de Saint Thomas d'Aquin a 1'usa-
i ge des ecclésiastiques et des gens du monde...par L'abbé Frédé-
ric Lebrethon. Paris 1860.
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Gilson, La Philosophie au Moyen Age, Paris 1962.
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tisk forskningsoversigt i: Rudolf Glutz: Miracles de Nostre Dame
par personnages. Kritische Bibliographie und neue Studien zu
Text, Entstehungszeit und Herkunft. Akademie-Verlag Berlin 1954.

5) Jeg takker -Roskilde wuniversitetsbibliotek for denne sggning,
der gav helt uventede resultater. .

6) Georges Duby: Le dimanche de Bouvines. Paris 1973.

7) F. eks.: Aliénor D'Aquitaine. Paris 1965. La Reine Blanche,
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Pour en finir avec le Moyen Age. Paris 1977.

8) Les trois ordres ou l'imaginaire du féodalisme. Paris 1978. Al-
lerede her star slaget ved Bouvines som symbolet pad kongemagtens
sejr).

9) Jf. Hovedstrgmninger...l: Emigrantlitteraturen. i

10) Jf. Erich Kohler: Ideal und Wirklichkeit in der haofischen E-
pik. Tubingen 1970.

11) 1 Mythologiques IIl. L'origine des maniéres de table. Paris
1968 s. 93-106.

12) Cf. Michel Olsen: "Guiron le courtois. Décadence du code che- -
valeresque' i Revue Romane XII, fasc. 1. 1977, s. 67-95.

13) Jf. Michel Olsen: Les Transformations du triangle érotique.
Kbh. 1976, s. 45ff.

14) Jf. J.-F. Lyotard: Le Différend. Paris 1983, s. 219-223.

15) Om troubadourerne jf. Nils Gunder Hansen Den hegviske
karlighed, Basilisk 1985. ~

16) Jf. Andreae Capellani Regii Francorum: De Amore, ed. E. Tro-
jel, Kbh. 1892, 2. udg. Munchen 1972, s. 236 (der tales om kar-
lighed til bondepiger). .

17) Jf. Per Nykrog: Les Fabliaux, Kbh. 1957, 2. udg. Genéve
1973." Jeg har selv arbejdet med noveller ud fra et lignende syns-—
punkt; jf. note 11, samt Amore, Virtu e Potere nella novellistica
rinascimentale. Argomentazione narrativa e ricezione letteraria.
Napoli 1984. )

18) Jf. René Nelli: Des Cathares du Languedoc au XIlle siécle.
Paris 1969.

19) Cf. f. eks. Giovanni Villani: Cronica, libro XI, kap. 118,
citeret i Olsen: Amore... (Jf. note 16) s. 71. -

20) Jf. note 4. Det drejer sig om mirakel 26, bind IV.

21). Mirakel 15, bind II, jf. note 4.

22) Jf. Pour en finir avec le Moyen Age. Paris 1977.




