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Mircea Eliade: De religipse ide-
ers historie, bind 1, '"Fra stenal-
deren til de eleusinske mysterier",
Gyldendal, 1983 (1. bind af et
vaerk pa ialt 4 bind, hvoraf re-
sten udkommer senere).

Der fortelles historie(r) som al-
drig fer - pd TV-skarmen van-
drer en lille, tyk mand med flag-
rende lokker ind og ud af histo-
riske steder og forteller om kon-
ger og borgere, som det nyeste i-
slet ved byfester opfgres histori-
ske spil og fra de store forlag
strommer det med mere eller min-
dre fortellende historiske vearkse-
rier. 1 strgmmen af disse har Gyl-
dendal sa& oversat dette verk,
strgget den annoterede og kritiske
bibliografi og i stedet forsynet
det med en rakke farveillustratio-
ner, sa det i udstyr kan male sig
med den konkurrerende religi-
onshistorie fra Politikens Forlag.
Prisen peger ogsd pa mere velbe-
sldede gymnasielerere og er vel
ikke hgjere end et week-endkur-
sus 1 terapi og meditation, selv
om det unagtelig er at narme sig
det religigse fenomen fra en helt
anden side.

Forfatteren, udnavnt til en in-
ternationalt fgrende religionshisto-
riker, havder at fglge en bestemt
metode: det drejer sig ikke om en
"positivistisk'" konstatering og be-
skrivelse af religigse fenomener,
men snarere om at studere deres
betydning og de ideer, der knyt-
ter sig til dem - som vearkets ti-
tel siger: det drejer sig om reli-
gisse ideer, hvorved det ogsa bli-
ver af interesse i en idéhistorisk
sammenhang.

Nu findes der sandt at sige
mange forskellige mader at under-
sgge religionernes betydning pa
- det vidner de forskellige reli-
gioners historie jo ogsd om, svin-
gende mellem streng ortodoksi og
svermerisk katteri. Sa det kan
synes at vare det helt rigtige
udgangspunkt at forbinde religion
og betydning. Der synes altid at

vare et serligt sker af betydning
over menneskets religigsitet, og
der synes altid at vare et ser-
ligt sker af religigsitet over det
for mennesket  betydningsfulde.
Religion har givetvis betydning,
sdvel som betydningspraksissen,

undertiden  tager et religisst
prag.
Ser man narmere pa Eliades

metodiske udgangspunkt, bemarker
man at han kalder sig selv her-
meneut, men hvor den klassiske
hermeneutik, med dens principper
for en historisk-filologisk korrekt
Bibeleksegese, i henderne pa
kristne dogmatikere er en made
at fa styr pd den kristne lares
betydning, konfronteret med afvi-
gende udlegninger af den, er det
i hgjere grad den moderne, saku-
lariserede universitere hermeneu-
tik, som ikke langere blot er
knyttet til tekster og deres for-
tolkning, men snarere til en ide
om menneskets universelle kommu-
nikative kompetence, - en lidt
anden made at filosofere over be-
tydningen pad - som Eliade stotter
sig til. At fenomener har betyd-
ning vil iflg. denne tradition si-
ge at de indgdr i en stprre sam-
menhang, at de er dele i en hel-
hed, momenter i en totalitet. Uni-
versalitetssynspunktet er frem for
noget hermeneutikkens distinktive
trek, enhver ting ses i en stgrre
sammenhang, og de moderne her-
meneuter, Gadamer, Apel, Haber-
mas, Ricoeur, konkurrerer om at
overgd hinanden med sterre og
storre sammenhange. Det synes at
vere noget af en trumf Eliade
spiller ud med : det religigse men-
neske, 'homo religiosus', som han
mener er noget af det mest totale
der findes, medsamt dets pendant
i religionshistorien, som indbefat-
ter sa godt som alt, gkonomi, po-
litik, socialitet, seksualitet, be-
vidsthed, etc. (cfr. hans La nos-
talgie des origines, Paris 1971).
Mange af de andre hermeneuters
storre sammenhange mangler denne
religigse dimension, som fgjer en
historisk dybde af 30-40.000 ar
og rumlig udstrekning ud over



den syvende himmel til de mere
profane’ totaliseringer ud fra Pro-
duktionen, Sproget, Samfundet etc.

Svarende til dette udgangs-
punkt gér Eliade si frem ved at
forbinde de religigse faenomener
til udviklingen af redskaber og
teknologi,  produktionsmé&der (f.
eks. overgangen til jagt og kgd-
spiseri, og senere overgangen til
agerkultur, hvortil knyttes afge-
rende overgange i religionshisto—
rien), politiske strukturer (f.eks.

flere religioners helligggrelse af
Herskeren, monoteismens opkomst
og lign.).

Eliades metode er s&dan set

kun at vave de forskellige trade
sammen i et velkendt idehistorisk
mgnster af tidslige rakkefglger og
samtidige ligheder; der er ikke
tale om at Eliade fletter en rgd

trdd ind i tovvarket - der er in-
gen ‘'sidste-instans'-tznkning ud
fra gkonomien eller politikken,
som hos mange marxister (for si

vidt som de kan siges at beskaf-
tige sig med religion) og af Marx
stemplet som metodisk "uvidenska-
belig" (det er at "pdvise den jor-
diske kerne i de religigse tage-
dannelser", hvor det drejer sig
om at forklare hvorfor tigerne
letter, sd at sige). P& den anden
side er der heller ingen dominans-
relationer inden for dette sammen—
satte og indviklede netverk, som
det har taget Eliade en menneske-
alder at strikke sammen, og som
ngdsager ham, iflg. udgiverne,
til stadig at métte love udvidel-
ser af dette endnu wuafsluttede
verk, hvis fgrste bind udkom for
seks ar siden.

Man kan formode at den aktu-
elt dominerende hermeneutiserende
tendens inden for faget idé&histo-
rie vil holde et vigent gje med
dette projekt, da det jo rigtignok
stiller spergsmdl ved hvorfor to-
taliteten hele tiden skal tankes
stgrre og dybere - hvornar er
den i det hele taget stor nok? En
marxistisk intuition vil jo ogsé&
gore religionen til noget fremmed
for ''de virkelige livsforhold", de-
res fremmedggrelse, en taget,
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flygtig og fantasmagorisk affazre,
som ganske vist stemmer d&rligt
overens med den pragmatiske ver-
den af nytte og hensigtsmessighed,
men som den alligevel skal hjzlpe
mennesket til at fele sig hjemme
i.

Imidlertid rejser Eliades pro-

jekt med at integrere religionen
i en stgrre kontekst et lige s&
afgerende problem, i og med at

denne totalitet bliver gjort til et
slags "indhold", som skal redegg-
re for netop religionens betydning.
Lige sa hurtigt Eliade f&r lukket
totaliteten omkring ‘'homo religio-
sus', lige sa travlt har han med
at komme af sted med betydnin-
gen, sa det til syvende og sidst

bliver berettiget at sperge om ik-

ke projektet, ligesom lignende
hermeneutiske projekter, en—
der i en '"positivistisk" konstate-
ring og beskrivelse, af samme art
som den kritiserede, men nu af
betydninger, ganske vist lerd og
kompetent sat sammen i en latent
sammenh&ng under den menneske-
lige kulturs forskellige manifesta-
tioner?

Det er derfor op til andre -
idehistorikere? - at analysere
dette spergsmdl om betydningen, i
religion sdavel om andre kulturel-
le fenomener. Hvad er det for be-
tydningsdannelser, som kommer til
udtryk i den udvikling fra begra-
velsesskikkene i den yngre sten-
alder frem til de store kosmologi-

er i mesopotamisk, agyptisk og
indoeuropzisk religion, som er
emnet for det fgrste bind? Hvis

man skal ggre det eneste viden-
skabeligt rigtige, iflg. Marx, alt-
sd '"udvikle de himmelske former
af’ de til enhvert tid virkelige
livsforhold", og det vil som regel

sige at se religionshistorien som
forudgrebet i menneskets forund-
ring over teknologien - den stil-

le mystik i buen og pilens virken
pr. distance, okkultismen i metal-
lurgien i forbindelse med metal-
udvinding og kunstig frembringel-
se af syntetiske stoffer og Fran-
kenstein'ere og endelig skrakken
over for det kapitalistiske maski-



neris umadelige og uanede poten-
ser -, en made at anskue religio-
nen pa, som ogsa Eliade er inde
pa, sa overser man imidlertid i-
gen hvordan teknologien bliver la-
det med betydning, hvad der er
det samme som at lene sig til den
aktuelle kulturforsknings forvir-
ring angdende bztydningen af det
senkapitalistiske samfunds tekno-
logi, EDB, informatik, etc.

Nar det endvidere galder om
at analysere betydningen af forti-
dige religioner, kan det veare
ngdvendigt at vere opmarksom pa
hvad det er religionshistorikeren
simpelthen ge¢r, og her giver Eli-
ades vaerk en glimrende oversigt:
religionshistorikeren finder nogle
begravelsespladser med nogle
knoglebunker og f.eks. nogle ok-
ker-indfarvede ligrester og haev-
der nu at de 'taler et dunkelt
sprog", at de m.a.o. bztyder no-~
get; han finder nogle Venusfigu-
rer pa Balkan og finder ogsa at
de betyder noget - noget med tid-
lige agerbrugeres helliggorelse af
kvinden i en undren over frugt-
barhedsmystikken, hedder det hur-
tigt derefter, og man ved pludse-
lig ikke om det ikke snarere er
konen derhjemme, som religionshi-
storikeren far antydet en eller
anden hemmelighed om; pa samme
made reprasenterer religionshisto-
rikeren de religigse dokumenter,
lige fra templer til stonehenges,
for lignende betydninger, helt i
overensstemmelse med en funda-
mental struktur i betydningsdan-
nelsen. Mearkvardigvis foreligger
alle disse dokumenter i en pafal-
dende fragmentarisk form - p.g.a.
gravplyndringer, tempelgdelaeggel-
ser, ''tidens tand'", etc., ligesom
mange religigse handlinger rent
faktisk bestar i destruktion af et
eller andet, ofringer - med hul-
ler og udeladelser, som religions-
historikeren ser sig kaldet til at
udfylde med mere eller mindre to-
taliserende forklaringer og betyd-
ninger.

Kan man saledes rette forskel-
lige analytiske og metodiske ind-
vendinger mod Eliade's projekt,
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er det imidlertid ogsa vanskeligt
i lengden at afvise dette felt som
irrelevant for idehistorien eller
kulturforskningen i bred forstand.
Selv om vi her prasenteres for et
vark, som forsgger at sammenfat-
te de religigse ideers historie i
en monumental form, ligger der i
selve feltet, som fgrst skitsere-
des af Durkheim omkring undersg-
gelserne af ‘'det hellige', og
som, udover af Eliade, viderefor-—
tes af bl.a. R. Caillois og G.
Bataille, og i dag inspirerer
psykoanalytikere, litterater, se-
miotikere, teknologihistorikere og
filosoffer, en hel del interesante
udfordringer for en ideéhistorisk
forskning. Nar fremherskende ide-
historiske undersggelser i dag in-
teresserer sig sa meget for de
autentiske emancipationsforestil-
linger ‘i Oplysningens politiske
tenkning, kunne disse undersg-
gelser sa ikke udstrazkkes til og-
sa at omfatte de eskatologiske
strgomninger gennem flere religio-
ner, f.eks. den klassiske gammel-
testamentelige profetisme? Vil man
udforske feltet narmere er dette
verk som et Tjereborgkatalog -
man kan komme rundt overalt,
ved hvor de fleste tager hen,
det hele er afprgvet og man kom-
mer ikke pa afveje, hvis man ik-
ke selv vil det.

Erling Hommelgaard



