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Filosofi i klassisk idealtypisk forstand som encyklopadiske principkonti-
nuerlige totalitetskonceptioner kom efter Hegel ud for noget, der allego-
risk-provokativt bedst kan karikeres som et hjertetilfzlde af hypokon-
drisk eller anden neuropatisk karakter. At forandringer og rerelser i de
samfundsmassige sammenhange begribeligvis har varet medvirkende til
udlgsningen af denne miserable kalamitet, kan i denne kontekst vare
codylt ligegyldigt. Her 'skal blot monomanisk og emfatisk pointeres, at
den klassiske, metafysisk inficerede, filosofi, forstdet som en mere eller
mindre mysterigs-intuitiv segen efter de fundamentale principper til en
pratentigst intenderet wuniversalinterpretation af virkeligehden som vir-
kelighed overhovedet, fik et anfald af pseudo-angina, men levede videre

i bédste velgdende med de rituelle przkautioner af diztetisk og anden
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kontinent karakter, som enhver hypokonder med respekt for sig selv un-
derkaster sig med masochistisk fryd. De moderne ofte onychofagiske is—
mer, logier, sofier og tikker, der fulgte i kelvandet af dette epokalt
signifikante neurotiske, grensepsykotiske eller skizofreniforme kollaps,
blev med andre ord praget af storre eller mindre forsigtighed med hen-
syn til omnipotente og polymorft perverse interpretationsmodeller, selv om
de mere succesrige teoritraditioner efter midten af forrige &rhundrede ud
fra hver sin konceptualiseringsbasis har tilstrebt at attrapere sd meget
af virkeligheden, som aksiomatikkens eller aksiologiens okkupationslider-
lige fangarme overhovedet har kunnet komme i bergring med. Enten dette
nu, med eller uden antabus, er sket i form af abstinente, teorikonsi-
stente forsgg p& decente palpationer af‘muligvis latent erogene randzo-
ner eller i form af inkontinente, teoriinkonsistente forsgg pa insidigse
tilnermelser eller kvasi-obskgne befamlinger af virkelighedsomrdder, der
ud fra de péageldende teoriers immanente demarkationsservitutter burde
henligge i jomfruelig ubergrthed, sd har de monokratisk-universalistiske
desiderationer som regel varet umiskendelige.

Eftersom de moderne humanvidenskabelige teoridannelser pad grund af
en sig selv ofte ikke transparent aversion af nasten allergisk karakter
over for altomfattende forklaringsmodeller og livsanskuelsesfilosofier-pro-
klamatorisk havder eller stiltiende mener at hente deres videnskabelige
stringens eller argumentative koharensbonitet netop ved at renoncere pa
en totalitetsbegribelse, bliver der i selve udgangspunktet sat en diskre-
pans mellem virkelighed og begribelighed, der frister til selvoverskri-
delser. Inkoharens mellem det principielt virkelige og det inden for en
given teori principielt begribelige resulterer derfor forstdeligt nok ofte
i tentative appropriationer af grenseomrdder og approksimationer i ret-
ning af en helhedsforstdelse af virkeligheden. Falder en teori for fri-
stelsen til at transcendere sin originare omfangslogiske eller senere
principkontinuerligt sanktionerede gyldighedsteoretiske status, risikerer
teorien ikke blot at blive flosset i kanten, men ogsd, nar den fgrst har
perforeret sig selv indefra, som kontra-finalistisk effekt at blive totalt
ekskaveret, mens en teori, der i sin selvvalgte kafig—eksistens formér at
sidde alle topofobiske og klaustrofobiske alarmsignaler overhgrig | til
gengald hellér ikke synes at kunne undgd at fa problemer med at skar-
me sig mod den uden for teorien liggende virkelighed. En sddan afskerm-
ning kan i bedste fald ske ved resigneret at overlade den i forhold til
teoriens egen Kkategorialt specifikke approach begribelsestranscendente
virkelighed til andre formentligt kategorialt mere adakvate teorier eller

ved i verste fald, hvor utroligt det end lyder, at afvise denne virke-
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ligheds teoretisk forpligtende begribelighed overhovedet. Ved pda denne
m&de at afskrive store virkelighedsomradder som tilfe&ldighedens og uran-
sagelighedens begrebs-immune og kategori-resistente empiri, afskrives i-
midlertid, hvor vanvittigt det end kan forekomme, tendentielt og i vis-
se tilfelde partielt-faktuelt ogsd mange virkelighedsomrdders karakter af
virkelighed overhovedet, hvilket sidste desverre ikke kun behgver at
vere udtryk for fagidiotisk excessiv myopi, men som selvbedragerisk
bornerthed strengt taget ogsd kan vare symptom pd en ikke ufarlig form
for psykopatologi.

Spergsmdlet om, hvad der er virkeligt eller uvirkeligt og herunder
iser hvilke sammenhange inden for det virkelige, der er virkelige eller
uvirkelige, har altid varet et af videnskabens og filosofiens mest kri-
tik-receptive points douloureux, selv om mange moderne teorier som pro-
klameret projekttenkning eller ikke vedkendt og ofte ynkeligt camoufle-
ret filosofisk-idealistisk modeltenkning har eksileret eller eskamoteret
det ontologiske spgrgsmdl om virkelighedens egne iboende kognitabilitets-
kvaliteter. P& denne baggrund og pad baggrund af de moderne universi-
tert solonfahige humanvidenskabelige teoritraditioners krise, hvor domi-
nerende teorier er kommet til at lide af senil demens og derfor af de
endnu mentalt vitale som en art provisorisk ergoterapi sgges positionsbe-
stemt i spandingsfeltet mellem modernitet og postmodernitet, er det ud
fra en filosofisk og mentalitetshistorisk optik pa een gang fascinerende
og alarmerende at lese Swami Deva Satyarthis tobindsvark 'Kroppens ve-
je" og Jes Bertelsens fire bind "Dybdepsykologi'. For mens videnskabs-
teoretisk velrenomerede skoler spasmodisk forsgger at traede vande med
eller uden hjelp af prafikser og andre fiksfakserier, signaliseres der
hos Bertelsen og Satyarthi, der vel begge i konventionel humanvidenska-
belig forstand md siges at befinde sig pd& det dybe vand, en erkendel-
sesoptimisme, der pd lengere sigt principielt ikke synes at udelukke mu-

ligheden for en skegnne dag at kunne gd pa vandet.

For nu ikke trods disse seduktorisk-propadeutiske diagnosticeringer
straks at risikere, at ubefaestede sjzle gdr i coma af ideosynkrasi over
for esoteriske og okkulte dimensioner, ma det vere opportunt varsomt at
bane vejen til en prasentation af den holistisk-holografiske antropologi-
ske model, der er et essentielt struktureringsprincip i Satyarthis nasten
encyklopadiske oversigt over alskens alternative helbredelsesmetoder og
terapiformer.

Hos Satyarthi, der trods sit ridiculert-ekstravagante kvasi-numingse

nye navn er paredansk, mgdes occidenten og orienten, som det tendenti-
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elt ogsd er tilfeldet hos Bertelsen, i orientens faveur. De ekspanderen-
de kommunikationsmuligheder og den hurtige og relativt billige flytrafik
med indbygget mulighed for Indientrip og gurutrip synes, som Gita Me-
tha siger det i "Karma Cola", at have udvisket skellet mellem geografi
og filosofi, mytologi og historie, hallucination og frelse. Dette rokker i-
midlertid ikke en teddel ved den kendsgerning, at .man med Satyarthis
kompetente og imponerende verk har fdet mulighed for et nasten samlet
overblik over terapimarkedet og dermed muligheden for den fgrste in-
struktive orientering, der er negdvendig, fer man eventuelt valger at ka-
ste sig ud 1 selvoplevelsens og den personlige erfarings eneste reale
mulighed for en evaluering af, hvor megen terapeutisk realitetsgehalt
og intellektuelt overbevisende potens, der er i de forskellige harmonise-
ringsmetoder og udviklingsterapier. P& en sddan oplevelsesmassig og er-
faringsmessig baggrund og netop ferst pa en sadan baggrund vil der
selv for en stivnakket vestlig rationalitet vaere muligt at finde fornufts-
messige dimensionaliteter i Satyarthis antropologiske model, der indehol-
der teori-elementer, som man med en smule beredvillighed endog sarde-
les hurtigt kan fglge sig tilskyndet til at acceptere og skyndsomt inkor-
porere i sin virkelighedsopfattelse. Dette kan eller burde ogsd kunne
lade sig gore uden samtidigt ngdvendigvis i een mundfuld at sluge hele
leren om menneskets sdkaldte esoteriske anatomi og derfor som dele af
80'ernes i flere henseender udsultede ungdom forslugt ogsd at risikere
at fad -astrologien og reinkarnationsteorien i den gale hals og dermed
som yderste konsekvens at blive kvalt i et uliderligt snakkesaligt mix-
tum compositum af okkultistisk vrevl og obskuratistisk sludder.

Ren og skar empatisk beredvillighed fra en terapi-uerfaren lasers
side behgver Satyarthi imidlertid ikke at lade sig nejes med at appelere
til, eftersom reaktiverede indsigter af nasten arkaisk @lde i menneskets
subtile konstitution i form af akupunktur og zoneterapi forlengst har fa-
et en sddan udbredelse og dermed terapeutisk rehabilitering og teoretisk
accept, at en totalt skeptisk og apatisk uargumenteret refusering af dis-
se fenomener i dag med rette ma imgdekommes med den legitime form for
kontra-skepsis, der paradoksalt nok ofte er det eneste adael%vate modtrak
mod gold skepticisme. For Satyarthi, der for gvrigt er uddannet aku-
punktgr, er mennesket i ekstrem forstand en enhedsmassig helhed. Men-
nesket bliver af denne orangekladte Bhagwan-discipel konciperet som ho-
mo totus, som det ogsd er tilfeldet med Bertelsen, der i parentes bemar-
ket dog ngjes med pd diskret afstand af beundre Bhagwan og som der-
for heller ikke har noget imod at blive kaldt Jes og vare polykromt e-

kviperet. Da det hele sddan pa een gang imidlertid let Iissom bare bli-
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ver for meget, m& denne antropologiske totalkonception ekspliciteres step
by step fra det kendte til det mindre kendte og for nogle mdske totalt
ukendte, fra det eksoterisk-konventionelle til det esoterisk-kontroversi-
elle.

Mennesket betragtes ud fra Satyarthis filosofisk-antropologiske optik
ikke blot som en totalt integreret fysisk helhed, hvor dele af kroppen
repraesenterer helheden, pars totalis; men mennesket opfattes fgrst og
fremmest i radikal forstand som en psykofysisk helhed og enhed, som
psykosomatisk totalitet, s&dan som det ogsd er tilfzldet i den moderne
vestlige medicins psykosomatiske teorier. Spergsmélet er imidlertid ikke
blot, hvilke sammenhange, der er virksomme og derfor virkelige i men-
nesket som helhed, men i langt hgjere grad, hvad der konstituerer dis-
se sammenhangende processers virkelighed, fordi dette spergsmal i sid-
ste instans er identisk med spsrgsmdlet om, hvordan man definerer, dvs.
afgrenser og bestemmer, mennesket som menneske overhovedet. Mens den
traditionelle medicin trods specialiseringens risici og tendensen til at
vurdere menneskelige defekter og skavanker ud fra det, der pejorativt
betegnes som apparatfejlmodellen, naturligvis ogsd betragter mennesket
som en sammenhazngende helhed, s& gor den totalitetsorienterede terapi
dette synspunkt til det absolut altafgerende ud fra det holografiske prin-
cip,. at hele mennesket er reprasenteret en miniature i partikulare zoner
og distinkte sferer inden for konturerne af det, det udger og organise-
rer den menneskelige virkeligheds karakter af virkelighed overhovedet.
Det holografiske princip kan utvivlsomt vise sig at blive en sand revo-
lution i den medicinske antropologi, men denne revolution synes dog for
intet at fegne i forhold til de muligheder, der ligger i en radikal for-
stdelse for, at mennesket som psykosomatisk totalitet realiter er en hel-
hed, hvor det fysiske og det psykiske er reciprokke projektioner og hvor
tilgangen til det fySiske gennem det psykiske folgelig er lige sa selvfgl-
gelig som tilgangen til det psykiske gennem det fysiske. Satyarthi gar
imidlertid videre, for ligesom mennesket holografisk kan opfattes som et
makrokosmos, hvor i princippet hver enkelt bestanddel er et mikrokos-
mos, et billede af helheden, sdledes kan mennesket som helhed ogsd op-
fattes som et mikrokosmos, der afspejler virkeligheden som virkelighed
overhovedet, totaliteten som makrokosmos i egentlig forstand. Mens den
traditionelle medicin naturligvis i en eller anden forstand ogsd anerken-
der sammenhzngen mellem menneske og milieu spendende fra det sociale
til det gkologiske, sd er den kosmiske antropologi, som Satyarthi i rea-
liteten propagerer, en totalitetskonception, hvor hverken astrologiens el-

ler reinkarnationsteoriens respektive kosmiske og karmiske determinanter
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i princippet er ekskluderet. Det m& imidlertid loyalt pointeres, at Sa-
tyarthi pd dette felt kritik-defensivt holder sig til antydningens tvety-
dige kunst. Selv om astrologien inddrages i diskussionen, er det ikke
pad dette i strikte forstand makro-antropologiske niveau, Satyarthi udfol-
der sig, men pd det trods alt mere afgrznsede antropologiske felt, der
er indeholdt i teorien om menneskets fem legemer, dvs. teorien om men-—
nesket sdkaldte aura.

Bade Satyarthi og Bertelsen gdr som noget helt selvfglgeligt, som en
evident praemis, ud fra, at mennesket som psykofysisk totalitet ikke er
begrenset af hudens overflade, men tvartimod bestdr af hele fire ekstra-
kutane strata eller sferer ud over kroppen i vanlig forstand som det in-
derste lag. Denne urgamle opfattelse er der al mulig grund til at eks-
plicitere og diskutere i denne sammenheng, idet aura-teorien er det
punkt, hvor Bertelsen og Satyarthi medes og kan behandles under eet.

Aura-teorien postulerer, at ethvert objekt er indhyllet i et energi-
felt, der transcenderer konturen af et objekts i gengs forstand rent fy-
sikalske form. Dette gelder i exceptionel grad mennesket som psykofy-
sisk faenomen, idet auraen her ikke blot fungerer som medium for sam-
spillet med andre mennesker og andre ikke-menneskelige energier, men,
ifeplge Bertelsen, er karakteriseret ved en struktur, som de esoteriske
og okkulte traditioner i princippet er nogenlunde enige om. Mennesket
som energifelt bestdar, ifslge disse traditioner, som - iriserende lumine —
scens ikke blot af fem lag, men er ogsd strukturet af syv radiationscen-
tre, de sdkaldte primer-chakra, der synes at veare tilforordnet kirtler-
ne i det endokrine system. Et menneskes sundhed, harmoni og balance
eller mangel pad samme skulle kunne konstateres ved at iagttage auraen
sdvel subjektivt som objektivt. Objektivt skulle dette vere muligt ved at
benytte en dicyanin-skaerm, den sdkaldte Kilner-skarm, der blev udvik-
let i begyndelsen af dette &rhundrede af den britiske videnskabsmand
Walther ]J. Kilner. Den senere udvikling af det sdkaldte Kirlian-fotogra-
fi skulle levere endnu en objektiv metode til observation af auraen.
Denne fotografiske teknik, der er opkaldt efter det russiske forskerteam,
egteparret Semyon og Valentina Kirlian, er en teknik til hgjfrekvent e-
lektrofotografering, der stadigvek udforskes som et bade fysiologisk og
psykologisk diagnose-instrument. Teknikken, der stadigvaek er starkt om-
diskuteret i den videnskabelige parapsykologiske forskning, selv om den
sensationspregede journalistiske - litteratur her tror at have fdet et ende-
gyldigt bevis for auraens realeksistens, blev grundlagt i fyrrene og der
er her ingen grund til at fortelle den fantastiske geschichte om, hvor-

dan det hele gik til. Det kan man laese om utallige steder. Spgrgsmélet
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her er udelukkende, om det pd naturvidenskabelige pramisser er muligt
at bevise eksistensen af og eventuelt registrere strukturen og konturerne i
den esoteriske lere om menneskets auriske energi-udstraling og svaret er,
at der ud fra den nyeste videnskabelige litteratur om emnet ikke synes
muligt at fremlegge et entydigt og een gang for alle skudsikkert bevis.
De objektive indikatorer og kvasi-objektive indikationer, der peger i
retning af en eller anden form for eksistens af det energetiske felt, der
synes at omgive alle mennesker, er imidlertid sd mange, at der ikke en-
gang ud fra en firkantet naturvidenskabelig attitude synes at eksistere
klart overbevisende grunde til totalt at afvise teorien om menneskets au-
ra. Hvis auraens realontologiske eksistens var endegyldigt bevist, ville
enhver serigs diskussion naturligvis forstumme, hvilket som bekendt ik-
ke er tilfeldet, men udelukkende at ville ggre spegrgsmdalets besvarelse
afhangig af tro eller ikke-tro ville veare ren overflade.

Den objektive tilgang til auraen er naturligvis ikke nar sd provoke-
rende for en konventionel realitetskonception som den subjektive tilgang,
der formidlet af ekstrasensoriske perceptioner clairvoyant omsattes i te-
rapeutisk praksis, som det rent faktisk finder sted for eksempel i form
af healing, der praktiseres mere og mere af flere og flere i den tera-
peutiske subkultur. Selv om princippet fra Kilner-skermen nu, ifglge
Scott Hill, skulle vare omsat i fabrikationen af aura-briller, som enhver
kan kgbe, findes der nappe hverken blandt parapsykologer eller pa den
seripse del af det spirituelle terapimarked nogen clairvoyant eller psykisk sen-
sitiv person, der i fuld alvor kan anbefale disse briller; men hvorfor
pokker skulle man dog ogsd& bruge briller, ndr man udmerket kan se u-
den eller lere at se uden. Bertelsen, der bruger briller i forbindelse
med sit ordinzre fysiske syn, legger ikke skjul pd, at han kan se uden
briller, dvs. se aura uden aura-briller, begribeligvis.

Hvis nogen pa dette tidspunkt pa grund af intellektuel konservatis—
me eller en eller anden form for reaktiv hypersensibilitet over for im-
ponderabilier skulle have fdet rgde knopper eller brazkfornemmelser,
kan det da rent parentisk oplyses, at det er et udmarket vomitiv blot
at stikke to fingre i halsen. Regde knopper forsvinder ligeledes sikkert
sammen med den energi, man bliver af med, nar man brakker sig. Ser
man bort fra de personer, der allerede er gdet helt i std og som derfor
ifplge sagens natur er afskdret fra at stoppe yderligere op, s er der
na‘turligvis altid grund til at standse op over for teorier, der virker
obskure eller skurrile; men genuin skepsis er ikke bare en skepsis over
for fastsldede sandheder, men ogsd som dialektisk modpol en dbenhed o-

ver for nye indsigter og erfaringer. Selv om de farreste humanister i grun-




106

den forstar det nye verdensbillede, som de sdkaldte eksakte naturviden-
skaber har opbygget og stadigvek bygger pa, er det dog de fearreste
der for alvor betvivler serigsiteten i de naturvidenskabelige modeller
og forskningsstrategier. Gealder det derimod det humanvidenskabelige om-
rdde gdr humanister ud fra en abitrar selektionsmekanisme ofte angrebs—
beredte i forsvarsposition over for fremmedartede eller radikalt nye teo-
rier, som om det her altid kun drejer sig om teorier eller teorier om te-
orier og aldrig om virkeligheden og de oplevelser og erfaringer, man pa
utallige mader kan aftvinge 'den virkelighed', vi som mennesker selv er.

Det klassiske skel mellem eksakte og konjekturale videnskaber er for-
lengst udvisket i en grad, der ger enhver i klassisk forstand natur-vi-
denskabeligggrelse af antropologien i videste forstand til en anakronis-
me. Der findes ikke universelt gyldige principper til at afggre, hvad
der er virkeligt og uvirkeligt. Det er derfor, selv om det ikke er muligt
at fremskaffe nagelfaste videnskabelige kendsgerninger i forbindelse med
det livsfelt, der synes at omgive os, nappe udtryk for nogen dristighed
overhovedet at antage, at aura-teorien vil indgd i de nye prolegomena
til enhver fremtidig antropologi, der skal kunne fremtrade som viden-
skab. Fgr et problem bliver anerkendt som noget selvfglgeligt, vil det,
som den ulykkelige Schopenhauer har sagt det, altid ferst blive latter-
liggjort og derefter angrebet. De fleste humanister er pa dette felt knap
nok begyndt at grine, i hvert fald ikke offentligt, men det skyldes ma-
ske et allerede eksisterende kendskab til nogen eller nogen, der kender
nogen, der kan aflese emotionelle changeringer og diagnosticere fysiske
og psykiske disharmonier ud fra energetiske perturbationer og kromofluk-
tuationer i auraen. Auraen er ikke bare noget, nogle fa udvalgte kan
se, men, avra for laura, noget, mange gennem meditative teknikker vil
kunne trazne sig op til at se.

Aura-teorien indtager en tilsyneladende relativt beskeden position i
Jes Bertelsens teori, som denne er kommet til udtryk i forfatterskabet,
hvor det primart er drgmme og meditationer, der opstilles som hovedve-
jene til udforskningen af den menneskelige psykes dybdestruktur. Nu er
drgmme jo et flygtigt materiale, som man til dommedag kan diskutere
meningen med, men allerede for Freud var drgmmen en kongevej, en via
regia, til det ubevidste. Det er Freud, der rehabiliterer drgmmetydnin-
gen, der af gode grunde altid har vearet omgerdet af gatterier og okkult
sludder. Bertelsen, hvis veasentligste vestlige inspirationskilde er Jung,
bygger ligesom Jung pa visse fundamentale principper i den freudske
drgmme-analyse, men transcendenter den klassiske psykoanalyses drgm-

me-analytik i flere henseender. P& dette punkt er Bertelsen simpelthen
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banebrydende og videns-skabende, hvad enhver kan overbevise sig selv
om ved at lzse forfatterskabet igennem. Det er irﬁidlertid ikke blot
drgmme 6g herunder den geniale teori\ om det individuatoriske svanger-
skab, der udger fundamentet i Bertelsens teori, men, som neavnt, i lige
s& hgj grad meditationens psykologi. Det er heller ikke muligt at gd i
enkeltheder pa dette felt, hvorfor det blot m& navnes som noget vasent-
ligt, at Bertelsen forsgger at underspge de forskellige vestlige og ostli-
ge meditionsteknikker for ud fra det store materiale at tilvejebringe en
gensidig befrugtning. Advarsler mod meditationens kvaler, radsler og
direkte farer for den psykiske\ stabilitet skorter det ikke p& i Bertel-
sens bgger, der barer umiskendeligt prag af ikke at vare et pd boglig
lerdom alene baseret intellektuelt skrivebords- og katederarbejde, men
et engageret forsgg pa at satte personlige erfaringer fra arbejdet med
sig selv og andre ind i nogle teoretiske traditioner og disse traditio-
ners overordnede falles referencerammer. Hos Bertelsen spores der en sa
intim relation mellem teori-og praksis, at han umuligt kan mistenkes for
at bare meninger til torvs udvendigt pd skjorten. I modsatning til de
universitetsvaerdige teoriers tendenser til eksistens-eskapistisk verbalis-
me, er der her tale om eksistentiel substantialisme. Af den grund er det
ogsd umuligt her at yde Bertelsen retferdighed med hensyn til den kon-
kret-indholdsmessige side af sagen; det ville, som for gvrigt ogsd for
Satyarthis vedkommende, ganske enkelt veare uoverkommeligt og har da

derfor heller aldrig veret intentionen.

Med denne reservation in mente mé& det imidlertid vere legitimt af-
slutningsvis at tage en udlagt red trad op og se Bertelsen og Satyarthi
en smule i fugleperspektiv for pa den made at ventilere en kritik, der
kan og mé sattes ind over for de tendenser i tiden, som begge forfatte-
re, hvor forskellige de sd end er, md siges at vere eksponenter for.
For ligesom der ud fra en totalitets-sensitiv optik let kan rettes en Kkri-
tik mod de moderne og postmoderne humanvidenskabelige teoriers dilem-
ma, der bedst kan karakteriseres som vagabonderende totalitets-eskapis—
me, s& er Bertelsens og Satyarthi, der intet vil have med universiteter
at ggre, til gengazld udtryk for den galoperende totalitets-nostalgi, der
er blevet sd& manifest her henimod slutningen af vort &rhundrede. Den
universitets-akademiske bergringsangst over for konjekturale totalitets—
koﬁceptioner af nasten uundgdelig eklekticistisk-synkretistisk observans
stdr ofte ikke blot i grel opposition til den enkelte humanistiske for—
skers intellektuelle, @stetiske og navnlig eksistentielle behov for en hel-

heldsforstdelse, men slar ogsd, som for b&de Satyarthis og Bertelsens
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vedkommende, der begge har hentet deres grundleggende uddannelse pé
vore universiteter, over i den fatalt ulykkelige kerlighed til den tabte
helhed og enhed, der har veret befordrende for den situation, at frag-
menterne i dag er at finde p& universiteterne og totalitetskonceptioner—
ne uden for disse. Universiteterne er overhovedet ikke unitive laengere,
hverken som helheder eller pd de enkelte vidensomrader. Tvarfagligheds-
bestrabelserne kan ikke skjule, at det meste af den intellektuelle ven-

streflgj sammen med andre flgje pd og fra humaniora har varet, er el-

" ler péatenker at gd i terapi, dvs. en i princippet altid totalitetsorien-

teret form for psykofysisk integrationstraening, der ikke blot har eksi-
stentielle gevinster, men ogsd universitert tabuerede intellektuelle side-
gevinster, der udblokker den skizoide spaltning mellem humanisten som
docent og privatiserende tenker.

De gesvindte totalitetserobringer, der tilbydes pa& det mere og mere
spirituelt orienterede terapimarked, star i grel modsatning til den aka-
demiske erkendelseserobrings langsommelige og nedslidende etapper, men
virker netop derfor enormt tillokkende ikke blot pa& boglerde, men ogsa
pd bogdroppere og drop-outs. Der er naturligvis i princippet intet su-
spekt i at ville gribe og begribe helheden som helhed overhovedet; tvart-
imod. Filosofi i genuin forstand har altid varet karakteriseret ved sin
hjemlengsel og filosofi er og begr vere nostalgi. Det problematiske er u-
delukkende, hvordan den filosofisk-nostalgiske strazben udfolder sig, for-
di vejen til malet sjzldent er forskellig fra malet. Spgrgsmélet er der-
for, provokerende sat pa spidsen, om Satyarthi ikke for hurtigt nar fra
total orgasme til orgastisk totalitet, selv om det med lidt god vilje er
muligt at acceptere den familiaritet, der ligger i at associere et excep-
tionelt godt knald med big bang. Det vibrerer jo det hele, ikke sandt
mere eller mindre konvulsivisk naturligvis, men homogent nok til at le-
vere en made at begynde at fgle sig hjemme pad i den ubegribeligt store
verden, selv om tantriske dalorgasmer lige sd& lidt som de mere gangse
i sig selv leverer nogen totalitetsbegribelse. Den momentane varensfylde,
der med rette kan fables om i forbindelse med vellykkede orgasmer og
meditationer, signaliserer en form for varen, der i den grad konverge-
rer med intethed, at det med hensyn til muligheden for erkendelsesfylde
her er vanskeligt at f& oje pd andet end eleatisk sterilitet. Veren kan
ikke vezre, pointerer Heidegger, for hvis veren kunne veare, ville varen
ikke veare veren, men et varende. Dybsindigheder pa dette niveau er
sterile, med mindre de ggres til det de er, nemlig den yderste granse
for et erkendelsesopbyggende arbejde. Det veed bade Bertelsen og Sathy-

arthi, selv om deres bestrzbelser for at finde en position i kosmos har
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en tendens til at tildekke virkelighedens mangfoldighed og de mangfol-
dige tilgange til en erkendelse af denne mangfoldighed. Dybdepsykologi-
en og'meditationspsykologien har en tendens til at opkaste sig til en en-
keltvidenskabelig usurpation af den samlede virkelighed og udforskning
af denne. Grundene til dette kan vaere mange, men maske ligger der et
fingerpeg i en tilbageskuen til slutningen af forrige arhundrede for at
sammenligne stemningen fra dengang med stemningen i dag.

Da det forrige &arhundrede begyndte at rinde ud, talte man sa emfa-
tisk om fin de siécle, at man skulle tro, at det kun var dette arhun-
drede, der virkelig var kommet til vejs ende. Grunden var imidlertid,
at fin de stécle-stemningen gik hdnd i hédnd med en utryg fornemmelse
af, at denne afslutning ogsd var afslutningen pa den vestlige kulturs
blomstringstid, en fin de l'oceident. Den angst og ontologiserede usik-
kerhed, der prazger slutningen af vores arhundrede er imidlertid langt
mere ekstrem end forrige arhundredes afslutningsvise angst og uro. Vo-
res fin de siécle er kadet sammen med ikke mindre end angsten for, at
der ogsd kan blive tale om en fin du monde. Vi skal ikke bare affinde
os med, at en bestemt kulturform kan ga i oplesning, men kapere den
horrible tanke, at hele den menneskelige kultur kan ga til grunde. Det-
te mentalitetshistoriske novum, der ikke ngdvendigvis kun sidder i bag-
hovedet, men i hele kroppen, betyder, at det presserende behov for at
forstd virkeligheden og mennesket som totalitet ikke kun er udslag af en
abstrakt filosofisk-psykologisk helhedslengsel, men som sit historisk on-
tologiserede korrelat i noget i eminent grad evident omniprasent, som vi
pd en eller anden made ma tanke til ende. Enten man f.eks. ger dette
i form af et tidsmassigt altopslugende ekstrovert, kollektivt fredsarbej-
de med forhabninger til en global folkelig rejsning eller i form af en
tidsophavende, introvert, individuel strzben efter indre fred i form af
en erektil kosmisk be\;idsthed, sd& ma det vare realistisk at se disse
tendenser som udslag af det samme, nemlig, at det hele presser sig pa
heZev tiden. ‘

Henry L. Straagaard




