Ole Riis
OM SAMFUNDSRELIGIONEN

Det kan i danske orer lyde fremmedartet, nir USAs prasident
taler hojtideligt om nationens pagt med Gud®. Det lyder derimod
velkendt og meningsfuldt, nir Danmarks monark udtaler *Gud
bevare Danmark™® De fleste voksne danskere synger uden
undren med pa .. end er der en Gud foroven, der rider for
Danmarks sag” eller “Gud han rider, nir vi fange sejr igen”.
Den historiske baggrund er nemlig si rodfaestet, at en sidan
konstellation mellem religionen og nationen virker menings-
fuld.

De koblingspunkter, der muligger en sidan konstellation,
er ikke de religigse dogmer i streng teologisk forstand. Be-
grebet Civil Religion er udmontet for at sammenfatte de aspek-
ter ved religionerne, som muligger sidanne konstellationer -
ikke blot i USA og Danmark, men i mange historiske situatio-
ner. Dyrkelsen af kejserens genius i Rom, konfucianismen i
Kina, shintoismen i Japan kan opfattes som varianter af Civil
Religion. Der var tale om en rituel markering af et loyalitets-
forhold, snarere end om en indarbejdelse af et szt af religiose
trosseetninger. Nar man blot viste sin loyalitet overfor den
romerske kejser, kunne man i fred dyrke Mithras eller Isis
som sin private religion; pi samme maide tillod konfucianis-
men og shinto private religionsformer, der ikke tilsidesatte
pligten til kejseren?.

Studiet af Civil Religion sigter dog ikke si meget pa disse
historiske former, som pa “religionens integrative kompetence”
i moderne samfund.

En gruppes sammenhold kan vere bestemt af mange forskel-
ligartede forhold, som et ydre pres, som felles praktiske in-
teresser eller som kontraktlige forpligtelser. Det er imidler-
tid givet, at det er forsteerkende for gruppens integration, hvis
den opfatter sig selv som parter ien hellig pagt. Netop igennem
en religigs binding kan gruppen blive et kollektiv med for-
nemmelse af at udgere et skaebnefallesskab, som har felles
"livshorisont” og deler et kompleks af overordnede veardi-
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normer. Et sidant fallesgrundlag vil kunne udglatte mange
af de spzndinger, som interessemodsatningerne inden for
gruppen ellers kunne udlgse.

[ de traditionsbundne samfund vil der i reglen vere een
fremherskende religion, som alle medlemmer automatisk
og indiskutabelt tilherer. Denne traditionelle religion er kilde
til begrundelse og retferdiggerelse for kosmologien, astetik-
ken og samfundssystemet®. Setter et privatmenneske sig uden-
for denne religion, udstedes man automatisk af samfundet.
Tillader man sig dertil at provokere samfundsreligionen - som
Sokrates - bliver reaktionen netop brutal, fordi hele den sociale
selvforstielse stir pa spil.

Moderniseringsprocesserne indebaerer, at det traditions-
bundne grundlag for livs-, samfunds- og verdensforstielsen for-
vitrer. Det enkelte menneske sattes frit i valget af livsanskuelse.
Dermed er ogsi det traditionelle moral-bind imellem men-
neskene lgsnet, og fundamentet eroderet for samfundets legi-
timering.

Et af religionssociologiens klassiske sporgsmal er netop,
om det moderne, arbejdsdelte samfund kan integreres alene i
kraft af de rationelle bindinger: retsgrundlaget, de okonomiske
kontrakter, de politiske vedtagelser’. Svaret er i reglen be-
nzegtende.

Man kan da ogsa, rent empirisk, observere, at mange moderne
statsledere, pd trods af “rationalisme” og “sekularisering”,
tilstreeber en national selv-legitimering af netop religios ka-
rakter.

Civil Religion henviser siledes ikke til en bestemt religion
i dette begrebs snzvrere teologiske opfattelse. Religionsbe-
grebet skal i denne sammenhang opfattes sociologisk®. Der
vil ofte veere en mytologi, et sat af riter og kultiske roller
samt en vag, monoteistisk gudsopfattelse og en menneske-
rettighedsetik knyttet til en Civil Religion. Det dogmatiske
indhold vil imidlertid vaere meget upracist. Begrundelsen for
dette vil fremgd af den folgende droftelse af begrebets op-
rindelse og den nyere forskning om Civil Religion. Det er
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hensigten at pracisere dette begreb og dets forskningsmaes-
sige perspektiver i denne artikel, for ved en senere lejlighed
at diskutere de interesse-positioner, der vil betragte den danske
folkekirke som organ for en dansk samfundsreligion.

Den klassiske Religion Civile

Den nyere debat om Civil Religion er inspireret af R. Bellahs
debatindleg fra 19667. I de opfolgende artikler har Bellah og
hans medarbejder Hammond fundet det illustrerende at papege
begrebets oprindelse?,

Da Civil Religion er blevet noget af et modebegreb i den
religionssociologiske debat, vil vi ogsa her gribe tilbage til
begrebets oprindelige betydning.

Begrebet blev oprindeligt udmentet af J.J. Rousseau i for-
bindelse med hans droftelse af den sociale kontrakt?. Det
centrale tema for dette klassiske essay var, under hvilke om-
steendigheder et regime pa legitim vis, uden despotisme, kunne
udtrykke folkeviljen. I det oprindelige udkast hibede Rous-
seau, at feedrelandskarligheden kunne indgyde den npdvendige
respekt for lovene. Rousseau - borgeren fra Calvins Genf -
vaegrede sig ved at benytte religionen til at understotte mo-
ralen!®,

Ikke desto mindre tilfgjede han et kapitel 18 til bogen
med titlen "'De la religion civile”.

Tilfejelsen var begrundet i studier af den romerske republiks
virkemide. Rousseau onskede at genforene den politiske og
religigse autoritet, som havde varet adskilt siden kristendom.
mens indforelse. Det ville ganske vist vaere ideelt, hvis alle var
sande kristne. Forudsztningen er imidlertid ikke realistisk.
Desuden er de kristnes fedreland ikke af denne verden, men
dens leere kan misbruges til et despotisk teokrati.

Rousseau tilstreebte derfor at indstifte en udogmatisk og
tolerant religion civile, som kunne lare borgerne at elske
deres samfundspligter!!. Denne religions grundsatninger skulle
formuleres af herskeren - ikke som religigse dogmer, men som
udtryk for tilhgrsforholdet til samfundet!2.

Dogmerne for denne religion skulle derfor vere f3, simple,

5




Om samfundsreligionen

praecise og selvforklarende: troen pa en megtig guddom, som
er viis, god, forudseende; troen pa et kommende liv, de ret-
ferdiges belonning og de ondes straf; samt troen pa den sociale
kontrakts hellighed™. Til disse positive dogmer fojede Rous-
seau kun eet eneste negativt: L’Intolérance. Den civile intole-
rance kan nemlig ikke adskilles fra den teologiske, mente
borgeren fra Genf.

Rousseaus essay er med rette beromt. Det gav nye momenter
i debatten af de absolutte monarkier. Tankerne om borgernes
frihed havde imidlertid solide redder i Grotius’ og Lockes
naturretsfilosofi, ligesom den civile religion minder om "den
naturlige teologi”. Det dogmeszt, som Rousseau fremforer,
er endda direkte overtaget fra Herbert af Cherbury', bortset
fra dogmet om den sociale kontrakts hellige karakter.

Set pd denne baggrund er Rousseaus religion civile en videre-
forsel af den naturretslige og naturlig-teologiske konstellation,
som allerede var indledt hos arminianerne i Nederlandene og
latitudinarianerne i England i det 17. drhundrede. Sigtet med
Rousseaus religion civile svarede da ogsd til den bred-kirkelige
protestantismes: nemlig at spge et grundlag for en falles
(kristen) religion i menneskets gudsskabte natur. Denne libe-
rale kirkepolitiske retning var i hej grad udtryk for bestrzbel-
serne pd at genforene samfundet og kirken oven pi de teolo-
giske og sociale konflikter. P4 engelsk grund var latitudinaris-
men det gendannede monarkis kirkepolitik i 1660erne; kon-
stellationen mellem naturretsfilosofi og naturlig teologi var
gengs i det liberale borgerskab efter 1689. Men de tilsvarende
tanker fik en helt anden revolutionzr karakter, da de frem-
fortes i Frankrig og Genf i midten af det 18. &rhundrede.
Rousseaus tanker udfordrede de absolutistiske magthavere
og deres materialistiske kritikere.

Rousseaus tanker udgjorde en betydelig inspirationskilde for
det 18. drhundredes to store revolutioner mod absolutismen:
den amerikanske 1776 og den franske 1789. I begge tilfalde
kan man endog se forsag p4 at etablere en religion civile.

Thomas Jeffeson havde siledes visioner om unitarismen som




Ole Riis

den amerikanske religion, og republikkens forste ideologer
brugte en deistisk symbolik til at udtrykke nationens skabne-
feellesskab!'®. Under den franske revolution brod religions-
kritikken frem. Det republikanske regime segte imidlertid
at samle nationen under en slags rationalistisk kult, med dyrk-
else af fzedrelandet, friheden og fornuften.

Revolutionstidens erfaringer preegede sterkt Saint-Simon.
Denne tidligere revolutionzre filosof gav sig under det genop-
rettede monarki til at udferdige et omfattende utopisk pro-
gram for det moderne industrisamfund. Forspgene pa at virke-
liggore disse visioner i praktiske samfundseksperimenter mis-
lykkedes. De havde imidlertid betydning som inspirations-
kilde for den franske sociologi igennem Auguste Comte og
senere Emile Durkheim.

Det aspekt ved Saint-Simons utopier, vi her vil hafte os
ved, er hans "Nye kristendom”!®, Sigtet er at genoplive den
primitive kristendom som den guddommelige etik, der har
fremsat nestekerlighedsbuddet. Denne etiske fordring inde-
beerer for Saint-Simon et grundlag for at forene jordens folke-
slag og danne et velfzerdssamfund til beskyttelse af de svage
og fattige. I kraft af den nye kristendom kan der skabes evig
fred pa jorden. Det centrale er siledes den sociale etik. De
teologiske dogmer skal reduceres til det universelle minimum.

Saint-Simons nye kristendom har tydeligvis karakter af
religion civile i Rousseaus betydning. Dette tydeliggores, idet
Saint-Simon pointerer, at den nye kristendom ligesom den
primitive ma stgtte sig pi den offentlige mening.

Vi kan herefter sammenfatte den klassiske civil-religion
som en religionsform, der er monoteistisk og praeget af kristen
etik, uden at vare dogmatisk eller intolerant. Opfattelsen
er preget af den naturlige teologi og deler dennes menneske-
syn. Det centrale i den civile religion er imidlertid ikke dens
teologiske fundering, men dens sociale funktion: den civile
religion tilstreeber en integration af samfundet pd grundlag
af en etik, der er funderet pd nastekearlighedsbuddet, med
menneskerettighedslaeren og velferdsleren som afledte hold-
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ninger.

Ig}émile Durkheims bergmte studie af religionens grundformer
bliver netop den socialt integrative funktion fremhavet. Man
kan endda med en vis ret haevde, at Durkheim i det hele taget
identificerer religion som religion civile!”.

Ikke alene udspringer religionen i dens primitive grundform
af den intense kollektive samvearsfolelse. Religionens tros-
forestillinger  er desuden repraesentationer for kollektivets
moralske og bevidsthedsmessige dominans over individerne.

Religionen er det koncentrerede udtryk for det kollektive
liv, og religionens “sjel” er samfundets idé: Det er karakte-
ristisk for religionen, at den kan foretage en systematisk idea-
lisering. Ud fra det reale samfund med dets positive og negative
sider kan religionen udtrykke det kollektive idealbillede af
samfundet. Gennem idealet kan mennesket have sig op over
det spontane og egoistiske "’selv’’ 8.

Durkheims opfattelse af religionen satte et dybt preg pi de
socialantropologiske og sociologiske studier af religionen som
samfundsinstitution. Den centrale problemstilling for den
Durkheim-preegede ”struktur-funktionalistiske” retning var,
hvorvidt religionen bidrog til at integrere samfundet og sta-
bilisere dets struktur.

Dette sporgsmal havde en sarlig aktualitet i USA, hvor der
herskede en grundlovsfaestet religies pluralisme. De mange
“denominationer” integrerer delgrupper af samfundet - for
eksempel immigrantgrupper - og bidrager derved umiddelbart
til samfundets segmentering®®.

Det var selvsagt en udfordring for de strukturfunktionalis-
tiske sociologer i USA, at der var en umiddelbar diskrepans
mellem teoridannelser om religionen som det moralske aspekt
ved integrationen af de sociale handlinger?® og de faktiske
denominationers differentiering af de amerikanske samfund
i sekter, nationaliteter, racepreegede menigheder med videre.
Man kunne ud fra teorierne skildre religionernes funktioner
i integrationen af sub-kulturer - men ikke ved integrationen
af samfundet som helhed.
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Overfor dette dilemma blev Bellahs genopdagelse af "Civil
Religion” en losningsmulighed: for dermed blev det postuleret,
at der bagom de konkrete religiose denominationer forekom en
underforstiet faellesnzvner. Den samfundsmassige integration
udsprang siledes ikke umiddelbart fra selve denominationerne,
men blot fra disse som reprasentationer af den falles “civil
religion””.

Bellahs studier af Civil Religion

De, som selv deltager i en kompliceret historisk proces, kan
have svart ved at fi overblik over den. Den marginale person
kan have lettere ved at udpege hovedlinjerne.

Robert Bellah var ganske vist ikke marginal i forhold til
det amerikanske samfund; men hans studier af religionens
funktioner i Asien - navnlig i Japan - gav en ny tilgang til studiet
af religionen i det amerikanske samfund. I Japan havde shinto
en hovedfunktion som den religion, der integrerede samfundet
pd grundlag af de traditionelle pligtsforhold. Shinto udelukker
ikke andre religipse fellesskabsdannelser, nir blot de tradionel-
le pligters veerdisystem ikke tilsidesattes?!. Studierne af de
asiatiske religioner affpdte det narliggende sporgsmal, om der
forekom en form for amerikansk shinto?

Pa en konference i 1966 - medens Kennedymyten stadig
havde en sarlig intensitet - holdt Bellah et foredrag om Civil
Religion in America”?2. Det var et forseg pa at pavise, at der
ved siden af men klart adskilt fra kirkesamfundene, var ud-
viklet en velinstitutionaliseret Cipil Religion i USA. Denne
religion, eller rettere religisse dimension, havde en si inte-
grativ og serigs karakter, at den matte pikalde sig samme
videnskabelige interesse, som de andre religionsformer havde
veeret udsat for.

Bellah bemerker, at USAs prasidenter ved hojtidelige
lejligheder henviser til Gud. Det antydes, at den amerikanske
nation har et sarligt pagtforhold til Gud. Der er - efter Bellahs
mening - ikke blot tale om et ydre ceremoniel. De religiose
vendinger udtrykker nationens selvopfattelse, og har redder
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tilbage i frihedskampen og den nationale krise under borger-
krigen.

Pi trods af de konfessionelle forskelle er der vasentlige
feelleselementer i den religiose orientering i det store flertal
af USAs befolkning, som ... provide a religious dimension for
the whole fabric of American life ...”?. Det er denne offent-
lige, religiose dimension, som Bellah kalder American Civil
Religion®*.

Den amerikanske Civil Religion forbinder den kristne teologi
med konstitutionens veerdier: menneskerettighederne og de-
mokratiet. Som alle andre religioner kan ogs civil-religionen
forvrenges. Dette sker eksempelvis, nar hgjre-nationalister
benytter en fundamentalistisk praget religios retorik i en
kampagne imod visse konstitutionelle rettigheder. Bellah
peger i denne sammenhang pid John Birch Society. Laserne
vil fra tiden efter artiklens fremkomst kunne pege pa det nye
hgjre i USA som supplerende eksempel.

Men netop et sidant eksempel stiller et vigtigt spergsmal
til Bellahs skildring af den civile religion: John Birch Society
stod tydeligvis som et randfznomen. Det nye hejre er derimod
tet forbundet med Reagan-regimet. Reagans brug af Civil
Religion-retorikken har farve fra det nye hgjre.

Man kunne derfor sporge, om det i firsernes USA er den
fundamentalistiske/konservative konstellation, som repraesen-
terer USAs Civil Religion? Hvis Civil Religion blot er den
religigse legitimering af samfundsmagten bliver svaret bekreeft-
ende. Men Bellahs skildring af den civile religion er netop
ikke sa enkel, men den grad rigere nuanceret, der gor det
vaerd at beskaftige sig med tankegangen.

Den civile religion er ikke blot en religigst farvet national
retorik. Hvis den civile religion skal have legitimeringskraft,
ma det underforstiede pagtforhold tages alvorligt. Pagten
indebzerer forpligtelser - ogsd for de politikere, der piberiber
sig den ved legitimeringen af deres embede.

Den civile religion er ikke et vilkarligt legitimeringsgrundlag,
men bundet til en pagtsforpligtelse. Det er muligt, at magt-
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haverne sviger det verdigrundlag, som pagten hviler pa. Derved
underminerer de deres eget Iegicimeringsgrundlag, og appel-
lerne til den civile religion afslorer sig som tom retorik.

Dette er netop ledemotivet for den bog, hvori Bellah udbyg-
ger argumentationen om emnet?®. Her finder man en defini-
tion, der ikke kun sigter pi den amerikanske variant, men gor
den civile religion til et universelt feenomen: Ved civil religion
henviser jeg til den religiese dimension, som jeg mener findes
i hvert folks liv, og gennem hvilket det fortolker sin historiske
erfaring i lyset af en transcendent virkelighed" 2.

Denne definition forudsatter nok en historicitet, som er ret
specifik for de jodisk pivirkede religioner. Den m4 sandsynlig-
vis modificeres for at opnd den tilstrebte universalitet. Men i
relation til de danske forhold er den bide ad=zkvat og tanke-
vekkende. Dette emne méd dog udskydes, idet vi forst betragter
Bellahs amerikanske eksempel lidt nsermere.

Den amerikanske selvforstielse tager udgangspunkt i pil-
grimsfeedrenes pagtsforhold; de var motiveret af en calvinis-
tisk kaldsetik til at bearbejde det nye land til Guds re. Den
nydannede republik hvilede pi en lignende pagtstanke; men
denne var farvet af den rationalistiske deisme. Dette sprog
kunne ikke virke som ”the imaginative basis of a national
consciousness”. Den amerikanske civil-religions indre glad
blev ferst vakt med vakkelserne i det 19. arhundrede. Til-
horernes evangeliske vaekkelse pi det personlige plan gav den
religiose nationalretorik dens indre liv?".

Sammenblandingen af den protestantiske pagtsteologi og den
liberale republikanisme indebar pd laengere sigt, at det “puri-
tanske drama” med synd, omvendelse, genfodsel og nyt liv blev
domesticeret til et normsezt, der omfattede autonomi, skyld-
folelse, penhed og effektivitet.

Pagtens grundlag er et kompleks af etiske vaerdier. Dette
verdiset undermineres imidlertid af den kapitalistiske do-
minans®®. 1 det oprindelige vardiset var arbejdet betydnings-
fuldt, men ikke berigelsen. Det nugzldende okonomiske system
i USA dyrker menneskedens klassiske synder og underminerer
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det verdigrundlag, hvorpa nationen er opbygget. Mener Bellah.

I dag er den amerikanske civil religion en hul og revnet
skal. Den var oprindeligt en ydre pagt, og matte derfor inter-
naliseres. Men i dag er der ikke blot tale om en ebbetilstand
i den &ndelige bolgebevaegelse. Den ydre pagt er brudt af dens
mest ansvarlige tjenere; og nogle af dem forstdr ikke, hvad de
har forradt?.

Bellahs svar pd denne amerikanske samfundskrise indeholder
mange mindelser om Saint-Simons utopier: p4 den ekonomiske
front antyder Bellah en decentral, demokratisk socialisme -
og pé den religizse en genbekraftelse af den ydre pagt i den
civile religions klassiske form. Det vil sige pd grundlag af men-
neskerettighederne i uafhangighedserkleeringen og forfat-
ningen.

Leaeseren har sikkert bemeerket, at Bellahs civil religion er
udtryk for langt mere end den religiose systembekraftelse.
Betragtningerne har et kritisk potentiale®.

Med droftelsen af den brudte pagt knytter Bellah an til
den aktuelle debat om det moderne samfunds vardimessige
krise: det er et klassisk, sociologisk spergsmal, hvorvidt et
industrisamfund kan fungere i kraft af formelle bindinger,
eller om en overordnet, etisk konsensus er nedvendig. Debat-
ten blev taget op pany i 1970erne, da flere sociologer péstod,
at det moderne, vestlige samfund er ved at ni sit udviklings-
potentiale i kraft af den formelle rationalitet og dermed er
pa vej ind i en fundamental, veerdimessig krise?’.

Da civil religion siledes ikke udtrykker et automatisk le-
gitimeringsforhold, var det nerliggende at studere graense-
tilfelde, hvor moderne statsdannelse manglede en religios
legitimering. Bellah udgav derfor sammen med P.E. Hammond
et studie over variationer i civil-religionen3?.

De sammenlignede heri den amerikanske civil religions
legitimering af staten med Italien, hvor der kan pipeges 5
“religioner”, og hvor relationen mellem stat og kirke er usta-
bil; med Mexico, hvor den sekulare stat ikke legitimeres af den
katolske kirke; og med Canada, hvor der ikke kan papeges
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en national-religios selvforstielse i lighed med USAs.

Hammond er, som Bellah, elev af Talcott Parsons. Deres
opfattelse af civil-religionen er dog ikke helt identisk. Himmond
skildrer civil-religionen som en legitimeringsrelation, der er
karakteristisk ved sin autonomi i forhold til bide stat og kirke.
Statskirkers legitimering er siledes ikke egentlig civil religion.

Hammond fremhaver, med udgangspunkt i en fortolkning
af Durkheim, at religionen ikke skaber, men snarere udtrykker
den sociale integration. Forumet for civil religionen bliver
centrene for forspgene pi at lose konflikterne. Retssalen bliver
praedikestol, og det felles retsgrundlag fir en religios farvning.

Denne opfattelse indgar logisk i den funktionalistiske ar-
gumentation: det falles normgrundlag kommer blandt andet
til udtryk i retsvaesnet. Fortolkningen kan muligvis virke over-
bevisende pd grundlag af det amerikanske retssystems virke-
made. Den virker derimod ikke overbevisende i forhold til
danske retsforhold.

Bellah har beklaget sig over, at debatten om Civil Religion
gik mere p3d form end indhold, mere pé definition end sub-
stansen. Der er en del om den karakteristik af debatindlzggene.
Tendensen reprasenterer imidlertid en meget rimelig reaktion:
i stedet for blot at antage Bellahs tankegang, forseger man at
preacisere graenserne for dens adekvans.

Luthersk Verdensforbunds studier af Civil Religion

En razekke af de mere substantielle studier af Civil Religion-
fenomenet er igangsat af Luthersk Verdensforbund. P3 medet
i Dar es Salaam 1977 vedtog forbundet at tage studiet af de
lutherske kirkers samfundspolitiske funktioner op. LWFs ofte
kreative departement for studier indledte som folge heraf
et projekt om kirken og civil-religionen i 1981. Departementet
niede i 1982 frem til folgende arbejdsdefinition:

"Den civile religion omfatter et szt af symboler, ideer og
handlinger, som legitimerer samfundsinstitutionernes auto-
ritet. Den giver en grundlaeggende vaerdi—orientering, som
sammenknytter folk i et felles, offentligt virke.
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Den er religigs sividt som den fremkalder forpligtelse og
udtrykker folkets ultimative folelse af verd, identitet og skab-
ne.

Den er civil svidt som den gelder de grundleggende of-
fentlige institutioner, som udsver magt i et samfund, en nation
eller en anden politisk enhed.

En civil religion kan kendes pi dens brug af ritualer, hel-
ligdage, helligsteder, dokumenter, myter, helte og anden adferd
indenfor eller analog til de anerkendte, historiske religioner.
Civil-religionen kan desuden indeholde en teori, der kan frem-
traede som en ideologi. '

Samfundets enkelte medlemmer kan have forskellig be-
vidsthed om deres civil-religion. Den kan have en omfattende
eller begraenset tilslutning i befolkningen, si lenge den op-
fylder sin centrale funktion, nemlig at legitimere de samfunds-
massige institutioner.”

Laeseren ber nok hafte sig ved, at definitionen ikke kor-
responderer helt med Rousseaus og Bellahs opfattelse. Reli-
gionsbegrebet i LWFs definition virker mere praget af Tillich
end Durkheim. Legitimeringsfunktionen fremhaves, medens
historiefortolkningen neddempes og vardigrundlaget fremstir
som arbitraert. Dette indebzerer at droftelserne drejes i retning
af kirke-stat-relationen, og at begrebets kritiske potentialer
far vanskeligere udfoldelsesmuligheder.

Disse tendenser i LWFs definition blev manifeste pa kon-
ferencen i Tammerfors 1983, om civil-religion i Norden og de
to Tysklande.

Debatoplegget af Bela Harmati indeholdt fire hovedsporgs-
mél: 1) Folkekirken som civil-religigs institution, 2) Forholdet
mellem kirken og staten, 3) Forholdet mellem kirken og nation-
en og 4) Forholdet mellem kirken og de basale vardier3.

I mange af indleeggene blev det markeret, at man pa grund
af statskirkeformen havde vanskeligheder med at benytte
civil-religion-konceptionen. Siledes mente Susan Sundback
ikke, at man kunne finde en pseudo-religion, adskilt fra de
‘eksisterende religiose institutioner, som svarede til LWFs
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strikte definition. Man kunne derimod benytte begrebet i
betydningen ... a widespread ideology by which the process
of legitimizing a society, nation, or public institutions by
reference to religious authority is undertaken” %,

Statskirken havde tidligere en si totalitaer autoritet, at en
egentlig civil religion ikke var ngdvendig. Vakkelserne i det
19. 3arhundrede underminerede imidlertid denne autoritet.
Dette autoritetstab aktualiserede ifslge Heikki Mikiliinen
behovet for en civil religion®.

I det danske tilfzelde er denne proces miske seerligt maerk-
bar: vakkelsernes leegmandskritik, det grundivigske kirkesyn
og den socialdemokratiske kirkepolitik har tilsammen under-
mineret den autoritative statskirke. I stedet er der skabt en
pluralistisk organisation, med en vis lokal autonomi, men
under central politisk kontrol. Denne folkekirke er en ny-
dannelse, idet den programmatisk danner en ramme for hele
folkets religizse liv, herunder ogsd for de specielt religiost
aktive3”.

Den danske folkekirke virker i sin struktur som en udpraeget
civil-religion, i modsetning til de autonome, mere konfes-
sionelt definerede kirkeformer i Finland, Sverige og Norge.
Ikke desto mindre bzrer de danske konferenceindlag praeg af
vanskelighederne ved at benytte civil-religions-begrebet i dansk
sammenhzng. '

Glebe-Mgller mener siledes, at der ikke i Danmark er en civil
religion, som svarer til den amerikanske. Dronningen kan
ganske vist henvise til Gud i hendes nytirstaler, mens stats-
ministeren ikke ville dromme om at gore det.

Pi den anden side fungerer folkekirken rent faktisk som en
statskirke, der omfatter storstedelen af befolkningen. Den
toregimentelzre, der gennemsyrer den kirkelige forkyndelse,
kan virke som en stabiliserende faktor i den politiske legi-
timeringsproces.

Glebe-Moller papeger to nyere tendenser, som kan inde-
baere et opbrud i folkekirkens legitimeringsfunktion: der fore-
kommer for det forste en tendens til en kritisk teologi, der
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bryder med den konservative, politisk-neutrale toregimente-
lere. Der udkrystalliseres for det andet et nyt kompleks af
fellesverdier uden religigse eller kristne overtoner: “lighed”,
“medvirken’’, "frihed”.

Ane Hjerrild konstaterer, at selvom folkekirken er indblandet
i civil-religionens udvikling, er der en uvilje til at analysere
forholdet. En analyse kunne nemlig affede en kritik.

Der er imidlertid nye udfordringer, som aktualiserer en
debat om folkekirkens relation til civil-religionen: sekularise-
ringen indeberer, at folkekirken har feerre funktioner og be-
rorer ferre personer. Den indebarer desuden, at der fore-
kommer kristne elementer i mange sammenhange, der er helt
adskilt fra folkekirken. Kirken bliver et civilt serviceorgan
for varetagelse af overgangsriterne; de store livssporgsmal mi
folk selv lpse. Udviklingen er endelig praeget af pluralisering.
Det danske samfund optager indvandrere med andre religioner,
og det kirkelige engagement fremtreder som en fritidsinteresse
for en marginalgruppe. En vaesentlig del af det kirkelige engage-
ment udspiller sig ikke i kirken, men indenfor de frie organi-
sationer, der er tilknyttet folkekirken.

Folkekirken er med andre ord i et dilemma: den er pd den
ene side en forenende service-institution for samfundet, pi
den anden side en kristen kirke. Kun et fital af medlemmerne
foler en tilknytning til menighedsfallesskabet. De fleste opfat-
ter religionen som en privatsag.

Den danske folkereligion er preget af samfundets opbrud:
bondesamfundets religizse opfattelse har sat sit preeg pa folke-
kirken - men folket lever nu i et industrisamfund. Den moderne
dansker er tilbgjelig til at opfatte folkekirken som en stats-
institution, der ikke har nogen serlig relevans for dagliglivet.
Ane Hijerrild kan referere til sin egen dabsundersegelse. Den
viste, at diben for mange er en konvention - en rite, der ud-
fores, si bornene kan blive “’rigtige danskere”.

Kirken har haft en indflydelse pd vardidannelsen i sam-
fundet: den har grundlagt verdier som sidenhen kunne udger
et grundlag for den socialdemokratiske socialpolitik: lighed,
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ansvar, solidaritet med de svage. Dette vaerdigrundlag indgar
stadig i den civile religion. Men kirken har mistet rollen som
den ”profetisk handlende verdidanner” i samfundet. Ane Hjer-
rild afslutter indlaegget med at udtrykke hab om, at analysen
af folkekirkens relation til den civile religion kunne affode
en genvurdering af kirkens rolle - specielt som opretholder af
solidariteten med de svage som grundvardi.

Indleeggene pi konferencen i Tammerfors gav siledes mange
incitamenter til en mere dybtgiende analyse af den danske
civil-religion. Da dette arbejde forst er indledt for nyligt, er det
naturligvis ikke muligt at skildre substansen i civil-religionen.
Det er imidlertid muligt at udpege nogle af de relevante indi-
katorer for et studie af den danske civil-religion.

Civil religion som legitimeringsform

Indlzeggene pad LWFs konference i Tammerfors focuserede pa
folkekirken. Dette var i overensstemmelse med konferencens
oplaeg. Det er ogsd sagligt korrekt at tilskrive folkekirken en
central plads i dreftelsen af det danske samfund. Der mi imid-
lertid advares mod at benytte begrebet civil religion si vagt,
at det mister sin analytiske pragnans.

Folkekirken indgir som statskirke i et politisk legitimerings-
forhold. Begrebet civil religion henviser imidlertid i traditionen
fra Rousseau til Bellah til ét bestemt legitimeringsforhold
blandt mange mulige imellem det politiske og religiose system
i samfundet.

En statskirke er en institutionaliseret konfession, der igen-
nem sin legitimeringsrelation til statsmagten fir autoritativ
gyldighed for et samfund. Der er siledes tale om en fusione-
ring af den politiske og religiose legitimering af samfundsstruk-
turen. Tilslutningen til statskirken bliver ikke blot udtryk for
en rent konfessionel holdning, men ogsd for et loyalitetsfor-
hold til statsmagten.

Status som statskirke kan opnies ved, at en statsmagt tildeler
en bestemt kirke en monopolstilling i samfundet, eller ved at
en teokratisk kirkemagt opnir politisk dominans og derved
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kan hzevde sin serstatus. Uanset om legitimeringsrelationen
udspringer fra det politiske eller det religiose system, er det
vanskeligt at forestille sin en rendyrket statskirke blive ind-
stiftet uden en bagvedliggende absolut magts indflydelse.

Et samfund kan naturligvis bevare statskirke-formen, selvom
det politiske system undergir en demokratisering. Inkongruen-
ser imellem strukturen i det politiske og det religizse system
vil imidlertid medfgre misforhold i legitimeringsrelationen.
Der vil derfor vare en tendens til, at den demokratiske stats-
magt vil tilstrebe en tilsvarende demokratisering og plura-
lisme inden for statskirken. Hvis statskirkens konfessionelle
grundlag neddzmpes, si institutionen blot fungerer som en
“paraply-organisation” for de forskellige konfessioner, der
har gyldighed i samfundet, nermer statskirken sig en civilreli-
gion.

Den religigse pluralisme er formkongruent med en politisk
pluralisme. Civil-religionen bidrager siledes strukturelt til at
legitimere et politisk system, der tillader partidannelser og
fraktioner, si lenge de blot indordner sig under de felles,
demokratiske regler for konfliktlgsning.

Civil-religionen giver den religipse legitimering af det men-
neskesyn, der er forudsetningen for det liberale demokrati:
antropologien er preget af en “naturlig teologi”. Alle men-
nesker opfattes som ligevaerdige i kraft af Guds skabelse. Alle
stdr - pa trods af eventuelle konfessionelle forskelle - under den
samme Gud. Alle mennesker betragtes som frie individer med
ret til et ansvarligt og selvstendigt valg bide med hensyn til
religips og politisk opfattelse. Men ingen har ret til at begraense
andres valgmuligheder.

Civil-religionens menneskesyn mi naturligvis virke som en
udfordrende vranglere for alle de konfessioner, der ma skelne
mellem synderne og de frelste, og som mi hzvde at besidde
den rene sandhed - og ikke blot een variant af den.

Den civile religions legitimeringsfunktion er athengig af en
konsensus om grundverdierne. Den kan legitimere forud-
setningerne for en demokratisk konfliktlgsning, men ikke
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de taktiske manevrer. Den kan legitimere de embeder, der
samler nationen, men ikke de politiske personer. Benyttes
civil-religionen i en politisk sarinteresses tjeneste, vil det afslore
sig som tom retorik og affede en udbredt forargelse. Det er med
andre ord den del af det politiske system, der er haevet over en
"politisering”, der legitimeres af civil-religionen.

I en amerikansk sammenhang vil civil-religionen kunne
legitimere prasidentembedet. Amerikanske prasidenter kan i
deres tiltraedelsestaler appellere til den civile religion. De kan
gore det ved seerlige nationale hejtider. Men det vil virke utro-
veerdigt hos alle, der ikke opfatter en prasidentkandidat som
“folkefader’”’, hvis han i en valgkamp appellerer til den civile
religion.

Presidentembedet sammenfatter funktioner fra vort konge-
embede og statsministerembede. I vor danske sammenhaeng
ville en appel til den civile religion som regel virke utrovardig
i en statsministers mund. Dronningen er derimod (for tiden)
si "apolitisk”, at netop hun kan inddrage den civile religion
i nytarstalerne til folket. Undtagelsen fra denne regel er de
historisk exceptionelle situationer, hvor nationens eksistens
er truet. I situationer som den 9.4.1940 kan statsministeren
tale pi hele nationens vegne og derfor ogsd appellere til den
civile religion.

Folkekirken og den danske civil religion

Med begrebet den civile religion” indfores et analytisk per-
spektiv, som kan bidrage til at fortolke religionen i det danske
samfund.

Socialdemokratiets bemarkelsesvardige vending i kirke-
politikken i 1920erne og 1930erne lader sig siledes fortolke
ud fra dette perspektiv.

I perioden, da Socialdemokratiet var det forende system-
kritiske parti, udfoldedes en skarp kritik af den konservative
statskirke. Kritikken var affedt af kirkens funktion som konser-
vativ legitimerings- og kontrolinstans i samfundet. Partiets
svar var imidlertid ikke at afskaffe religion og kirke, men
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blot at havde, at “'religion er en privat sag”.

Da Socialdemokratiet blev det statsbarende parti, blev
ogsd tonen overfor folkekirken zndret. Det kirkepolitiske
skifte kan udleegges som et forsag pa et "historisk kompromis’.
Det kan imidlertid ogsd udleegges som et ret konsekvent for-
sag pa at =ndre folkekirkens funktioner i civil-religigs retning.

Den socialdemokratiske kirkepolitik har siledes frataget
folkekirken dens kontrolfunktioner; den har sikret, at folke-
kirken ikke udvikles til en autonom, konfessionel institution.
Folkekirken er blevet et serviceorgan, der er indrettet pd at
deekke hele befolkningens religiose behov.

I dag kan denne civil-religiese kirkepolitik findes inden for
flere af de politiske partier. Hensigten er at gore folkekirken
til en samfundsinstitution, der kan samle hele befolkningen
pd tvers af de almindelige interessemodsaetninger gennem en
bekreftelse af de felles traditioner og grundverdier. I dette
grundlag indgér kristendommen naturligvis, men som en tra-
ditionsbéret faellesnavner snarere end som en aktuel udfordring.

Set ud fra den civil-religizse kirkepolitik ber folkekirken
ikke sette skel i befolkningen ved at tage kontroversielle
emner op - uanset hvor teologisk velbegrundede de ellers mitte
vaere. P4 denne baggrund bliver kritikken af fredspradikenen
i Lundhuskirken ved julen 1983 mere forstdelig: de civil-reli-
giose kirkepolitikere ville ikke gi ind pa pradikenens teologiske
preemisser. For dem var det i sig selv et argument, at der var
uenighed om emnet i befolkningen.

Dette eksempel viser ganske godt den forskel, der kan vare
pd den civile religions grundveerdier og den civil-religigse kirke-
politik. Man kan nemlig med megen ret tale om "fred” som en
civil-religios grundverdi. Men idet den civile religion institu-
tionaliseres og bringes under politisk kontrol, mister den sine
kritiske potentialer.

Den civil-religisse kirkepolitik har i praksis tilslutning fra
storstedelen af den danske befolkning. Det er en meget lille del
af folkekirkens konfessionelle grundlag, som den szkularise-
rede dansker har tilegnet sig. Teologernes tale virker ofte
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fremmed og uvedkommende. Dette opfattes imidlertid ikke kun
som en negativt treek. De fremmedartede vendinger er med til
at leegge et slor af mystik over institutionens riter. Det er dem
snarere end praedikenen, som den szkulariserede dansker haefrer
sig ved.

For flertallet sigter den kirkelige tilknytning ikke si meget
pa det konfessionelle som pi det civile forhold. Man forbliver
medlem af folkekirken, fordi det netop er noget, “man” ggr
som en rigtig dansker. Medlemsskabet udtrykker en tilslutning
til danskernes civil-religisse fzllesskab, snarere end til den
kristne menigheds.

Kirken benyttes i hovedsagen som et forum for de riter,
der markerer livets og samfundets overgangsfaser. De kirkelige
riter udger endda kun et led i et mere omfattende ritualkom-
pleks: i kirken foregir den hgjtidelige del af riten, som derpd
folges op med en festlighed for familie og venner.

Den civil-religizse forstielse af riterne afviger betydeligt
fra den teologiske. Man kan i begge tilfzelde tale om riterne
som udtryk for menneskets hengivelse til Gud. Men teologerne
benytter da gudsbegrebet i den transcendent-kristne betydning,
medens civil-religionen benytter det i den sociale (jfr. Durk-
heim). Diben bliver siledes en indvielse til samfundet, der
folges naturligt op med en familiefest.

Tilbagegangen i de kirkelige riter fir derfor en serlig be-
tydning i det civil-religiose perspektiv. De kan ikke kun tages
som udtryk for en stigende afstand til folkekirken som konfes-
sionel institution. De er méiske snarere udtryk for et opbrud i
det sociale integrationsmenster og den civile religion. Moti-
vationen til at afholde en barnedsb i kirken vil siledes vare
steerkt sveekket, hvis man ikke har en familiema:ssig anledning
til en dibsfest.

Den kirkelige rite, der giver den sterste regelmassige til-
slutning fra befolkningen, er julen. Der er ingen teologisk
begrundelse for, at kirkegangen til jul skulle vaere betydeligt
storre end til pdske, Kristi himmelfart eller pinse. Men julen
har i folkereligionen en seerlig aura - og dermed i den civile
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religion. Den "danske jul” har en seregen karakter. I dens
ritualkompleks indgir bdde fezllesspisning, dans om trzet og
gaver - og ofte ogsd kirkegang.

Gar vi et par generationer tilbage, fandtes der endnu praester,
som tordnede mod de hedenske juleskikke. Men i dag har
folkekirken faktisk tilpasset sig juleritens civil-religipse funk-
tion. Man finder de fleste steder juletrzer - som ikke har nogen-
somhelst teologisk begrundelse - og ritualformen lagger nasten
naturligt op til den efterfolgende familiehygge. Hvis der da ikke
netop afholdes en fredspradiken.

Den nationale mytologi

Civil-religionens vigtigste sociologiske perspektiv er, at et folk
knyttes sammen i et helligt forbund og derved fir en seerlig
fellesidentitet og styrke. Fellesskabets grundlag udtrykkes
ofte med henvisning til den nationale mytologi.

Her bor leeseren bide genkalde sig gyset og bruset ved natio-
nalmytologien: gyset fra de gamle filmklip af fascistiske forere,
der bruger nationalmytologien til at stotte deres eget herre-
d¢mme - og landets herredsmme over andre folkeslag. Og
bruset fra transmissionen fra den sidste promenadekoncert,
hvor publikum istemmer ... God, who made thee mighty,
make thee mightier yet ....”

Glebe-Mgller pédstod ganske vist pi konferencen i Tammer-
fors, at der ikke i Danmark findes en civil-religion, hvor be-
folkningen fir en falles folelse af verd, identitet og styrke.
Dermed antydes, at danskerne ikke har nogen nationalmyto-
logi. Det er ogsd rigtigt, at danskerne ikke har samme selv-
sikre og triumferende nationalbevidsthed som de viktorianske
englendere eller de reaganitiske amerikanere. Men det er -
sociologisk set - vanskeligt at forestille sig et folk uden en
nationalmytologi og uden en bevidsthed om et sarligt verd.

Naturligvis har danskerne ogsi en nationalmytologi. Dens
diskrete betoning er et vigtigt element i den. Dens under-
statement bliver grundlag for én af civil-religionens grund-
verdier: den passende beskedenhed.
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Betoningen i den danske nationalmytologi haenger utvivl-
somt sammen med den periode, den blev udmontet i. I det
19. 4rhundrede blev Danmark fra et kulturheterogent mini-
imperium reduceret til en homogen nationalstat. Den nationale
selvtillid blev genoprettet ved erindringen om de historiske
redder. Den romantiske stromning fik sin serlige religiose
betoning i kraft af Grundtvig. Nationalmytologien blev et
vaben i bade den kirkelige og politiske frihedskamp.

De grundtvigske hgjskoler var virkningsfulde agenter i ud-
bredelsen af nationalmytologien til det danske folk. Linjen
fra den rede Thor til den hvide Krist og danskernes kald til
en nydrstid blev efterhinden et mytisk fallesgods. Det betyder
ikke, at alle danskere har nationalmytologien prasent. Lige-
som Holger Danske slumrer mytologien i medgangstider for at
vagne i de nationale kriser. Man kan her erindre om beszttelses-
tiden, men ogsd om debatten om Danmarks medlemsskab til
EF, som netop affgdte den nyeste Grundtvig-balge.

Den danske nationalmytologi fortzller om folkets skabne-
fellesskab. Der antydes endda et pagtforhold mellem Gud og
danskerne. Men selvom folket nedstammer fra kong Dan og
hans kemper, bor i Frejas sal og har en del traditioner felles
med germanerne, bliver den danske nationalmy tologis implicit-
te vardisystem ikke udpraget chauvinistisk. Navnlig ikke,
hvis man sammenligner med nazismens brug af den tyske
nationalmytologi, som overfladisk betragtet minder om den
danske.

Det skyldes miske de nationale nederlag, maske Grundtvig,
og miske sammenkoblingen med den tidlige liberalisme, at den
danske nationalmytologis implicitte vaerdier er blevet tolerance,
livsglede, sociabilitet.

P4 trods af den faktiske spredning i danskernes adferds-
menster er der en udbredt enighed om, hvad der ber karakte-
risere en rigtig dansker”. Dette normsaet baserer sig pd den
civile religion og kan udtrykkes ved den nationale mytologi.

Dette normsat kan ikke begrundes empirisk eller rationelt.
Det er til dels praget af kristendommen - men vel at marke
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i den serlig danske fortolkning. Det er forudsatningen for, at
danskerne kan smile indforstiet til hinanden, nir de taler om
nabofolkenes serheder.

Den oprindelige nationalmytologi bliver méske ikke markeret
s kraftigt i vor tid. Dens vasentligste agenter er velnok skoler-
nes historie- og danskundervisere - og her har de formelt sag-
lige hensyn vundet over de visionare. Til gengzld er nye myter
fojet til, om frihedskeempere og sportshelte.

De folelsesmaessige reaktioner, som praegede de danske
tilskuere under Europamesterskaberne i fodbold 1984, minder
sliende om Durkheims skildring af Arunta-fellesskaberne. I
en religionssociologisk sammenheang er det nappe absurd at
opfatte “sejle op ad &en” og “Det var Danmark, olé..”” som
hymner. Sportheltene fajer sig til reekken af de nationalmyto-
logiske kamper. De bedste sejre pd sportsarenaen fgjer sig til
et nationalmytologisk grundmenster: hvor de undertippede
danskere vinder i kraft af legende improvisationer - fremfor
ved et taktisk gennemprogrammeret spil.

Der er siledes en del, som tyder pd, at danskerne (stadig)
har en sarlig folelse af veerd, identitet og skabne. National-
mytologien zndrer mdiske karakter - men den fungerer i til-
knytning til den civile religion.

Detter er nogle af de aspekter ved religionen i Danmark,
som civil-religionens perspektiv kan tydeliggore. Denne frem-
stilling har nedvendigvis haft et essayistisk praeg. Det kan forst
ud fra mere tilbudsgdende analyser pavises, hvor velfunderet
civil-religionen er, hvilke grundvardier, den opstiller, hvilken
tilknytning den har til folkekirken, og hvilke kritiske potentialer

den indebarer foruden de legitimerende.

Konklusion
Den levende, aktuelle debat om den civile religion viser i sig selv,
at begrebet i hvert fald p3 kort sigt er frugtbart. Der er imidler-
tid nogle problemer knyttet til den analytiske anvendelse af
det civil-religiose perspektiv.

Begrebet kan benyttes som et slogan, der tilsyneladende
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overflodiggor en mere dybtgiende analyse af religionens legi-
timerende funktioner i samfundet. Den civil-religinse tilgang
abner for en sidan analyse; men den er ikke analysen. Den for-
taeller ikke, hvilke aspekter ved religionen, som benyttes af de
bestemte grupper i samfundet for at retferdiggore bestemte
samfunds-strukturelle interesser.

Der er en konservativ tendens i civil-religion-perspektivet,
som iseer bliver tydelig, hvis det benyttes i en struktur-funk-
tionel analyse. Dermed bliver den civile religion blot til det
religigse grundlag for samfundets stabilisering og integration.

Begrebet benyttes i visse tilfzlde empiricistisk: som den
enkle fzllesnavner for folkereligiositeten. I sidanne tilfzlde
bliver analysen let banal. I andre tilfzlde benyttes begrebet
metafysisk: som den uhdndgribelige national-religigse Geist.
I disse tilfzlde bliver analysen let fortenkt.

Det analytisk frugtbare perspektiv ligger tilsyneladende i
den oprindelige, "’klassiske”, problemstilling: hvordan kan et
voluntarisk samfundssystem opna et religiost legitimeret inte-
grationsgrundlag? Dette perspektiv er ikke ngdvendigvis konser-
vativt. I den “klassiske” problemstilling kan den civile religions
grundveerdier og historiske pagtstanke indebre bide indre
dynamik og et potentiale for politisk kritik. En analyse af den
danske civil-religion kunne maske afdekke det menneske-
syn og de grundverdier, som danner det implicitte grundlag
for vort demokratiske system - og muligvis pipege, at der fore-
kommer politiske holdninger i dag, som i deres konsekvens

bryder med den civile religion.

Noter

1. Se som det klassiske eksempel John F. Kennedys tiltreedelsestale
behandlet i R. Bellah, Civil Religion in America, Beyond Belief,
New York 1970.
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3. Se M. Weber, Gesammelte Aufsatze zur Religionssoziologie, Bd. I,
Tiibingen 1920; R. Bellah, Tokugawa Religion, N.Y. 1957,
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4.

10.
11.

12.

13.
14.
15.
16.

17.
18.
19.

20.

21.
22.
23.

26

Se P. Berger, The Sacred Canopy, N.Y. 1967. (Da. Udg. Religion
og virkelighed, Viborg 1974.

Se for eksempel F. Tdennies, Gemeinschaft und Gesellschaft, Leipzig
1887.

Jfr. E. Durkheims, Les formes élémantaires de la vie religieuse.
Paris 1912.

Se note 1.

R. Bellah & P.E. Hammond, Varieties of Civil Religion, San Fran-
cisco 1980, 42 m.v.

Du Contrat Social, Amsterdam 1767. Denne artikel bygger pi en
genlzsning af Rousseau, og afviger dermed noget fra Hammonds
referat.

“amener la religion 4 P’aide de la morale”.

”Or il importe bien & Iétat que chaque Citoyen ait une Religion
qui lui fasse aimér ses dévoirs”, 369.

“non pas précisement comme dogmes de religion, mais comme
sentiments de sociabilité, sans lesquels il est impossible d’&tre
bon Citoyen ni sujet fidelle””, 369-370.

>’la saintité du Contrat social et des Loix™’, 370.

De Veritate. Genoptr. Stuttgart 1966.

R.N. Bellah, The Broken Covenant, N.Y. 1975, 44 m.v.

Nouveau Christianisme, 1825, i Oevres Complétes, bd. 23, Paris
1865-76.

Les formes élémantaires de la vie religieuse, Paris 1912,

Se det konkluderende afsnit i kilden, note 17.

Se H.R, Niebuhr, The Social Sources of Denominationalism, New
York 1929. (Denominationalisme dakker en kirkelig struktur
med mange anerkendte trossamfund uden nogen egentlig stats-
kirke).

Se T. Parsons, The Social System, New York 1951, 367 m.v.,
formuleringen ovenfor er en omskrivning fra Parsons lidt specielle
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formuleringer: “.. the moral aspect of integration of the system
of action, in its social system ...”” p. 368.

R.N. Bellah, Tokugawa Religion, N.Y. 1957.

Kilden er revideret og genoptrykt flere gange; bl.a. i note 1 ovf.

Op.cit. 171.




24.

25.

26.

27.

28.

29,

30.

31.

32.
33.

Ole Riis

"This public religious dimension is expressed in a set of beliefs,
symbols and rituals that I am calling the American Civil Religion.”
sst.

The Broken Covenant, N.Y. 1975. Oprindeligt holdt som fore-
leesningsraekke 1971.

sst., 3.

“Evangelical religion contributed to the growth of a national cons-
clousness that cannot be understood wholly in terms of classic
liberal theory.” Op.cit. 49.

"Thus the present American economic system, through one of
its chief institutions, seems to be dedicated to the propagation of
every one of the classic vices of mankind and to the relentless
undermining of the values and virtues upon which this nation is
built.” Op.cit. 135. Den omtalte institution er TV.

"Today the American civil religion is an empty and broken shell.”
Op.cit. 142,

Dette er desvarre noget overset i debatten. Det kritiske poten-
tiale i begrebet fik Pannenberg til at anerkende tilgangen, jfr. Evan-
gelische Kommentare 10, 1977.

F. Hirsch, The social Limits to Growth, Camb. Mass. 1976; J. Haber-
mas, Legitimationsprobleme im Spatkapitalismus, Frankfurt a.M.
1973.

Varieties of Civil Religion, San Francisco 1980.

Civil religion consists of a pattern of symbols, ideas, and practices
that legitimate the authority of civil institutions in a society. It
provides a fundamental value orientation that binds people together
in a common action within the public realm. It is religious in so far
as it evokes commitment and, within an overall worldview, expresses
a people’s ultimate sense of worth, identity, and destiny. It is civil in
so far as it deals with the basic public institutions exercising power
in a society, nation or other political unit. A civil religion can be
known through its observances of rituals, its holidays, sacred places,
documents, stories, heroes, and other behavior in or analogous to
recognized historical religions. Civil religion may also contain a
theory that may emerge as an ideology. Individual members of a
society may have varying awareness of their civil religion. It may
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have an extensive or limited acceptance by the population as long as
it serves its central function of legitimating the civil institutions.
LWFE Documentation 12,1982.

34. The Church and Civil Religion in the Nordic Countries of Europe,
Geneve 1984.

35. Op.cit., 35.

36. LWF Consultation on the Church and Civil Religion, Geneve 1981,
refereret af Susan Sundback pa Tammerforsmedet.

37. Flere af indlzggene refererer til A. Pontoppidan Thyssens studier
af vaekkelserne og sekulariseringen i denne forbindelse.

Summary - The concept of civil religion was coined by Rousseau and
revived by Bellah in order to identify the basis of religious legitimization
in a voluntaristic society.

In the Danish context, the status of the Lutheran *’folk-church” becomes
central in a debate concerning the Danish civil religion. But whereas
the state supports the Lutheran folk-church and vice-versa, the folk-
church should not be identified with the civil religion. There is, how-
ever, a wing in church policy, which seeks to use the Lutheran church
as a basis for the t:ntegration of Danish society and the legitimization
of the political institutions. A civil religious church policy should not
be confused with the proper civil religion. The civil religious church
policy tends, on the one hand, to dissolve the theological content of the
Luthéran church, and, on the other, to evade the critical potential of
the concept of civil religion (as expressed in Bellahs, The Broken Co-
venant).

There exists, certainly, a civil religion in Denmark. Its national my-
thology was mainly expressed by Grundtvig, in the years of national
‘crisis and the formation of the democratic constitution. The national
mythology was spread to the populace in general via the free high school
system. It hints at a special covenant between God and the Danes: the
Danish people have a historical calling to spread a pattern of human
values, i.e. solidarity with the poor, freedom under a social responsibi-
lity, and so on.

The national mythology is still functioning. But it has weakened
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and changed character. New myths and new heroes are taking over -
sports heroes among others. The national ecstasy during the Danish
participation in the European football championship parallels Durkheim’s
description of the rituals of the Arunta - and thus the elementary forms of
the religious life.

Ole Riis

Lektor, Mag.scient.soc.

Institut for Kristendomskundskab
Aarhus Universitet
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