Anmeldelse

Carsten Breengaard, Er du kristen? Romermagt og kristne fra Paulus
til Ignatios af Antiokia. Et kristendomshistorisk essay, Kebenhavn,
Gad, 1986, 150 sider, 148, - kr.

1. Indledning

Carsten Breengaard har gennem en arrakke veeret knyttet til Institut
for Religionshistorie, Afdeling for Kristendomskundskab, Kgben-
havns Universitet, som lektor i kristendommens historie. I 1982 blev
han dr. theol. pa en afhandling om kirke og stat i den danske mid-
delalder. Dette tema, kristendom og politik, forer han videre i den
foreliggende bog, men her pa et andet felt, nemlig kristendommens
eldste historie: Hvordan var i den grundleggende periode forhol-
det mellem de kristne og den romerske stat? Hvordan forholdt de
forste kristne sig til Rom og den politiske virkelighed, de levede i?
Mere przcist, hvad kan vi sige om de romerske forfolgelser af de
forste kristne og om disses reaktioner pa de romerske myndigheders
foranstaltninger imod dem? Bogens titel, Er du kristen?, refererer
til de romerske embedsmznds forher af de kristne, som vi f.eks.
kender det fra Plinius den Yngres brev til Trajan i 4r ca. 110.}
Hele dette problemkompleks underkaster Carsten Breengaard en
indgaende behandling i det fremlagte essay. Et tegn pa, at hans made
at behandle stoffet pa, er kontroversiel, foreligger i den kendsger-
ning, at hans bog straks efter offentliggerelsen gav anledning til en
ganske hed debat i Kristeligt Dagblad.’

2. Referat

Undersegelsens problematik bestar af flere indbyrdes sam-
menhangende dele. I forgrunden star det afgorende spergsmal om
de tidligste romerske forfelgelser af de kristne. Hvornar tog disse
deres begyndelse? Hvorfor blev de sat i vark og fortsat? Hvor omfat-
tende var de? Hvor vel er de bevidnet? Da de overleverede romerske
kilder (Tacitus, Suetonius, Plinius og Trajan) ikke giver klare svar
pa alle disse spergsmil, og da man i forskningen derfor stadig
ikke har opndet enighed om besvarelsen af dem, foreslar Breen-
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gaard, at vi spger en ny tilgang til sagen ved at ind drage et nyt
materiale, nemlig den zldste kristne litteratur. Idet vaesentlige dele
af denne forudsaettes at afspejle de kristnes reaktioner pa forfolgel-
serne (side 55, 66, 83, 94, 136 og 140), foreslir Breengaard, at
det undersgges, om denne litteratur kan afgive supplerende svar pa
de stillede sporgsmél om de romerske kristenforfolgelsers datering,
arsager, omfang m.v. (side 10, 37 og 133-134). Dermed star vi over
for den anden del af athandlingens problematik: den zeldste kristne
litteratur som et resultat af og en refleksion over forfslgelserne.
Med denne overvejelse fremlagger Breengaard et nyt metodologisk
bidrag til debatten om de aldste kristenforfolgelser. Dette bidrag
udvides endelig gennem en konsekvent redaktionshistorisk, synkron
eller tendenskritisk undersagelsesmetode. De udvalgte dele af den
aldste kristne litteratur, 1 Pet., Mark., Ab., Luk.-Acta og Ignatius’
breve, underseges - ligesom i pvrigt ogsad Tacitus (side 26-31) - be-
slutsomt som kilder til den tid og situation, i hvilken de blev af-
fattet, mens Breengaard forholder sig yderst kritisk og skeptisk til
spergsmalet, om hvor meget de kan bringes til at udsige om den tid,
der ligger forud herfor, og som de ofte ytrer sig om (side 26-27, 46-
48, 51-56, 76 og 81 ff.). Hermed har vi indkredset afhandlingens
problematik, der altsd er pa én gang historisk og metodologisk, det
sidste rettet ikke mindst mod »teologernes« mader at behandle bade
kristenforfolgelserne og den tidlige kristne litteratur pa.

Carsten Breengaard gar nu siledes til veerks, at han i forste runde
gennemgar hovedpositionerne i den hidtidige, specielt den engelske,
forskning. Denne kritiseres iszr for at have bestemt konflikten mel-
lem Rom og de kristne som i forste raekke religios, mens den har
haft for ringe blik for konfliktens politiske karakter (side 15-26). I
naste runde tager Breengaard fat pa de romerske kilder, forst og
fremmest Tacitus.” Disse har faktisk intet konkret at meddele om
forfelgelsernes arsag og evrige aspekter, hvilket Breengaard tager
som en tilskyndelse til sit nybrud. Dette faktum »pipeger nedven-
digheden af at soge etableret et nyt kildemateriale« (side 37). Derfor
vender Breengaard sig i kapitel II (»>De kristnes svar«) »mod den
Jorste kristne forfolgelsesgenerations skrifter« (side 37) og foreslar,
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at vi her undersoger, om ikke »de forfulgte bedre vidste, hvorfor
de blev forfulgt, end forfolgerne vidste det« (side 37). Afhandlin-
gens altdominerende kapitel II bestar derefter af en indgiende og
spandende analyse af de allerede navnte skrifter.

Forud for denne anbringes dog et skarpt kritisk opger med
»teologernes« behandling af sagen (side 38-56). Hal Koch, Tor-
ben Christensen, Oscar Cullmann og Gerd Theissen bebrejdes, at
de grundleeggende har ladet sig styre af aktualiserende teologiske
interesser i deres arbejder om kristenforfolgelserne. De kritiseres for
ud fra en dialektisk teologisk position at have praesteret ahistoriske,
apolitiske og areligigse tolkninger af Jesus og de forste kristne. Deres
interesse samles altid om Jesus, som haevdes at bryde radikalt med
sin samtids sammenkadning af religion og politik (side 40, 43 og
47). Metodologisk indvender Breengaard mod »teologernex, at de alt
for hastigt udskiller den historiske Jesus af de senere kristne kilder,
evangelierne (side 43, 46ff. og 51ff.). Derved kommer de til ukritisk
at overtage de pagzeldende kristne skrifters »tendenser< og forveksle
dem med Jesu historiske position (side 45 og 48). I stedet ber man
gennemfore en »genremaessig og tendensmaessig analyse« (side 48),
og pa det grundlag :

melder det spergsmal sig uundgéeligt, om det er muligt at se Jesus-
skikkelsens meget markante afvisning af jodisk zelotisme som svar pa

problemer, der var patraengende for affattelsesperiodens kristne (side
48).

Og videre:

En historisk undersogelse af forholdet mellem romermagt og kristne
1 drene fra midten af 60’erne til omkring 110, ma grundleggende
betragte Ny Testamente som det, det notorisk er, den forste forfolgel-
sesgenerations religiose skrifter og det med lige stor vaegt pa genera-
tion og genre! (side 55).

P4 dette grundlag gennemforer Breengaard derpi sin undersogelse
af Paulus (>preeludiumc), 1 Pet., Mark., Ab., Luk.-Acta og Ignatius’
breve. Jeg afstar fra at referere disse afsnit og seger i stedet at sam-
menfatte undersagelsens vaesentligste resultater: Paulus og Ignatius’
breve bestemmes traditionelt som paranetisk litteratur. Luk.-Acta
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placeres, ligeledes i pagt med traditionen, i kategorien politisk
apologetik, der er stebt ind i den historiske fremstillings form og
genre, i gvrigt ganske svarende til Josefus’ historiske skrifter, iszer Ant.
(side 53-54 og 118). Hvad angar 1 Pet., Mark. og Ab., haevdes disse
alle at tilhere genren »eskatologisk apokalypse« (side 69, 78ff. og 98).
Disse skrifter er iflg. Breengaard alle blevet til i og afgerende farvet
af de kriser, som de romerske forfelgelser havde skabt for de kristne.
Og de har alle det formal at treste de forfulgte og opmuntre dem til
at holde ud under forfglgelsernes treengsler. 1 Pet. og Mark. hzevdes
at afspejle de kristnes erfaringer under den neronske forfolgelse i 64,
mens Ab. og Luk.-Acta antages at vare blevet til i eller kort efter
den domitianske forfelgelse i 90’erne. Ignatius’ breve herer endelig
hjemme under en tredje forfelgelse under Trajan ca. &r 110, og
de giver udtryk for en kristen martyrs erfaringer og hans overor-
dentlig positive kristologiske og soteriologiske tydninger af sin mar-
tyrsituation.

Breengaard bestreber sig i sine grundige analyser pa at
demonstrere, hvordan netop de kristnes »erfaringer« under disse
forfalgelser har fort til, at sivel kristologien som soteriologien er
blevet omtolket og dermed omformet. I den zeldre form 13 veegten
pa Jesus som Messias (Kristus), opfattet som den nye pagts guddom-
melige stifter, som ved sin forsoning pa korset og sin opstandelse
havde sikret sine troende syndernes forladelse. I den yngre form er
veegten forskudt herfra til Jesu lidelse og ded, d.v.s. til Jesu men-
neskelighed. jesus opfattes og fremstilles som et forbillede for de
under forfelgelser lidende kristne, og deres frelse siges her netop at
blive virkeliggjort og erhvervet igennem lidelsen. Martyriet tilleegges
herved en positiv vaerdi og opfattes i sin yderste konsekvens, som hos
Ignatius, som en vej og et middel til frelse. Det xldre lag af kristo-
logi og soteriologi finder vi hos Paulus, i Ab. og i tidlige traditioner
i Mark. (side 92-94), mens det yngre dominerer i 1 Pet., i Mark.
i evangeliets foreliggende form og i Ignatius’ breve. Og det er iflg.
Breengaard vel at meerke de kristnes erfaringer under forfolgelser-
ne, der har omformet bade kristologi og soteriologi (side 55-56, 61-
62, 72-74, 94-96 og 138-142). Det understreges videre, at mens der i
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det zldre lag er plads til indignation over og protest imod social og
politisk uret, dette geelder iszer Ab. (trods dateringen til 90’erne), si
er dette udelukket i det yngre lag, hvor forfolgelsen, uretfeerdigheden
og lidelsen bliver selve vejen til frelse (side 73, 101-102, 129-130, 132
og 140-142).

Gennem denne analyse, som her langt fra er refereret udtommen-
de, mener Breengaard at have kastet nyt lys over det afgerende
sporgsmdl om, hvorfor romerne forfulgte de kristne: Paulus giver
os den nyttige oplysning, at de kristne og joderne pa hans tid ikke
var klart adskildte grupper, og at de kristne altsa var at finde i det
Jodiske milieu (side 58-61 og 63-65). 1 Pet. havdes overraskende
at vaere blevet affattet midt i 60’erne (side 66-67 og 74), og iflg.
Breengaard fortzeller 1 Pet 4,15, at de kristne af romerne faktisk
blev anklaget for mord, tyveri, gemen opfersel og spionvirksomhed,*
nemlig for oprererne i Palzestina, alt i alt for forbrydelser, der svarer
til den moderne terrorisme (side 71). Mark. péstas at veere blevet til
1 Rom i begyndelsen af 70’erne, og isaer i Mark 13 finder Breengaard
en bekreftelse pa de oplysninger, han hentede ud af 1 Pet 4,15.
De kristne var for jeder og romere i forste raekke messianske uro-
stiftere, »jodiske messianere« (side 76), som var hadet overalt (Mark
13,13) (side 76-77). Derfor seger Mark. ogsa i sin redaktion, som
vi iflg. Breengaard sarligt tydeligt sporer i 8,26-9,7, at afsvaekke
den politisk farlige Kristus-titel og erstatte den med titlen Menne-
skesennen, der i hejere grad rummer muligheder for trost og iden-
tifikation (side 87ff., iseer 92-93). Hertil fojes, at de kristne joder,
der stir bag Ab., maske under Domitians forfalgelse har naegtet at
betale deres jodiske skat (Fiscus Judaicus), og derfor som en »alter-
nativ loyalitetstilkendegivelse« er blevet tvunget til at deltage i kej-
serkulten (side 97). De kristne er altsa af bade Joder og romere blevet
anset for at vaere politisk farlige og udfordrende (side 97-98). De
regnedes for »messianere«, d.v.s. farlige potentielle oprerere og »ter-
rorister« (side 134-135). Derfor kunne Nero med god grund skyde
skylden for Roms brand over pa de kristne (side 135), og derfor blev
de fra 64 til ca. 110 forfulgt i flere perioder og det vel at meerke af
politiske grunde (side 135).
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3. Vurdering

Carsten Breengaards afhandling imponerer ved sin vilje og evne til
konsekvens og helhed. Det er velgorende at opleve et arbejde, der
med en siddan oplagthed gennemplgjer et sa omfattende materiale
med henblik pa at afklare og belyse en sa central problemstilling. 1
det folgende vil jeg tage den udfordring op, som er lagt frem med
dette essay, og i al korthed drefie et par af de vigtigste spergsmal,
der hermed pa ny er stillet til debat.

Forst det fundamentale spargsmal om de tidlige romerske kristen-
forfolgelser under Nero og Domitian, som det er Breengaards mal at
kaste nyt lys over ved ud over de kendte romerske kilder at inddrage
vaesentlige dele af den aeldste kristne litteratur. Dette forehavende
kan imidlertid ikke siges at vare lykkedes. De kristne kilder giver,
som vi allerede har set det, ingen nye konkrete oplysninger om
forfelgelsernes »hvorfor«. »spionagen« i 1 Pet 4,15, der i realiteten
reprasenterer det eneste handgribelige i denne retning, beror pa
en vilkarlig tolkning, som Breengaard ikke engang ger sig den ulej-
lighed at begrunde, men blot udleder af den selvsamme kontekst,
som selve tolkningen er med til at bestemme (side 71). Videre er det
hverken nedvendigt eller naturligt at opfatte 1 Pet 4,15 som afspej-
lende romerske anklager mod de kristne. Teksten opfattes enklere
som udtryk for den traditionelle kristne formaning til dadelfri og
bedsteborgerlig opforsel. Hverken i 1 Pet. eller andre steder (Mark
13) kommer vi derfor ud over stereotyper, der svarer til, hvad vi kan
leese hos Tacitus. At de kristne regnedes for »forbrydere«, at de var
»messianere«, og at de »hadedes af alle for Jesu navns skyld« (Mark
13,13), er og bliver almindeligheder af samme karakter eller maske
snarere endnu en tak vagere end formuleringerne hos de romerske
forfattere. Hvad endelig Breengaards bemerkning om, at de jode-
kristne bag Ab. nagtede at betale deres Fiscus Judaicus, angér, kan
vi indskrzenke os til at konstatere, at denne er uden belag i kilderne.
Den undersegte kristne litteratur kan siledes ikke siges at supplere
vore oplysninger hos de romerske forfattere om de tidligste romerske
forfolgelser af de kristne.” I gvrigt skal det understreges, at der ud
over Ab. ikke eksisterer noget andet vidnesbyrd om, at der undér
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Domitian foregik en forfolgelse af de kristne. Eusebius’ kirkehisto-
rie® indeholder intet konkret, men reproducerer blot i dramatisk
form dels Ab 1,9 (om forfatterens forvisning for sin tros skyld il
oen Patmos) og dels »visse ikke-kristne forfattere« (Hist Eccl III,
18, 4), som efter al sandsynlighed kan antages at veere Dio Cas-
sius og Suetonius. De er i alt fald de eneste vidner om Domitians
»forfolgelser«, som vi har kendskab til, og ingen af dem siger ét
ord om, at han lod de kristne forfolge.” Dermed er vi tilbage ved
Neros »forfelgelse«. Var denne, som vi jo kun kender fra Tacitus
og Suetonius,® overhovedet en forfolgelse, eller var der »blot« tale
om en enkeltstiende begivenhed, der var knyttet ulgseligt sammen
med Roms brand? Denne mulighed overvejer Carsten Breengaard
overhovedet ikke.

Dernzst det afgorende spergsmal, om dog ikke store dele af den
@ldste kristne litteratur afspejler forfolgelsessituationer, saledes som
Breengaard bade forudsztter det og seger at demonstrere det i sit
essay. Denne mulighed foreligger naturligvis, men den kan, som
anfort, ikke bevises. Og dermed nades vi til at pege pa en mulighed,
som Breengaard end, ikke inddrager i sit arbejde. Han er meget
opmeerksom pa spergsmalet om de undersogte skrifters litteraere form
og genre. Gar man imidlertid endnu et skridt videre ad denne vej, ma
man nedvendigvis overveje, om og i hvilken grad den tidlige kristne
litteratur, som Breengaard underseger, forudsatter og videreforer
den tidligere og samtidige jodiske (apokalyptiske) forfelgelses- og
lidelseslitteratur (iszer Dan., 4 Esra, Syr Bar Apok., dele af Qum-
ran-litteraturen, 2-4 Makk. og Josefus). Kan det tankes, at man
i NT i nogen udstreekning uden konkret historisk basis videreforer
fast etablerede elementer, litterzere topoi, fra denne jodiske lit-
teratur, fordi det i denne allerede autoritativt var fastsat, hvad
der herte til Messias’ og hans udvalgte frommes karakter, situation
og frelse? Breengaard papeger selv, hvordan der hos kirkefaedrene
senere pa lignende vis dannedes et fast monster, et paradigme, for at
fremstille og beskrive oldkirkens historie fra Nero til Konstantin som
en forfolgelsernes og martyriernes uafbrudte periode (side 7). Der
er faktisk en afgrund mellem Eusebius’ og andre kirkefeedres skil-
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dring af forfelgelserne og den historiske virkelighed, som forsknin-
gen gennem de sidste par drhundreder mojsommeligt har sogt at
rekonstruere. Breengaard papeger videre selv, hvordan der i Mark.
foretages en »religies kreation« og legendedannelse omkring udtryk-
ket »Menneskeson« (side 88-90). Tenker og skriver ikke Paulus og
andre tidlige kristne forfattere pa samme vis og da netop i og ud fra
danielske forfelgelses- og lidelseskategorier? Star det ikke pa forhand
fast, at den fromme retfaerdige er bade fattig, forfulgt og lidende
og netop derved vinder frelsen i Guds rige (jfr. Mat 5,1-11)? Kan
det ikke teenkes, ikke blot, at Jesus og de forste disciple er tegnet
1 lyset af de senere kristnes erfaringer af lidelse og forfelgelse, som
Breengaard antager det, men ogsa, at disses »forfglgelsessituations, i
alt fald i nogen udstraekning, er formet og beskrevet i lyset af, hvad
der allerede kanonisk stod fast? Denne mulighed burde i det mindste
have vaeret overvejet i Breengaards essay.

Carsten Breengaards metode er, som anfert ovenfor, tilspidset
og polemisk redaktionshistorisk. Han betoner med rette nedven-
digheden af at indkredse og beskrive de undersegte skrifters »ten-
dens« 1 sammenhang med deres affattelsessituation (side 26-27, 46-
48, 51-566, 76, 81ff. etc.). Men Breengaard gir et skridt videre og
synes af den anfgrte rigtige overvejelse at ville drage den konsekvens,
at det dermed er umuligt at treenge om bag skriftets »tendens« og
tilbage til den historiske realitet, som skriftet »tendentigst« beskriver
(side 48, 52, 55 og 76). Om »tendensen« 1 Mark.’s passionsafsnit ytrer
Breengaard sig f.eks. saledes:

Jeg vil imidlertid stille mig afvisende over for den antagelse, at ten-
densen i denne sammenhaeng er et mindre betydningsfuldt element,
som kan isoleres fra og udskilles af en egentlig historisk beretning
(side 76).

Selviolgelig kan en sidan kilde- og tendenskritisk analyse vaere
vanskelig, og den er ofte behzftet med usikkerhed, men umulig er
den ikke. Og vi kan som historikere ikke opgive den, hvad Breen-
gaard da i virkeligheden heller ikke selv gor, hvilket fremgar af hans
behandling af Tacitus (side 28).

Carsten Breengaards righoldige og originale essay rejser
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fortjenstfuldt mange andre spoergsmal, af hvilke jeg kommenterer
endnu et par, men nu blot med korte diskuterende modspergsmal:
Er det ubetinget rigtigt, at Luk.-Acta politisk-apologetisk betoner,
at kristendommen egentlig er god gammel jededom og derfor ikke
ber vaekke uro hos den konservative romerske elite (side 114-119)?
Glemmes herved ikke den lige s& staerke modsatte tendens i vaerket,
nemlig adskillelsen og distanceringen fra jodedommen? Hvad ligger
helt praecist i begrebet »eskatologisk apokalypse« (side 69, 78, 81, 86
etc.), og hvori adskiller dette sig fra det traditionelle og velbevidnede
begreb »apokalypse«? Er det ikke en anakronisme at forestille sig,
at romerne sa tidligt som i 64 havde et klart begreb om de kristne
og derfor under processer kunne stille sporgsmalet: »Er du kristen?«
Disse og tilsvarende sporgsmadl er der ikke mulighed for at forfolge
nzrmere. Afslutningsvis vil jeg blot anvende et par linier pa det klas-
siske spargsmal om forskerens subjektive forudsztninger, interesser
og ideologi:

Breengaard kritiserer med rette bade historikere (side 15 og 26)
og teologer (side 37ff., 42 og 54) for ideologisk at lade sig lede
, af aktualiserende interesser. Heroverfor pleederer han selv for en
»historisk« (side 11-12, 45-46 og 55-56), en »kristendomshistorisk«
(side 12) og en »humanistisk religionshistorisk« metode (side 12).
Og laeseren far det indtryk, at denne position ikke levner plads til
nogen form for uvedkommende ideologisk aktualisering af subjektiv
karakter (side 124). Men denne stilling kan Breengaard, jeg havde
ner sagt »heldigvis«, ikke opretholde. Ogsa han har tydeligvis per-
sonlige interesser i sit stof. Hans sympati ligger sa abenbart hos
Paulus og Ab. (det »aldre« kristologiske og soteriol&giske lag), der
giver mulighed for social indignation, mens 1 Pet., Mark. og da
iszer Luk.-Acta og Ignatius’ breve for Breengaard repraesenterer en
sekundeer afsporing af det oprindelige evangelium (side 140-142).
Denne holdning kan jeg ikke bebrejde Breengaard, men kun, at han
tilsyneladende forbeholder denne ret for sig selv.

4. Afslutning

Den fremforte kritik kan synes hard. Alligevel er Carsten Breen-
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gaards essay efter mit sken afgerende vigtigt. Det er det i kraft
af sin vilje til en religionshistorisk helhedsforstielse af en veesentlig
side af kristendommens grundleeggelse. Kritikken af den »teologiske«
forskning er ofte rigtig og rammende, og forsoget pa konsekvent at
indskrive den urkristne litteratur i samtidens historie er i princippet
rigtig. Sammenligningen med Josefus (side 53-54 og 118), som jeg
skal afholde mig fra at fordybe mig i, er indlysende og oplagt, om
end der er forskel pa de leeserkredse, som pa den ene side Josefus’
veerker og pd den anden side de tidlige kristne skrifter rettes til.
Forst og sidst finder jeg det dog fortjenstfuldt at tage den politiske og
sociale dimension 1 den urkristne litteratur alvorligt: Hvordan har de
sociale og politiske relationer vaeret mellem de kristne og henholdsvis
jeder og romere? Hvorfra stammer den massive politiske apologetik
i Det nye Testamente og den gvrige zldre kristne litteratur? Hvem
retter denne litteratur sig egentlig til? Hvilke behov har skabt den?
Skjuler der sig bag denne apologetiske litteratur et tidligere lag, en
eldre form for »kristendom«, som vi ma bestemme som en eller an-
den form for »politisk messianisme«?® Disse spargsmal er stadig ikke
tilfredsstillende besvaret i forskningen, og Carsten Breengaard har
med sit essay ydet et originalt bidrag til at holde os fast p4 dem, sa
vi ikke fortrenger dem.

Noter

1. Jfr. Plinius’ breve X,96,3: »Jeg spurgte dem personligt, om de var
kristne«. Plinius’ brevveksling med Trajan (X,96-97) er, sammen med
Tacitus, Annales XV,44,2-5, og Suetonius, Nero XVI1,2, aftrykt pa
latin og i dansk oversaettelse som et tilleg bag i Breengaards bog.

2. Jfr. Kristeligt Dagblad for 24.3., 3.4., 16.4. og 29.4.

3. Jfr. de i note 1 naevnte tekster.

4. Hermed gengiver Breengaard det graeske ord dAAotpieni{onomog, der er
enestdende i hele den overleverede litteratur, og som ofte oversattes
med »haeler«, »angiver« eller »stikker«.

5. Breengaard fremhaever selv flere gange, hvor fi oplysninger disse
giver, og han betoner med rette, at Plinius over for Trajan fremhaever
sin uvidenhed om de kristne og de foranstaltninger, der fra romersk
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side skulle traeffes imod dem (side 33 og 35). Dertil kan fojes, at
Plinius i X,96,7 tlkendegiver, at hans »forfolgelse« af de kristne
foregar inden for rammerne af et mere alment kejserligt forbud mod
religipse sammenslutninger.

6. Jfr. Hist Eccl 111,18,3-4 og 111,19-20.

7. Der er tale om Dio Cassius, Hist Rom LXVII, 14,1-2, og Suetonius,
Domaitian XV,1.

8. Jfr. de i note 1 anforte tekster.

9. Breengaard afviser dog selv udtrykkeligt denne mulighed (side 93).

Per Bilde

Lektor, dr. theol.

Institut for Kristendomskundskab
Aarhus Universitet

Kaspar von Greyerz, ed., Religion and Society in Early Modern
Europe 1500-1800, The German Historical Institute, London,
George Allen & Unwin, 1984, x + 281 sider, £22,50.

Tiden efter Anden Verdenskrig har set en kolossal udvidelse af
historieforskningens emnefelt. Hidtil uudforskede emner er blevet
taget op, og helt nye specialdiscipliner er blevet skabt: familiehi-
storie, kvindehistorie osv. Men ogsa emner, der hidtil har veeret
betragtet som andre fags domane, er blevet inkorporeret i historiens
omfattende forskningsomrade. Det har givet rige muligheder for
gensidig inspiration i forholdet mellem historiefaget og fag som f.eks.
etnologi, etnografi, socialantropologi m.fl.

Nu er turen si kommet til religion som historisk faenomen
- religionshistoriens klassiske arbejdsmark. Hidtil har historikerne
hovedsageligt beskeftiget sig med et geografisk omrade og en tid,
som religionshistorikere traditionelt ikke har vist storre interesse:
Vesteuropa i middelalder og nyere tid. Men er muligheden for
gensidig inspiration sa overhovedet til stede? At der i hvert fald er
noget at hente for historikerne, fremgar klart af denne antologis
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adskillige henvisninger til religionshistoriske klassikere som f.eks.
Eliade. Om der maske ogséd kunne sendes impulser den anden vej,
skal jeg lade den relevante modtagergruppe afgore.

De 17 artikler i bogen er baseret pa oplaeg til en international
konference, der fandt sted i Wolfenbdittel i november 1981, og
bidragyderne er tyske, franske, engelske og amerikanske historikere
samt en sociolog og en folklorist. Som det ofte er tilfaeldet, er ogsa
titlen pa bogen her noget mere rummelig end indholdet. Titlens
»Europe« viser sig saledes 1 hovedsagen at vaere det centrale Vest-
europa - der er ikke mange ord om f.eks. Skandinavien, og slet
ingen om Usteuropa. Temaet er heller ikke generelt forholdet mel-
lem religion og samfund, men derimod folkereligionen (»popular
religion«) og dens forhold til de dominerende eliters religion. Det
bliver bogen - heldigvis - ikke mindre speendende af.

Tilfeeldigt er temavalget nemlig ikke. I modseetning til den
traditionelle kirkehistorie har den nye historieforskning netop kas-
tet sig over den ikke-institutionaliserede, den »uofficielle« religion,
der hidtil stort set har vaeret overladt til folklorister. Og dermed har
det pludselig vist sig, at hvad der vel i hej grad har vaeret betragtet
som et »marginalt« fzznomen af mindre interesse, i virkeligheden er
af afgerende betydning for at forstd hele den historiske udvikling i
Vesteuropa efter Reformationen.

Bogens artikler er grupperet i fem hovedafsnit med folgende
overskrifter: (1) »Religion as a Cultural Phenomenon«, (2) »The
Reform of Popular Culture and Religion«, (3) »Religion and Social
Control«, (4) »Religion and the Community«, (5) »Historiography,
Sacred or Profane?«. Opdelingen virker noget kunstig - den er helt
klart forst blevet til, da redakteren sad med de ferdige artikler og
skulle komponere bogen. Det bevirker, at den enkelte artikel langt
fra altid forholder sig til det pigzeldende afsnits tema, men blot
illustrerer det, og at artikler, der ud fra andre synspunkter herer
naturligt sammen, f.eks. - som det skal vises - de tre artikler om
franske forhold, er kommet til at std langt fra hinanden. En kom-
bination af geografisk og kronclogisk disponering kunne ogsa have
vaeret valgt. I den folgende omtale vil jeg dog holde mig til den
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foreliggende disponering. Jeg skal fremdrage en rakke hovedtraek
af bogens indhold, men understreger for en ordens skyld, at mange
sidelinjer, detaljer og nuanceringer har mattet lades uomtalte.

Forste del om religion som et kulturelt fzenomen udgeres af Bob
Scribners »Cosmic Order and Daily Life: Sacred and Secular in
Pre-Industrial German Society« og Hartmut Lehmanns »The Cul-
tural Importance of the Pious Middle Classes in Seventeenth-Century
Protestant Society«. I nzervaerende sammenhang er Scribners artikel
den mest interessante. Med udgangspunkt i Eliades begreb om
»det helliges manifestationer« viser Scribner pa grundlag af over-
vejende folkloristisk materiale, hvorledes disse manifestationer i et
traditionelt agrarsamfund er knyttet til den sociale og biologiske
reproduktions kredsleb. Bemarkelsesveerdigt er det, at de folkelige
religiose forestillinger og seedvaner spender over et spektrum fra en
snaever tilknytning til den officielle kirkelige liturgi, bl.a. skik og brug
i forbindelse med bestemte helgendage, til det egentligt »magiskec,
f.eks. besvaergelsesformularer. Over hele spektret er formalet imidler-
tid det samme, at benytte det hellige til at opretholde den kosmiske
orden i dagliglivet. Synd kun at Scribner her gar sa meget i folkloris-
ternes fodspor, at han helt synes at have glemt, at han er Aistordker.
Udviklingen og de regionale forskelle i det forindustrielle bondesam-
fund, som langt fra var nogen statisk storrelse, kommer ikke rigtig
frem med den noget ahistoriske og generaliserende synsvinkel.

Den mest spaendende og perspektivrige af historikernes opdagel-
ser under den nye beskaftigelse med folkekultur og folkereligion er
vel, at Reformationen bliver indledning til et veritabelt felttog fra
elitens side for at »reformere« den folkelige kultur og religion, og at
Modreformationen i de katolske lande igangseetter en helt tilsvarende
proces. Diskussionen om denne opdagelse tages op i bogens anden
del, der bl.a. indeholder bidrag af de to forskere, hvis bager startede
hele diskussionen: Peter Burke (Popular Culture in Early Modern
Europe, 1978) og Robert Muchembled (Culture populaire et culture
des élites dans la France moderne (XVe - XVIlle siecles), 1978).

Peter Burkes »How To Be a Counter-Reformation Saint«
behandler et af de mange eksempler p4 den »opstramning« af
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den populare religissitets former, som Reformationen direkte og
indirekte bliver anledning til i den katolske kirke. Det betones dog, at
skabelsen af nye helgener - ogsd under Modreformationen - ma ses
som en vekselvirkningsproces mellem lzerd kultur/center og folkekul-
tur/periferi, mellem den officielle kanoniseringsinstans paven og de
lokale helgenkulter.

Burke er siledes noget mere nuanceret end Muchembled, der
bevidst arbejder ud fra begrebet »akkulturation«, forstdet som den
ene kulturs omformning af den anden. I »Lay Judges and the Ac-
culturation of the Masses {(France and the Southern Low Countries,
Sizteenth to Eighteenth Centuriesy« genfremsztter Muchembled
sine synspunkter. Han benytter her dommerstanden som eksempel
pa, hvordan eliten omformer massen i overensstemmelse med sin
af Tridentinerkoncilet preegede ideologi. Dommerstanden betrag-
ter han helt pa linje med prasteskabet, ogsd dens funktioner er
i virkeligheden religiose: »The judges of the sixteenth and seven-
teenth centuries were laymen only in appearance. Their person,
their ideology and their actions linked them with the missionaries
of the Catholic Counter-Reformation. They belonged to the shock
troops charged with inculcating a new definition of the sacred in
the polytheist and animist masses, a new definition of authority and
obedience. They took an active part in the vast offensive led by the
elites against popular culture« (s. 64f).

En eksplicit stillingtagen imod Muchembleds synspunkter felger
umiddelbart efter i Jean Wirths »Against the Acculturation Thesis«.
Desveerre skydes der noget ved siden af, bl.a. rent kronologisk, og
en note i udgiverens indledning til bogen fortzller da ogsa, at
Muchembled pa kongressen 1 Wolfenbiittel tilbageviste angrebet (s.
12, note 40).

Netop pa baggrund af Muchembleds artikel er Michel Vovelles
»Dechristianisation in Year II: Expression or Extinction of a Popular
Culture« serdeles interessant. Den viser nemlig, hvorledes den
folkelige tilslutning til den franske revolution og dens »afkristiani-
sering« antager en rackke af folkekulturens og folkereligigsitetens
traditionelle udtryksmader, fester, processioner, karnevaller osv. Pa
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en made kan den derfor ses som en reaktion pa de foregiende
drhundreders udvikling, som »a revenge of popular culture on the
constraints of the discipline imposed by the Tridentine reconquest«
(s. 89).

Derimod har Klaus Deppermanns artikel om »The Anabaptists
and the State Churches« ikke meget med diskussionen om offensiven
mod folkekulturen at gore. Ja, faktisk undrer man sig over, at den
1 det hele taget er med i bogen. Selvfolgelig har dens problematik
bergring med det forhold mellem folkereligion og elitereligion, der
er bogens tema, men den forholder sig overhovedet ikke til det. Ar-
tiklen fremtreeder udelukkende som et indlaeg i en snart gammel dis-
kussion blandt reformationstidshistorikere om forholdet mellem den
tidlige, meget radikale deberbevaegelse og dens ekstremt pacifistiske
arvtagere.

Bogens tredje del tager problemet »religion og social kontrol« op
til behandling. Om begrebet »social kontrol« siger udgiveren i sin
indledning, at det i bogens sammenhzng bade drejer sig om regu-
lering af adfeerd og tro (s. 7). P4 sidstnavnte punkt spiller uddan-
nelsen en vigtig rolle. I »Lutheranism and Literacy: A Reassessmentc
gor Gerald Strauss op med det traditionelle synspunkt, at den
lutherske reformation fremmede Bibellaesning blandt almindelige
mennesker. Efter Bondekrigen er Luther ikke laengere tilheenger af
almindeligt udbredt Bibellaesning, som jo netop havde vist sig at fore
til »sveermeri« og oprer. Folket skal i stedet, mener han, bibringes
den rette forstaelse af Skriften ved katekismeindlering, og dette »in-
doktrineringssynspunkt« bliver som bekendt grundlaeggende for det
lavere skolevaesen overalt i den protestantiske verden. Artiklen lig-
ger i forleengelse af Strauss’ bog fra 1978, Luther’s House of Learn-
ing. Indoctrination of the Young in the German Reformation, og
refererer ogsa et af dennes hovedresultater: At den folkelige forstaelse
af de reformatoriske hovedtanker selv efter flere generationers inten-
siv indoktrinering var uhyre ringe.

Strauss diskuterer eksplicit, hvilken betydning for udbredelsen af
skolevaesen og lese- og skrivefzerdighed i de protestantiske lande de
lutherske tanker har i forhold til rent praktiske behov affedt af den
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almindelige samfundsudvikling. Netop med hensyn til uddannelsen
kunne man derfor have forventet en sammenligning med - evt. en
tilsvarende artikel om - udviklingen pa katolsk omrade. En sadan
ma man dog undveere. Fra regulering af befolkningens tro igen-
nem uddannelse fortsacttes til den direkte regulering af befolknin-
gens adferd.

Bruce Lenman foretager i »The Limits of Godly Discipline in
the Early Modern Period with Particular Reference to England and
Scotland« en undersegelse og sammenligning af kirketugtsfzenomenet
i de to lande. Kirketugt fandtes allerede i middelalderkirken,
men tages ferst i nyere tid for alvor 1 brug som redskab til
gennemtvingelse af en mere alvorlig og personlig religios disciplin pa
sogneniveau. Dette gaclder bade i de protestantiske og de katolske
lande. Selv om kirketugten er et alment feenomen, er der natur-
ligvis lokale variationer, afheengig af samfundsopbygningen og den
almindelige politiske og religiose udvikling. Lenmans sammenlig-
ning viser siledes, at det er betydeligt lettere at gennemtvinge en
effektiv kirkelig disciplin i det forholdsvis homogene skotske sam-
fund end i England med dets komplekse sociale, politiske og religigse
modsztningsforhold.

Ogsa Mary Fulbrook foretager i »Legitimation Crises and the
Early Modern State: the Politics of Religious Toleration« en sam-
menligning mellem forskellige lande, her England, Wiirttemberg og
Preussen i henseende til religios tolerance. Resultatet er 1 og for
sig det samme som Lenmans. Den religigse tolerance - der »males«
pa sporgsmalet om pietistiske og puritanske minoriteters frihed til
at afvige fra statskirkens ortodoksi ~ varierer fra land til land i
overensstemmelse med det enkelte lands seerlige relationer mellem
kirke, stat og samfund.

Et helt konkret eksempel, myndighedernes holdning til og behand-
ling af religigse »separatister« i Wiirttemberg i det 18. 4drhundrede,
gives umiddelbart efter i Martin Scharfes artikel »The Distances
between the Lower Classes and Official Religion: Examples from
Eighteenth-Century Wiirttembergx.

Det gaelder om en raekke af de problemstillinger, som bogen tager
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op, at de i grunden kun kan studeres pa lokalt plan. Det bedste
indtryk af, hvorledes f.eks. »reformen« af den folkelige kultur og
religion gennemfores i praksis, fir man saledes ; virkeligheden forst
1 bogens fjerde del, omhandlende religionen i lokalsamfundet. Mar-
tin Ingrams artikel »Religion, Communities and Moral Discipline
in Late Sixteenth- and Early Seventeenth-Century England: Case
Studies« demonstrerer klart vaerdien af dybtgdende studier i enkelte
lokalsamfund, men ogsa hovedproblemet ved den slags undersogel-
ser: at finde - eller maske om der overhovedet findes - et repracsen-
tativt lokalsamfund. Ingram gennemgar forst et af de vigtigste lokal-
samfundsstudier, der er foretaget for periodens vedkommende, Keith
Wrightson og David Levines Poverty and Piety in an English Vil-
lage: Terling 1525-1700 (1979). I lobet af 1500-tallet sker en so-
cial og gkonomisk polarisering i landsbyen, og i artierne omkring
1600 skaber udefra - og ovenfra - kommende, litteraert formidlede
ideer en holdningsandring blandt de nye ledende lag. Der opstar
en gruppe pd en halv snes »gudelige« (puritanske) leegmaend, som er
rige og har neglepositioner i byen, og som nu forer an i kampen mod
irreligigsitet, lemfeeldig seksualmoral, drukkenskab og fester blandt
de lavere sociale lag. Terling viser sig siledes neermest at veere et
skoleeksempel pa gennemfprelsen af »reformenc af folkekultur og
folkereligion i praksis. Men er byen overhovedet typisk? Ingrams egen
igangvaerende undersogelse af landsbyen Keevil viser et helt andet
billede. Ogsa i Keevil sker der en social og ekonomisk polarisering,
men der opstar ingen tilsvarende religies polarisering, og derfor
heller ikke rigtig noget »moralsk felttog« mod de lavere sociale lag.
Ingram ma felgelig slutte med at understrege behovet for yderligere
lokalsamfundsstudier.

Efter en - i ovrigt ikke uinteressant - artikel om gud-
foraeldreinstitutionen, »Godparenthood: the Fortunes of a Social
Institution in Early Modern Christianity« af John Bossy, tages traden
fra Martin Ingrams artikel op i Jean-Pierre Guttons »Confraternities,
Curés and Communities in Rural Areas of the Diocese of Lyons under
the Ancien Régime«. Her far vi den katolske version af »reformenc
af folkekulturen og folkereligionen pa lokalt plan. Forst omtales det

109




Anmeldelse

enkelte lokalsamfunds rige kollektive liv ved periodens start, iseer
tre instanser: Helligdndsbroderskabet, det sakaldte »kongedemme«
(en arlig auktion over titler som konge, dronning osv., der bl.a.
medferte ansvaret for arrangeringen af den store fest for landsbyens
skytshelgen) samt »de unges forbund«. Dernsest vises, hvorledes sog-
neprasterne under indflydelse af den tridentinske reform spiller en
hovedrolle i kampen mod disse folkelige instanser med deres forskel-
lige sociale og religisse funktioner. Helligandsbroderskabernes almis-
seuddeling og afholdelse af festbanketter angribes, praesterne serger
for at komme ind blandt lederne af broderskaberne, eller de opretter
konkurrerende, mere »fromme« broderskaber 1 Modreformationens
and osv. Tilsvarende forholdsregler szettes ind mod de to andre
folkelige organisationsformer i lokalsamfundet. Offensiven ser ud til
at lykkes, kun de unges sammenslutninger er sveere at fa bugt med.
At landsbybeboerne dog ikke var glade for at acceptere tridentinske
sognepraesters angreb pa gamle saedvaner og insticutioner, ses bl.a. af
et stadigt stigende antal konflikter og retssager mellem sognepraester
og menigheder i perioden.

Artiklen »Organisational Forms of Popular Piety in Rural Old
Bavaria (Sixteenth to Nineteenth Centuries)« af Herman Horger
handler i grunden om det samme som Bob Scribners, om religio-
sitetens betydning i et agrarsamfunds dagligdag. Netop ved at kon-
centrere sig om udviklingen 1 et afgraenset regionalomrade burde
Horger have ndet dybere end Scribner. Det gor han imidlertid ikke
- 1 hovedsagen fordi han pa forhand binder sig til kun at behandle
dén folkelige fromhed, der helt holder sig inden for den officielle
kirkes rammer. Tilmed synes han ude af stand til at se bag om den
kirkelige, »teologiske« forstielse af disse folkelige fromhedsmanifes-
tationer.

Efter at have hert om alle disse undersegelser af religionens sam-
fundsmaessige betydning vil nogen nok sperge, hvad religionen betad
for det enkelte menneske. Men det far vi faktisk ogsd en antyd-
ning af. I »Religion in the Life of German and Sviss Autobio-
graphers (Sixteenth and Early Seventeenth Centuries)« fremleegger
bogens udgiver, Kaspar von Greyerz, sine undersogelser af en raekke
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protestantiske selvbiografier. Her fir vi nzesten helt bogstaveligt et
indblik i konkrete individers religiose verdensbillede. Vi ser, hvor-
ledes bade dagligdags og mere uszedvanlige begivenheder - sygdom,
uvejr, krig, kometer - opfattes som guddommelige tegn, og hvilken
rolle f.eks. astrologi og magi spiller ved siden af den kristne tro. I sin
konklusion betoner von Greyerz bl.a. vanskeligheden ved at indpasse
selvbiografiernes vidnesbyrd som enten folke- eller elitereligion. Det
skyldes i hovedsagen, at begrebet »folkereligion« er dannet ud fra
studier af agrarsamfund, mens de behandlede selvbiografier stam-
mer fra bymiljoer, fortrinsvis fra disses overklasse og hgjere mid-
delklasse.

Det problematiske ved begreber som »folkekultur« og »folkereli-
gion« er ogsd emnet for bogens femte og sidste del, der dog kun
bestar af en enkelt artikel, Richard C. Trexlers »Reverence and
Profanity in the Study of Early Modern Religion«. Ovenpa bogens
ovrige artikler er Trexlers problematiseringer ganske tankevakken-
de. Han stiller bl.a. sporgsmailet, hvorfor »eliten« - fra datidens
gejstlige til nutidens forskere - altid har veeret si interesseret i »de
andres« religion, og péapeger, hvor nemt forstielsen af og tilgan-
gen til feenomenet religion bliver ideologisk inficeret, ogsa i det helt
grundleggende: hvad religion er. For at komme om ved problemet
foreslar Trexler at ga ud fra adfzerd i stedet for tro og i pvrigt s& vidt
muligt benytte den studerede periodes eller kulturs egen opfattelse af
religion, med dens egen betragtningsmade og terminologi. I to skit-
ser - henholdsvis af Renassancens »ritualisering« af offentlig adfeerd
(diplomati, politik, krig m.v.) og af reformationstidens ikonoklasme
- vises, hvorledes »det hellige« og »det profane«, bade nar man ser pa
adfeerd og pa tidens egen forstielse, er to sider af samme sag, som
det ikke giver mening at adskille.

Som antologi indeholder bogen ingen konklusion, men en sam-
menfattende vurdering kan maske formuleres i tilknytning til Trex-
lers artikel. Bogen giver - ogsd takket veere de talrige henvisnin-
ger til den allernyeste litteratur - en fin introduktion til de mange
forskellige emner, problemstillinger og tilgangsvinkler, historikere
har taget op i deres beskeeftigelse med religion, og de resultater,
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de har ndet. Og den viser klart, at disse resultater i hej grad er et
produkt af historikernes tilgang til fenomenet religion. En tilgang,
der ikke pa forhénd isolerer religionen som underspgelsesobjekt, men
- og bl.a. her gor inspirationen fra fag som religionssociclogi og
socialantropologi sig gaeldende - ser den som en integreret del af en
samfundsmaessig helhed.

Per Ingesman

Seniorstipendiat, cand. mag. et lic. theol.
Institut for Kristendomskundskab
Aarhus Universitet

P. Boile, red., Religionshdndbogen, 260 s. ill., Kgbenhavn, Gjel-
lerup & Gad 1985, kr. 120,-.

J- Thodberg Bertelsen m.fl., Religion - en grundbog ¢ livsanskuelser,
432 s. ill., Kebenhavn, Gyldendal 1985, kr. 235,-.

Den religionsundervisning, vi giver i gymnasiet og pa HF kurserne,
er 1 alt vaesentligt baseret pa leesning af 1) tekster fra religionernes
helligskrifter, samt 2) sakaldte »perspektiveringstekster«, dvs. (ofte
moderne) tekster, som pa én eller anden made satter grundtekstens
udsagn i relief eller viser moderne paralleller. Derudover laeser vi 3)
sakaldte >§baggrurldstekster<<, der giver de nedvendige oplysninger om
sociale og kulturelle forhold omkring de religiose teksters opstéen,
samt traeckker nogle lange linjer i religionernes udviklingshistorie.
De dogmatiske tekster foreligger i oversattelsessamlinger, perspek-
tiveringsteksterne veelger hver laerer efter, hvilken idé han/hun har
med forlebet, og de veksler ofte fra ar til 4r og sakses ud fra
aviser, tidsskrifter og anden litteratur, som laereren i arets lgb har
gennemplojet. Baggrundsteksterne har derimod veeret et stiende
problem for mange af os. Det er sveert eller umuligt (og i nogle
tilfeelde ulovligt) at sakse et kapitel ud af sterre baggrundsvarker, og
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da hoveddelen af religionslarerne i gymnasiet og pa HF er bifagskan-
didater, foler mange af os, at vi ikke er kvalificerede til eller har tid
til at sammenskrive et baggrundsmateriale, der er godt nok.

I 1985 udsendte to af landets starste forlag sa hver sin bog, som
tilstreeber at deekke dette behov for en rimelig kortfattet og for vore
elever laeselig fremstilling af den nedvendige baggrundsviden til de
forskellige delomrader, som faget deekker. Det kan vere relevant
for dem, der arbejder med religionsvidenskab, at se lidt naermere
pa disse to udgivelser, for bliver de brugt, som udgiverne forestiller
sig, s& vil de komme til meerkbart at preege op mod 40% af de
kommende 10-15 studentergenerationers viden og forestillinger om
religion.

Religionshdndbogen er skrevet af 12 forfattere, hvoraf langt de
fleste er beskaeftiget pa universitetsniveau med forskning inden
for deres genstandsomrade og/eller er personligt engageret i den
religion, de skriver om Religionshdndbogen baerer i de fleste afsnit
positivt praeg af forfatternes store viden og engagement - til gengaeld
er der stor forskel pa afsnittenes stil og sprog. Grundbogen er
hvad angir sprog og tilrettelaeggelse meget mere homogen, men
til gengeeld desvaerre ogsi ofte uden det loft og det mod til at
skaere igennem, som Religionshdndbogen i en lang reekke tilfaelde
demonstrerer.

Ifelge forordet til Religionshdndbogen er ideen med bogens
opbygning at starte med en beskrivelse af lokalreligionernes vasen,
dernzest vise, hvorledes disse i Europa og Asien erstattes af/blandes
op med mysteriereligionernes ideer (idet man dog har udeladt graesk
religion, som faget Oldtidskundskab arbejder med). Herefter folger
et kapitel pa ca. 20 sider til hver af verdensreligionerne, idet man
tilstreeber at skildre dem savel i deres »indre serpreeg« som i deres
»historiske udfoldelse«. Disse afsnit udger tilsammen ca. halvdelen
af bogens sider. I den sidste del af bogen arbejdes med kristen-
dommen, idet den vestlige verdens etik, filosofi og sxkularisering er
behandlet sammen med kristendommens udvikling. Under kristen-
dommen har man valgt at veegte behandlingen af den protestan-
tiske kristendom tungere end den katolske, og ydermere har man
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lagt veegt pa at give et klart inderyk af kristendommen i Danmark i
nyere og nyeste tid. Hvert kapitel indledes med en overbliksgivende
arstalsliste, men ellers er bogen herligt fri for modeller og diagram-
mer. Illustrationerne er fa og ikke altid saerligt oplysende.

Der er altsa foretaget nogle klare valg og bortvalg af stofomrdder,
og der er i nasten alle tilfaelde klart valgt stdsted i skildringen af de
enkelte omrader. Bogen sigter pa at kunne lases af de 16-19 arige
selv, og man har tilstreebt at begrzense fagterminologien, brugen af
fremmedord og sprogets kompleksitet.

Om de enkelte afsnit: Finn Jacobi redeger i et speendende og
velskrevet afsnit for, hvad »kritisk leesning« er og for distancens
nedvendighed. Han giver 7 eksempler pa mytiske tekster og billeder
og klarger pa forbilledlig vis forskellen mellem historie og myte:
mytens seregne evne er at fortolke grundvilkdr som arbejde,
sexualitet og ded pa en sddan made, at de igen kan fortolkes, sa vidt
forskellige holdninger kan accentueres under menneskers skiftende
vilkar, uden at sammenhzng og meningsfuldhed gar tabt.

Herefter folger en nedtur med Aase Koefoeds faenomenologisk an-
lagte 15 sider om primitiv religion. Ideen er at illustrere og definere
det faenomenclogiske begrebsapparat (mana, tabu, kult, uren, myte,
rite, overgang, osv.), og der hentes eksempelstumper fra maorier,
prarieindianere osv. i flaeng, ja, nogle gange keres eksemplerne i
den grad sammen, at man ikke kan se, hvem der nu tales om. Der
er meget fa sociologiske og endnu faerre psykologiske overvejelser
over disse »maerkelige« fenomeners vaesen og arsag. Afsnittet virker
stgvet pa en larer, og jeg tror, at en forudseetningsles elev vil fa
en overvaeeldende fornemmelse af at se ind i et raritetskabinet! Dette
afsnit er et eksempel pa, at det ikke i sig selv er en dyd, at perspek-
tivet er klart, hvis det ikke er brugbart.

Ogsa naeste afsnit om udviklingen fra primitiv religion til
individualreligion er skrevet af Aase Koefoed. Her skildres, hvor-
dan agerbrugets og bykulturens udvikling spores i de religiose fore-
stillinger i de forste statsdannelser (gudepanteoner, temaet med den
doende og genopstaende gud). I de senere verdensriger meder vi
for forste gang den religigse »supermarkedstendens«. De rodlgse og
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frustrerede borgere kan vaelge og vrage blandt gamle lokalreligioner
og mysterier. Kybele, Isis og Mithras kulterne gennemgdas som
eksempler pa de sidste, og der legges megen vagt pa at vise disses
beslaegtethed med den samtidige kristendom. Afsnittet virker i sin
rigdom pé navne og kulturer lidt overveldende, men er spandende
lzesning. Vi underviser imidlertid sjeeldent p4 gymnasier og HF i
disse religioner, mest p-gr.a. mangel pa grundtekster.

Dernzest folger 6 afsnit om verdens religionerne: Peter Andersen
skriver 17 sider om hinduismen og dens forudsztninger. Afsnittet
har bade en klar historisk opbygning, uden at forfatteren fortaber
sig i detaljer, og der trakkes klare linjer helt op til nyere og nyeste
tid. Det lykkes godt at fastholde det paradoks, at hinduismen bade
er mange forskellige religioner og dog ogsd en helhed. Benny Friis
Gunne indleder buddhismeafsnittet med at karakterisere Buddhas
samtid som en periode med eksplosiv kulturel og civilisatorisk udvik-
ling, hvor fremmedgprelse og rodleshed maske for forste gang er
dukket op som reelle problemer for mere end en enkelt skeptiker eller
to. Med udgangspunkt i denne »moderne« situation gives dernaest en
pa mange mader traditionel gennemgang af buddhismen, samtidig
med at forfatteren dog lpbende gor sig en rakke psykologiske over-
vejelser over det buddhistiske system (f.eks. fortolkes de seks verdener
i den buddhistiske kosmologi pa tre planer), og derved dbnes for en
tilegnelse af systemet uden om den traditionelle baggrund, direkte
fra den vestlige laesers stasted. Den historiske opbygning bevarer her
forfatteren fra at falde i reduktionismens feelde og fremstille bud-
dhismen som blot og bar dybdepsykologi med lidt andre termer.

Henrik Hjorth Jorgensen skriver om kinesisk religion og filosofi:
forfaderdyrkelsen forbindes naturligt med de tanker om den ene,
altgennemstrommende kraft i naturen, som udtrykkes i daoismens
mystik. Kongfuzis etik og morallzere og de senere tilkommende
mahayana-buddhistiske forestillinger om sindets natur gennemgis
grundigt, med hovedvagt péa Chan (Zen)buddhisme. Afsnittet virker
lidt overvaeldende i sin datamangde, og en indledning til klarge-
ring af det valgte perspektiv ville have hjulpet her. Hjorth Jergen-
sen skriver ogsa det nastfelgende korte afsnit om japansk religion.
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P.gr.a. kortfattetheden kan afsnittet vanskeligt leeses uden sam-
menhang med det tidligere kapitel. Der skrives lidt om shintos vaesen
og former, men hovedvagten ligger p4 zen samt pa tre meget forskel-
lige eksempler pa japansk nyreligigsitet.

Herefter folger de vestlige monoteistiske religioner. Forst Judith
Winters afsnit om jededom. Igen beres fremstillingen pa velgerende
made af en idé: Der fokuseres pi den jodiske myte og livshold-
ning. Beskrivelsen er velskrevet, overskuelig og entusiastisk. Til
gengeld underbetones den historisk-kritiske synsvinkel, ja, enkelte
steder morkeleegges den ganske, hvilket maske kan fore til, at en
forudsaetningsles leeser vil miste skellet mellem profanhistorie og frel-
seshistorie af syne - her ma leereren traede til!

Bodil Hjerrild Carlsens islam-afsnit er effektivt og klart (en fejl er
dog gaet ind pa s. 132, hvor systematiseringsprincippet i Koranen
fejlagtigt opgives til at veere de korteste suraer forst og de laengste til
sidst!), men jeg savner lidt en bzerende idé, en velovervejet synsvinkel.
Den islamiske mystik er udeladt. Disse to ting til sammen kan be-
styrke den (i hvert fald blandt laerere meget udbredte) opfattelse, at
islam egentlig er en meget enkel, for ikke at sige enfoldig, og lidt
kedelig religion.

Bogens sidste halvdel er viet kristendommen og den dermed sam-
menhaengende filosofi og etik. Det er bogens bedste halvdel set
fra et paedagogisk synspunkt, fordi de syv delafsnit fokuserer pa
de omrader, vi faktisk arbejder med under kristendom, og hvert
omrade kan laeses selvstaendigt. I afsnittet om den zeldste kristen-
dom tegner Annette Laage Jorgensen et forbilledligt klart billede
af den nye religion og de vilkar, den opstod under, samt forer de
dengang centrale teologiske problemstillinger helt up to date. Karen
Glente skriver om middelalderens udbygning af den aldste kris-
tendom med filosofi, dogmatik og traditioner til et sofistikeret alt-
omfattende betydningsunivers. Jan Lindhardt og Jes Nysten skriver
om den protestantiske verden - de vigtigste trak i den politiske,
okonomiske og erkendelsesmzessige udvikling, der forte til brud-
det med den katolske kristendom - og om sakulariseringen, der
efterhanden muligger, at der opstir en lang raekke nye forestillin-
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ger om universet og naturen, og satter et helt nyt veerdiset op for
det vesteuropaciske menneske. I disse to afsnit finder man stort set
alt, hvad man behgver til filosofiundervisningen under religion i
gymnasiet og pa HF, alt sat i relation til kristendommens udvikling.
Niels Henrik Gregersen skriver om den danske kristendom i de sidste
200 ar og giver et fint overblik over de forskellige tendenser inden
for dansk teologi og kirkeliv helt op til allernyeste tid.

Karen Glente og Knud Christoffersen slutter af med to korte
afsnit om henholdsvis den graesk-ortodokse og den romersk katolske
kirke efter reformationen. Christoffersens afsnit om den romersk
katolske kirke preeges af en kritisk distance, der skiller sig ud fra den
indforstdede og solidariske tone, der ellers preeger bogens forskellige
afsnit.

Alt i alt har man her en bog, hvis inddeling, holdning og tilgang
til de forskellige emneomrader, omfang og sidst men ikke mindst pris
gor den anvendelig for i hvert fald den naste halve snes generationer
af religionsstuderende pa gymnasie- og HF-niveau. Neeppe nogen
lzerer vil vaere enig med alle skribenterne i den valgte synsvinkel, og
alle kan vi komme til at kigge forgaeves i enkelte afsnit efter akkurat
det aspekt, som vi finder specielt interessant, men bogens forfattere
har i det store og hele forstaet at begreense sig pa en god made.

Kort tid efter Gjellerup og Gads udsendelse af Religionshdndbo-
gen, udsendte Gyldendal en konkurrerende publikation - Religion -
en grundbog i livsanskuelser. Den er dobbelt si dyr, nasten dobbelt
sd lang og skrevet af fem gymnasieleerere i Religionsleererforenin-
gens bestyrelse, hvoraf de fleste tidligere har udgivet tekstsamlinger
til brug i gymnasiet og HF. Bogen omfatter folgende: 1) Et sandt
overflodighedshorn af en teoretisk indledning om, hvad religion
og livsanskuelse er for noget, hvor teori folger pa teori, ofte kun
illustreret ved diagrammer og videnskabelige modeller, 2) efterfulgt
af 15 lige sa kompakte sider om religionsvidenskaberne. 3) Dernzest
en raekke udmaerkede gennemgange af henholdsvis primitiv religion
(meget bedre end Aase Koefoeds tilsvarende 1 Religionshdndbogen)
samt verdensreligionerne. Hvert omrade far 15-20 sider. Efter leesnin-
gen af disse forste 180 sider ved man alt, hvad man burde have
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vidst til bifagseksamen i religion pa universitetet, og alt er fremstil-
let utroligt solidt og padagogisk, for sa vidt som den blomstrende
religionsvidenskabelige terminologi er forklaret i parenteser:

1.5pt plus 1pt minus 0.5pt ... fx er Guds navn tabu, dvs. unzvneligt,
i mange kulturer. Gud kan medes enten gennem Guds eget virke,
gennem en abenbaring, en sakaldt hieronfani (gr.: det helliges til-
synekomst) eller teofani (gr.: Guds tilsynekomst), eller via menne-
skets mystiske erfaring, dvs. gennem en transcendens (overskriden
af det normale virkelighedsniveau) og sammensmeltning med det
guddommelige. I perioder i den europziske historie, iseer i romantik-
ken, opfattes det transcendente (det overnaturlige, det uden for den
normale virkelighed) som immanens (dvs. iboende, indenfor). Denne
immanens ses saerlig tydeligt 1 panteismen (gr.: gud i alt), hvor det
guddommelige er indsmeltet 1 denne verden ... (s. 20)

- for s vidt som alt er inddelt i underafsnit og underafsnits
underafsnit, og for sa vidt som der er diagrammer, statistikker,
modeller og landkort en masse samt mange gode illustrationer, og
endelig for sa vidt som alt er med! Eller rettere: man far den for-
nemmelse at alt er med, for forfatterne bruger ikke det der med at
skrive, at pladsen kun muligger en overfladisk behandling eller at
precisere det synspunkt, man har valgt. 4) Herefter folger bogens
mest omfattende afsnit: godt 100 sider om kristendommen, forst
50 struktureret over trosbekendelsens tredeling, dernzest 50 om de
lange udviklingslinjer i kirkens historie. Informationstaetheden, den
sproglige svaerhedsgrad, og det at afsnittene vanskeligt kan opdeles
ville kreeve stersteparten om ikke samtlige af vores 90 timer! 5) Et
tilsvarende mammutafsnit optages af et filosofihistorisk vue, hvor
alt, fra Thales til Habermas, er nzevnt. 6) Endelig sluttes af med
20 sider om etiske problemstillinger og etisk terminologi, heldigvis
krydret med mange gode eksempler, der bryder przeget af at vaere
en gloseliste.

I forordet meddeles, at bogen sigter videre end Religionshdndbo-
gen, og jeg tror, at mange af os religionsleerere vil fole, at vi her
har faet en meget anvendelig handbog til eget brug, og at seminarie-
studerende og evt. selvstuderende, der vil tage bifagseksamen pa
universitetet ligeledes vil fole, at de har faet en hjeelp til overblik og
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ordning af deres andetsteds erhvervede viden. Men bogen vil naeppe
fa den store udbredelse i gymnasiet og HF - alene prisen og i nogen
grad ogsad omfanget forhindrer dette. Men vaerre er, at bogen sim-
pelthen ikke vil kunne leses af de gymnasiaster og kursusstuderende,
vi har i skolerne i dag. For at komme igennem bogen, ma man have
en glubende interesse for religionsvidenskab, et stort behov for al-
men dannelse eller en god portion forhandsviden, en laesefeerdighed
langt over middel, og endelig oceaner af tid. Rent faktisk har vores
elever som regel ingen interesse for religionsvidenskab (men masser af
interesse for religiose erfaringerl), ingen leengsel efter almendannel-
se, tngen forhandsviden, begraenset ordforrad og leesefeerdighed, og
meget lidt tid til, hvad der er et af de allermindste fag i gymnasiets
og HFs vaeldige fagrakke. Bogen sigter da ogsa tydeligvis p4 en frem-
tidig situation, hvor faget har faet flere timer og er blevet mere
indleeringspraeget end nu, og hvor kristendom og filosofi er blevet
fagets grundpiller. Vi er med den nye bekendtgerelse og vejledning
for religionsfaget i gymnasiet og med den nyindferte eksamensord-
ning begyndt at gi i den retning, men om vi nogen sinde vil f4 sa
mange timer, at det bliver muligt at anvende denne grundbog er
hgjst tvivlsomt, og jeg mener i det hele taget, at tiden er lgbet fra det
store dannelsesprojekt, som Grundbogen satter: Ingen 16-19 arige
kan i dag selv orientere sig i disse datamangder, og ingen lzerer vil
kunne finde tid til at gennemga bogen, nir hovedvagten i vore fi
timer skal ligge pa leesning og perspektivering af dogmatiske tekster.

Til slut vil jeg skitsere et andet udgivelsesprojekt: Hvad med
at erstatte de to teoretiske indledningsafsnit med en rzkke
smdiudgivelser om de enkelte teorier om religion og de enkelte
religionsvidenskabelige skoler, hver skrevet af fagfolk med mange an-
vendelseseksempler pa en eller flere konkrete religioner, at udgive
afsnittene om naturreligion og de forskellige skriftreligioner enkeltvis,
ligesd med etikafsnittet, og endelig at lade de to afsnit om kristen-
dom og filosofihistorie omredigere og begreaense? Og sa udgive det
hele i billige hefter, som vi har rad til at kebe i klasseszet og til at
skrotte, nar den forbedrede udgave kommer om fem ar? Det ville
redde os lzerere fra kopimaskinerne og give eleverne en samlet og an-

119



Anmeldelse

vendelig baggrundsviden til de delomrader, de gennemgar i lpbet af
deres 90-timers kursus i religion.

Thyra Bjerreskov
Cand. mag.

Aalborghus Gymnasium
9000 Aalborg
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