ESKATOLOGIEN I TIDLIG ROMERSK
KEJSERTID

Omkring Vergils fjerde ekloge

Af Svend Erik Mathiassen

1. Descendent og ascendent kulturteori, primitivisme

og antiprimitivisme i antikken

Gennem hele antikkens litteratur optraeder ofte refleksioner over
ttden. Oldtidens skribenter stiller sig det spergsmal, hvorvidt
deres samtid er bedre eller darligere end fortiden, det vere sig
med inddragelse af savel kvalitative som kvantitative vurderin-
ger. Sadanne temaer optrzeder i veerker, der i et storre perspek-
tiv beskeftiger sig eksplicit med tidens og historiens gang,' men
forekommer ogsa ofte blot som litterzere »common placecs eller
topo, hvor man en passant skal kaste et blik pa fortiden. I mange
tilfzelde er temaet behaeftet med en vis tvetydighed af religios og/eller
filosofisk karakter, siledes at det er vanskeligt at afgere, hvorvidt
forfatteren tror pa et materielt eller andeligt fremskridt eller ingen
af delene. Den vanskelige og som oftest forfejlede diskussion om,
hvorvidt der i antikken fandtes en forestilling om civilisationens og
kulturens progression, har ofte baseret sig pa analyser af sadanne
temaer.”

Disse temaer og de topot eller vandremotiver, som er deres baerere
1litteraturen, kan katalogiseres efter varierende retningslinjer. Feelles
for det store flertal af dem er dog, at de i sidste instans relaterer sig
til myten om verdensaldrene og menneskesleegterne symboliseret ved
metaller, hvis greaeske arketype vi finder hos Hesiod i hans Verker
og Dage.® Man genfinder dette motiv i adskillige senere forfatteres
lovprisninger af en svunden guldalder, hvor menneskene levede i en
lykkelig, harmonisk og paradislignende verden. Ligeledes optrader
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reminiscenser af verdensaldermyten i mange forfatteres beklagelser
over deres samtid, hvor menneskenes vaerste psykologiske egenskaber
udfoldes, og den moralske dekadence er fremherskende.*

Det er forst og fremmest A. O. Lovejoy og G. Boas, der som en
betegnelse for sidanne motivers brug i litteraturen har lanceret ter-
men primitivisme,” som man ellers vil soge forgaves i de fleste bade
aldre og nyere leksika. Det er nzeppe heller tilfaeldigt, at G. Boas har
veeret medarbejder pa de opslagsveerker, som inkluderer begrebet
og behandler det. Saledes skriver han i D. D. Runes’ Dictionary of
Philosophy® om primitivisme:

»A modern term for a complex of ideas running back in classical
thought to Hesiod. Two species of primitivism are found, 1)
chronological primitivism: a belief, that the best period of history was

the earliest, 2) cultural primitivism: a belief, that the acquisitions of
civilisation are evil.«

Disse to kategorier spaltes yderligere op:

»Each of these are found in two forms: hard and soft. The hard
primitivist believes the best state of mankind to approach the asce-
tic life; mans power of endurance is eulogized. The soft primitivist,
while frequently emphasizing the simplicity of what he imagines to
be primitive life, nevertheless accentuates its gentleness. The noble
savage is a fair example of a hard primitive; the Golden Race of
Hesiod of a soft.«

Denne skelnen mellem kronologisk og kulturel primitivisme findes
udarbejdet med stor finesse allerede 1 Premitivism and Related Ideas
in Antiquity. Imidlertid bidrager den omsteendelige katalogisering af
motiverne, som forfatterne her gennemforer, desveerre snarere til at
gore emnet uklart end til at oplyse det. Allerede en skelnen mellem
»kronologisk« og »kulturel« primitivisme er meningsles, idet man jo
med udgangspunkt i artiklen hos D. D. Runes ma sige, at en tro pa,
at civilisationens frembringelser er af det onde (kulturel primitivis-
me) som oftest vil implicere den selv samme synsvinkel som troen
pa, at den tidligste historiske epoke var den bedste, og omvendt.’
Ikke desto mindre er Lovejoy's og Boas’ veerk stadig uomgengeligt
pa dette felt, idet man her finder den sterste samlede fremstilling af
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primitivistiske motiver. _

Bag brugen af de primitivistiske motiver i antikken skjuler sig
oftest én af to positioner, som begge hver for sig manifesteres i de
forskellige filosofiske traditioner: den descendente og den ascendente
kulturteori. Den descendente teori er at betragte som pessimistisk,
idet den vil fremhaeve samtidens slethed over for fortidens formodede
godhed. Den ascendente teori er tilsvarende optimistisk og manifeste-
rer sig i en art fremskridtstro, der betragter civilisationens hgje stade
som resultatet af en gradvis opstigen fra en primitiv urtilstand uden
love eller tekniske hjelpemidler til et oplyst og lovmaessigt etableret
kultursamfund.

At en ascendent kulturteori, der neermest generelt set burde
betegnes som antiprimitivisme, kan afspejle sig gennem primitivis-
tiske topoi bor ikke overraske, nar man beskeftiger sig med antik-
ken. Iseer ikke, hvis man med Lovejoy og Boas udstrackker den idehi-
storiske term prémitivisme til simpelthen at omfatte enhver spekula-
tion angdende tid, som henter inspiration i verdensaldermyterne.
Dertil kommer, at der selv bag den ascendente teori ofte ligger et
vist forbehold med hensyn til fremskridtet begrundet i forestillin-
ger om hybris og en mytisk-religigst funderet naturforstielse (cf.
Prometheus-myten). I mange tilfeelde vil der vare tale om en am-
bivalent syntese af en descendent og en ascendent synsvinkel.® Da de
to positioner som naevnt ofte kun vanskeligt lader sig udrede, skal vi
afsta fra at applicere de dermed forbundne implikationer pa andre
end Vergil, for hvis vedkommende det for mig at se til gengzld lader
sig gore utvetydigt.

Hesiods version af verdensaldermyten er enestiende, for si vidt
som den er det tidligste littereere belaeg pa graesk for en verdensal-
dertzenkning, nar der ses bort fra visse allusioner til en svunden tid i
Iiliaden (1, v. 260-273), hvor Nestor taler om tidligere tiders staerkere
mand. Desuden er det den eneste graeske version, som omtaler fem
sleegter (betegnelsen verdensaldre er senere end Hesiod, der blot
omtaler slegter: guld-, sglv-, bronze-, hero- og jernalderslaegten).
Nogle senere handskrifter (Codex Athous) af Babrius’ fabler® nevner
ogsa fem slegter, men dette er sandsynligvis en interpolation med




Eskatologien i tidlig romersk kejsertid

baggrund i Hesiods version.

Den forste tidsalder, guldalderslaegtens, er karakteriseret ved ar-
bejdsfrihed, det sakaldte automatonmotiv, som er en udpraget
primitivisme-topos. Det optreeder atter og atter i den senere lit-
teratur og spiller en stor rolle hos Vergil. Mytens metalsymboliserede
sleegter og den dermed sammenkoblede gudegenealogi (Kronos-
Zeus), successionsmyten, betegner en fremadskridende degeneration.
Et brud pa denne orden forarsager hero-sleegten, som er beskrevet
i forholdsvis positive vendinger. Dette brud har udgjort et for-
tolkningsmaessigt problem, ligesom forskere, der har forsegt at bringe
mytestoffet i Veerker og Dage pa en harmonisk formel med myterne
i det andet beremte vaerk af Hesiod, Theogonien, har veret i
vanskeligheder. Hertil er blot for nzerveerende at konstatere, at
myterne s& at sige folger deres egne formler og ikke lader sig presse
ind i noget logisk skema.'® Desuden siger Hesiod selv i Veerker og
Dage (v. 106), at han nu fortzller en anden historie. Hvad angar
denne anden histories metalsymbolik er Hesiod nzppe den egentlige
skaber heraf, skent hans udformning af den synes original. Der
findes i flere orientalske religioners skrifter paralleller i form af
tidsalderregninger i forbindelse med metalsymbolik.!’ Skent disses
skrifttraditioner forst begynder senere end Hesiod, forhindrer dette
ikke, at han kan have kendt til nogle mundtlige overleveringer, som
han har bygget videre pa. Denne problemstilling er analog med
problematikken vedrerende det guddommelige barn i Vergils fjerde
ekloge, idet man med sikkerhed kan konstatere, at der er bygget pa
visse kendte myter; men nogen eksakt forbindelse til et litteraert fik-
seret forleeg kan der ikke peges pa.

Som det ses bl.a. af den omtalte passage i Illiaden, havde man
tidligt i den graeske kulturkreds en forestilling om i hvert fald
to tidsaldre. Det samme ses i den tidlige graeske komedie i det
5. arhundrede, hvor man kunne parodiere forestillingen om et
dagdriverliv under Kronos, altsa guldalderslaegtens tid, i modsatning
til en Zeus-tid,"? hvilket formodentlig ogsa viser, at dette tankeseet
var ved at blive antikveret. Netop i denne periode begyndte filosofien
at blomstre, og der var opbrud i de gamle religigse forestillinger.
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Men pa Hesiods tid var man altsd bekendt med et sddant tofasesy-
stem, der regnede med en fortidig, paradislignende periode og en
slet nutid, hvilket jo i pvrigt er den arketypiske antitese, der danner
fundamentet for enhver eskatologi.

Det er blevet havdet, at Hesiod med sin metalsymbolik tenderer
mod en periodisering formelt svarende til vor arkeologiske inddeling
af historiske epoker efter de til redskaber anvendte metaller.'® Hesiod
associerer netop jernet med sin samtid. Dets anvendelse til viben
betragtes som noget negativt. En sddan opfattelse kunne relateres til
den senere folkevandringsperiode i Graekenland, hvor de oprindelige
indbyggere i Hellas havde set en forbandelse i jernet, som de bley
besejret med. Forud for denne epoke var faktisk gaet en bronzeal-
der, som stort set falder sammen med den kretisk-mykenske kulturs
blomstringstid.'* Ved en sammenstilling af disse epoker med det al-
lerede kendte tofasesystem, ifglge hvilket fortiden var s meget bedre
end samtiden, var det naerliggende med jernet og metalmetaforen
som udgangspunkt at regne bagud og bruge guld og selv som sym-
boler p4 en endnu fjernere fortid. Muligvis siledes fremkom det
poetisk-mytiske udtryk for en historieopfattelse, som vi finder hos
Hesiod. Helte-epoken har mattet inkluderes, fordi den efter Homer
er en uomgaeengelig faktor i graesk mytologisk tradition.

Hesiods verdensaldermyte som helhed er ikke nogen eskatologi,
men vel snarere apokalyptisk i sin tone. Hero-passagen isoleret kan
imidlertid betragtes som en eskatologi. Heltene skal ikke de, men
henseettes til en tilvaerelse pid de saliges @, Elysium, hvor Kronos
regerer. P4 sddanne forestillinger bygger Euhemeros fra ca. 300
f.Kr., der opfattede guderne som afdede konger og helte, der senere
blev genstand for tilbedelse. Eskatologien udbygges, iseer i den orfiske
mysticisme, hvor Elysium bliver tilgeengelig ikke blot for heroer, men
for alle indviedes sjzele.

Ikke blot hos orfikerne, men ogsd i pythagorzismen viser der sig
primitivistiske motiver i forbindelse med successionsmyten. Hvilken
rolle forestillingerne herom spiller i forbindelse med disse ejen-
dommelige religigst-filosofiske konstruktioner, lader sig i ovrigt
kun vanskeligt belyse gennem de fa overleverede og indbyrdes
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modstridende tekstfragmenter.

Hos natur- og elementarfilosofferne, hvis doktriner i mange hen-
seender er neert besleegtede med den orfisk-pythagoraiske leere, fin-
der vi ligeledes traek, som inkluderer ideen om skiftende verdens-
aldre. Siledes hos Empedokles, i hvis kosmologi leeren om de fire
elementer ild, vand, jord og luft star i centrum. Men foruden disse
regner han med to lige s& vigtige elementer eller instanser, nemlig
strid og keerlighed, personificeret som Eris og Kypris. Deres funktion
er det at oplgse eller forene de fire grundelementer, hvis fremtraedel-
sesformer forlgber periodisk og cyklisk. Der har tidligere vaeret en
guldalder, hvor karligheden var fremherskende. Kredslgbet i ver-
den, som ikke styres af noget formal, men blot af tilfaeldet og nedven-
digheden, foregar saledes, at elementerne efter i en periode at vaere
blevet grundigt sammenfojede af keerligheden, atter begynder at
adskilles under indflydelse af striden. Saledes er ethvert sammensat
stof blot midlertidigt. Kun Eris og Kypris er evige. Om livet under
Kypris hedder det:

» ... menneskene pa den tid zerede hverken krigsguden, Kronos, Zeus
eller Poseidon, men Afrodite (Kypris) var dronning og hende tilbad
de med regelse, salve og honning. Men ingen altre var fugtige af blod
fra tyreoffer, for pa den tid var det den skaendigste vederstyggelighed
at draebe dyr for at fortzere deres lemmer.«'®

Som man ser, spiller vegetarianismen her en rolle, muligvis i for-
bindelse med reinkarnationsleeren, som atter star i forbindelse med
orfisk-pythagorzisk tradition.

Naturligvis optreeder der hos en sa omfangsrigt overleveret for-
fatter som Platon i adskillige passager motiver, som kan relateres
til verdensaldermyten, og vi kan ikke her omtale dem alle. De
primitivistiske motiver forekommer hos Platon ikke med nogen
entydig tendens, idet der findes elementer af savel en progressiv
udviklingsteori, der synes praget af sofistikken, som en poetisk-mytisk
descendensteori, der snarere peger i retning af en kynisk inspireret,
civilisationsfjendtlig opfattelse.

I Statsmanden (269b-274e) samordnes guldaldermyten med
teorien om en verdenscyklus. Her omtales guldalderen, Kronos-tiden,
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som en zra med gunstige livsvilkar, fordi guden sorgede for altets
bevagelse. Det var en periode med harmoni, og myten er ifslge
Platon et billede p4 den primitive urtid, hvor der endnu ikke eksiste-
rede teknik, huse eller privatejendom; der var ingen krige, og men-
neskene levede som vegetarer i den fri natur og sov pa det blade graes.
Jorden gav af sig selv rigelige afgroder (automatonmotivet). Si kom
detroniseringen af Kronos og en ny generation af guder. P4 dette
udviklingstrin matte menneskene tage de gaver, som Prometheus,
Hephaistos og Athene skankede dem, i brug.

1 Lovene (IV, 713c-714a) fremholdes Kronos-tiden som et forbil-
lede pa den idealtilstand, der ber herske i staten. Myten udnyttes
symbolsk, og nedvendigheden af moralsk overlegenhed hos statens
ledere fremhaeves. De skal vaere som menneskene i guldalderen,
nemlig fri for moralsk forderv. Lovene indeholder endvidere
katastrofeteorien (111, 676c-682a), hvor der fortzlles om en flok hyr-
der, der er undsluppet en altudslettende oversvemmelse, og som nu
lever pa en afsides bjergskraning, hvor de har til radighed kun f3,
men npdvendige midler til livets opretholdelse. De kender intet til
noget handvaerk udover vaevning og keramik og er ikke i stand til
at forarbejde metaller. Der hersker blandt dem hverken fattigdom
eller rigdom og siledes heller ikke stridsmal eller krig, sociale klasser
eller klassekampe. Dette svarer til beskrivelsen i Staten, (372e-373d),
hvor der skelnes mellem det sunde og det overdadige, som far men-
neskene til at udnytte sa luksurigse behov, at de ma benytte sig af
rov og krig, fordi deres eget omrade ikke kan dackke deres fordrin-
ger. Fra det kulturelle stade, hvorpa de overlevende hyrder befandt
sig, sker den videre udvikling frem mod civilisationen, og siledes
fremstar den spaendingsfyldte modsztning mellem teknisk fremskridt
og moralsk tilbageskridt, som ganske vist allerede var til stede i myten
om metalsleegterne, men som farst i medfor af sofisternes »opdagel-
se« af teknikken som en historisk set speciel menneskelig praestation
skulle blive evident, siledes som det sker hos Platon. I beskrivelsen
af de primitive hyrders levevis finder vi endvidere begyndelsen til
den idyllisk-bukoliske omtydning af de hirde trak ved urtilstanden,
som spiller sa fremtreedende en rolle i flere senere forfatteres brug af
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guldaldermyten.

Endelig skal her omtales Platons brug af myten i Staten (415a ff.),
hvor der foretages en symbolsk sammenligning af idealstatens klasser
med metalslaegterne, siledes at mytens temporale, fremadskridende
descendens fremtrader som et statisk, strukturelt fzznomen, der ap-
pliceres pa statens klasser, hvor de gverste i hierarkiet naturligvis er
de moralsk fuldkomne guldalderfolk.

De primitivistiske tendenser, som gor sig geeldende i den tidlige
stoicisme fremtraeder som en arv fra den kyniske skole og kan saledes
betegnes som en syntese af det sokratiske fornuftsideal og ideen om
samdraegtighed med naturen. En tendens, som accentueres kraf-
tigt i den stoiske etik, er apoteosen af naturen i overensstemmelse
med den panteistiske opfattelse af kosmos. Hertil kommer teorien
om de cykliske verdensepoker, som kunne medieres til verdensalder-
myten. lfolge den cykliske teori var nemlig verden renset og bedst
i den tidligste fase efter sin regeneration, der ledsagedes af en ver-
densbrand, ekpyrosis, hvorefter den med tiden atter zeldes og bliver
gradvist ringere. Her er saledes tale om en kosmologi, der kan fun-
gere som forudseetning for en descendent kulturteori. Ligeledes for
epikureismen gaelder det, at det negative syn pa civilisationen og
det manglende engagement i samfundsmeessige anliggender er betin-
get af den kulturpessimisme, som ledsager myten om den fortidige
guldalder.16

2. Et gadefuldt digt

Som tidstypisk udtryk for et bestemt &andeligt-religigst klima er
eskatologien velkendt i mange sammenhaenge. Temmelig updagtet er
imidlertid eskatologien i forbindelse med opkomsten af det romerske
principat, skent denne for det romerske imperium nye styreform
konsoliderede sig i netop samme periede, som kristendommen med
sin eskatologi udspaltedes fra jpdedommen.

I det folgende skal vi opholde os ved et latinsk digt, som gennem
tiderne, side om side med andre veerker af samme forfatter, er blevet
opfattet som udtryk for det augustaiske principats ideologiske over-
bygning. Det drejer sig om Vergils fjerde ekloge,17 der daterer sig
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fra den krisetid, som ledsagede overgangen fra republik til principat.
Dette stykke poesi indeholder mange dunkle hentydninger og forbin-
delseslinjer til den unge Octavian, senere kejser Augustus, som blev
den forste egentlige princeps, og til kredsen omkring ham. Her skal
ikke leveres nogen eksegese, men blot en tekstnzer parafrase:

(v. 1-8) Siciliske muser! Lad os synge om lidt mere ophgjede emner.
Ikke alle morer sig over trazer og sméabuske; hvis vi skal synge om
skovene, s3 lad skovene vaere vardige for en konsul.

(v. 4-10) Nu er kommet den sidste tidsalder, som omtales i den
cumiske sang. Den store rackkefplge af slegter fodes pany. Nu ven-
der ogsa Virgo tilbage, Saturns herredemme vender tilbage; en ny
generation sendes nu ned fra den heje himmel. Du, kyske Lucina, se
du blot i nade til det lille barn, ved hvis fodsel ferst jernalderslzegten
skal forsvinde og dernzest en guldalderslaegt fremsta i hele verden: din
broder Apollo hersker allerede.

(v. 11-17) T din konsultid, Pollio, skal en si herlig tidsalder
indtreeffe, og de store maneder skal begynde deres gang. Hvis der
stadig er spor tilbage af vor forbrydelse, skal de blive uden virkning
under din ledelse, og landene skal lgses fra den evindelige frygt. Bar-
net skal skeenkes guddommeligt liv og skue heroerne sammen med
guderne, og de skal se ham; han skal regere i en verden, som har
opnéet freden i kraft af forfzedrenes fortjenester.

(v. 18-25) Men for dig, lille barn, skal jorden uden at blive dyrket
frembringe de forste gaver i form af vildtvoksende efeu, baldrian og
®gyptiske vandliljer samt den skenne acanthus. Af sig selv vender
gederne hjem med yveret tungt af maelk, og de frygter ikke de vilde
lever. Endog midt i din vugge vil blomster vokse frem omkring dig.
Bade slangen og de lumske, giftige urter vil udde; den assyriske bal-
samplante vil skyde frem overalt.

(v. 26-36) Men sa snart som du har laert at lzese digte til heroernes
pris og om forfaedrenes bedrifter, og nir du har lart at erkende
dydens veesen, da skal marken begynde at blive gul af blede korn-
aks. Pa de vilde tjornebuske skal heenge modne druer, og de harde
egetreer vil udskille dugfrisk honning. Dog vil der stadig af fortidens
synder veere fa spor tilbage, som vil forlede os til at sejle over havet
med skibe, at befeaeste vore byer med mure og at kleve landjorden
med redskaber. Der vil piny komme en Tiphys, et andet Argo skal
sejle med de bergmte helte; der vil ogsa igen komme krige, og endnu
engang vil den store Achilles blive sendt til Troja.

(v. 87-45) Men derefter, nir du er blevet voksen, vil endog
handelsmanden forsvinde fra havet, og fyrretraeskibene skal ikke
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lzengere transportere varer; markerne vil overalt frembringe alle
fornedenheder. Jordbunden skal ikke lide under hakken, og vinstok-
ken skal ikke beskzeres; nu vil den staerke plovmand ogsa befri okserne
for deres ag, og der vil ikke lengere vaere behov for at farve ulden,
for pa engen vil farene selv frembringe de gnskede farver i pelsen,
snart en smuk purpurred, snart en safrangul. Af sig selv vil en skar-
lagenred farve brede sig pa de gracssende lam.

(v. 46-47) »Lad disse tider skride freme, sagde skeebnegudinderne
til deres tene, i samdraegtighed med skabnens uforanderlige,
guddommelige vilje.

(v. 48-59) Modtag du de store aresposter, du kaere slaegtning af
guderne, du nye skud pa Jupiters stamme, for tiden er snart inde. Se,
hvorledes hele verden, bade landene, havenes stremmme og den haje
himmel allerede er pavirket af det, der skal komme, og hvorledes der
overalt er gleede over den kommende tidsalder. Gid jeg ma leve den
sidste del af mit lange liv i den tid, og at jeg ma have tilstraekkelig
inspiration til digte om dine bedrifter. S& skal hverken Orfeus fra
Thrakien eller Linus besejre mig i sangdysten, skent méske moderen,
Calliope, hjeelper den ene og faderen, den skenne Apollo, den an-
den. Selv hvis Pan og jeg skulle dyste med Arkadien som dommer, s4
mitte Pan se sig besejret.

(v. 60-63) Begynd, lille barn, med at smile til din moder: hun har
i ti maneder vaeret bebyrdet med svangerskabet. Smil til hende, lille
barn. Thi den, som ikke har smilet til sine foraeldre,18 bliver hverken
inviteret til gudens bord eller til gudindens leje.

Nappe noget andet digt fra antikken har resulteret i en sterre
maengde kommenterende litteratur. Et af de spergsmal, som har
pakaldt sig filologers store interesse, har naturligvis vaeret, hvorvidt
det lod sig gore at identificere det guddommelige barn som en i sam-
tiden virkeligt eksisterende person.'? Ikke mindre besveer har man
haft i forspget pa at placere eklogen utvetydigt i en bestemt stil-
og genremazessig tradition, ligesom den dbenbare mangel pa sam-
menhang i digtets eget univers er problematisk. Endelig har man
gjort sig mange overvejelser for at kunne papege en anledning og
en motivation hos Vergil til at udfeerdige digtet. Disse problemer
grunder sig alle pa den omstzendighed, at den fjerde ekloge fremstar
som et tilsyneladende ukontrolleret konglomerat af elementer fra en
gammel og udbredt tradition, nemlig spekulationen i apokalypser,
eskatologier og verdensaldermyter og siddanne litteratur- og idehi-
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storiske traek som beskrevet i det foregaende. Atter som folge heraf
har man vurderet digtet over en meget bred skala, varierende fra
begejstring over et sd sublimt udtryk for kunstnerisk formaen til en
fuldsteendig forkastelse som totalt mislykket.?

Pa grundlag af den veegtning, som en given fortolkning laegger
pa de forskellige elementer, der indgar i digtet, skitserer H.
Naumann®' fortolkningstraditionerne i tre hovedgrupper: den kris-
telige,22 den orientalske og den romerske. For den religionshistoriske
tilgangsvinkel har den orientalske tradition vzeret fremherskende,
hvilket ma tilskrives E. Nordens Die Geburt des Kindes fra 1931,
som leenge har veaeret standardvaerk pa omradet, og som udpraget
koncentrerer sig om digtets formodede orientalske inspirationskil-
der. Uden i gvrigt at anfagte Nordens fortjenester ma man gere
opmaerksom pia det uheldige i, at netop den orientalske tolkning ikke
far sagt tilstraekkeligt om selve digtet. De grezesk-romerske elemen-
ter, som er mindst lige si veesentlige, hvis ikke de vaesentligste, hvis
man skal forstd den fjerde ekloges betydeligste indhold, ignoreres i
for hej grad. F.eks. kommenterer Norden overhovedet ikke Saturnia
regna i forbindelse med Virgo i v. 6, hvorimod der gores meget ud af
....regnat Apollo iv. 10, ojensynligt fordi dette tjener fortolkningens
overordnede formal, nemlig at placere digtet entydigt i en orientalsk
influeret kontekst. Man ber heller ikke tilslutte sig Norden, nar han i
en fodnote konstaterer, at dette at saette digtet i forbindelse med den
graeske tradition (hvorpa den romerske grunder sig) er overfladisk og
udspringer af forlegenhed med fortolkningen. Det er nemlig, som
det vil fremga, de graeske elementer, der danner grundstrukturen i
digtet. Og skent myterne i det graeske forleeg utvivlsomt peger til-
bage i retning af orientalske traditioner,”® er de alligevel op igennem
hele antikken blevet saledes preaeget, at de med rette kan betegnes
som graesk-romersk tankegods. Endelig ma man vel generelt sige, at
en prioritering af den graesk-romerske tradition er naturlig, nar det
drejer sig om en romersk tekst.
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3. Eskatologien som gennemgaende trak i Vergils forfatterskab

Den Kklassiske latinske litteratur opviser adskillige motiver, der
grunder sig pa verdensaldermyten. I samtlige tilfzelde er der tale om
en direkte eller indirekte pavirkning helt tilbage fra Hesiod, der som
den forste introducerede successionsmyten i greesk litteratur. Den
romerske litteratur er pa dette som pa andre felter dybt afthengig af
den graeske tradition.

Men hos Vergil og Horats, som er de betydeligste eksponenter for
den augustaiske poesi, lanceres verdensaldermyten pludseligt i en
ganske ny udgave. Myten optrzeder sa at sige 1 en omvendt version,
idet aurea saecula, »de gyldne tider«, haevdes at veere vendt tilbage,
at veere selve nutiden. En sd pafaldende innovation har naturligvis
ikke veeret upaagtet i diskussionen om fremskridtstro i antikken eller
ej.”* Min opfattelse er det, at netop den augustaeiske poesi afspejler
et vendepunkt, efter hvilket fremskridtstanken, i forste omgang som
en art eskatologi, bliver fremherskende.

Naturligvis er det tidlige principat som historisk epoke ikke
fuldsteendigt behersket af en optimistisk fremskridtstro. Den politiske
opposition bestaende af republikanere af den gamle skole, som
begraed den tabte libertas, friheden, kunne ikke se nogen ny guldal-
der i principatet. Men i det kulturelle miljs, som kom til at udvikle
principatets ideologiske overbygning, betragtedes perioden umisken-
deligt som et stort fremskridt for menneskeheden.

Man ma her huske pa, hvorledes allehande spadomme, varselstyd-
ninger og orakler oprindeligt pavirkede romernes historieteenkning.
Iseer to »skumringsmyter<™ plagede altid romerne i krisesituationer.
Den forste var myten om de 12 orne, som Romulus havde set ved
byens grundleggelse; tallet var blevet udlagt som et varsel om det
tidsrum, der fra guddommelig side var blevet tilmalt Rom at ek-
sistere i. Forst regnedes med 120 ar, senere med 1200. Den anden
myte, som relaterer sig til filosofien, er forestillingen om det store
verdensar, som man forventede ville blive afsluttet med en universel
ekpyrosis. Nar de politiske begivenheder antog karakter af katastrofe,
siledes som det sa ofte skete 1 Roms historie, frygtede man, at ver-
densaret gik mod sin snarlige afslutning. Hertil kan man feje et

14




Svend Erik Mathiassen

tredje mytologisk-historisk aspekt, som altid bekymrede romerne.
Det var broderdrabet, Romulus’ mord p4d Remus, som havde fun-
det sted ved grundlaggelsen af Rom. Denne begivenhed plagede
op gennem tiderne den romerske historiebevidsthed og befordrede
naesten et kollektivt traume. Man frygtede, at der her var begéet en
urbrede, som ikke kunne sones, og at denne begivenhed i sig selv bar
varslet om undergang. Dette tema behandler Horats i sin syvende
epode.” Det er altsa generelt med bange anelser, man som romer
imedeser historiens gang.

Men da det augustaeiske principat konsoliderer sig, vendes det pes-
simistiske historiesyn til en markant optimisme, som kan afleeses i
Vergils forfatterskab. Det er i den forbindelse veerd at maerke sig,
at udtrykket urbs aeterna, det evige Rom, forst bliver kendt og
udbredt efter publikationen af £Eneiden.”” For den tid ville udtryk-
ket have vaeret utaenkeligt, men i Aneidens 1. bog (v. 278-79) hen-
vender Jupiter sig til Venus og forsikrer om romerne: »jeg satter
ingen greenser for dem, hverken i tid eller rum: jeg har givet dem
ubegranset magt«.

Der har ofte vaeret peget pa, at den centrale tanke i Vergils for-
fatterskab er forestillingen om en jordisk frelserskikkelse,”® at denne
ide optraeder i et vist omfang i de tidlige ekloger, udvikles videre
i Georgica® og er fuldt udfoldet i ZAneiden. Bl.a. pa baggrund af
de messianske elementer, man finder hos Vergil, har som sagt Nor-
den og andre henvist til orientalske kilder for den fjerde ekloges
vedkommende. Hvorledes dette nu end forholder sig, er det i hvert
fald bemazerkelsesveerdigt, at vi her har et meget tidligt, romersk
udtryk for ideen om en ny verdenshersker i et jordisk herlighedsrige.
Det er blevet sagt om digtet, at det er et stykke typisk krisepoesi,
og de samtidige politiske omstandigheder taget i betragtning kan
dette ikke benagtes. Netop i denne periode var republikken for al-
vor i oplgsning. Romerriget havde i en menneskealder vaeret plaget
af borgerkrige, en konsekvens af rivaliseringen mellem de politiske
ledere, forst mellem Marius og Sulla, dernzest Pompejus og Ceesar,
og under de uroligheder, som bred ud efter mordet pa sidstnaevnte,
var det Antonius og Octavian (Augustus), der stod over for hinanden.

15




Eskatologien i tidlig romersk kejsertid

Det er ogsd blevet haevdet, at krisetider danner basis for opkomsten
af apokalyptiske og eskatologiske visioner, hvilket ikke blot Vergils
digte, men ogsad Horats’ veaerker, f.eks. den 16. epode, synes at
bekraefte.>

Den aktuelle situation i 40 f.Kr., som mange anser for den fjerde
ekloges tilblivelsesar, var altsa, at en vabnet konflikt mellem An-
tonius og Octavian var pa sit hejeste. Men pludselig, nasten som
ved et mirakel, kom der et forlig i stand. Den Pollio, som digtet
er dediceret til, og som i gvrigt var general under Antonius, var
en af hovedmaeendene bag dette forlig. Formentlig under indtryk af
den lykkelige meddelelse om freden har Vergil folt sig inspireret
til et digt om en ny guldalder og et guddommeligt barns fadsel.
Her skal ikke diskuteres barnets identitet. Norden mener, at orien-
talske forleeg spiller ind her. I gyptiske tekster findes temaet om
det guddommelige barn, og motivet i Vergils bearbejdning alluderer
muligvis til de aegyptiske dynaster, der jo fra gammel tid blev
betragtet som guddommelige inkarnationer. Med udbredelsen af Isis-
religionen i store dele af den hellenistiske verden var parvus puer-
motivet blevet velkendt i den romerske kulturkreds, og Vergil har
utvivlsomt veeret bekendt med Horus-barnet. En af Nordens pointer
er, at man med forekomsten af dette motiv i den fjerde ekloge har et
slags faanomenologisk bindeled mellem pa den ene side de =gyptiske
Isis/Horus-inkarnationsmyter og pa den anden side Maria/Kristus-
myten.

Skent Vergil altsd ganske givet har hentet inspiration i den ostlige
tradition om et pd én gang guddommeligt og kongeligt barn, skal
dette naeppe opfattes som andet end et metaforisk element indarbej-
det i visionen om en ny og bedre tid. Det ville nemlig have varet
i modstrid med gaengse begreber om god politisk tone, hvis Vergil
virkelig havde haft til hensigt at pleedere for en gudekejser i Rom
efter gstligt forbillede. Selv i en tid med fremskredne oplasningsten-
denser var det stadig i den politiske sfaere obligatorisk at henholde
sig til mores, gammel skik og brug, og enhver tale om en enevaldig
despot eller maske endog en rex, konge, var notorisk kontroversiel.

Hertil kan indvendes, at Vergils forfatterskab ikke skal tolkes i
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et politisk perspektiv, iszer ikke de tidlige ekloger, og at det maske
slet ikke har veeret digterens erinde direkte at kommentere den
politiske situation. Man kunne maske endog ga et skridt videre og
betragte digtene som fuldsteendigt apolitiske og ligefrem eskapistis-
ke, fordi de fremstiller den landlige idyl, der ligger fijernt fra de
politiske magtcentre. Denne tendens fortsattes i Georgica, og med
hele denne forherligelse af det nejsomme, men gode wita Tustica,
landlivet, henholder digteren sig naermest til et epikuraeisk tankeszt,
som jo ogsa er afvisende over for politisk engagement. Ikke desto
mindre kommer forfatterskabet til at udvikle sig i en intim symbiose
med det augusteiske principat, og det netop snarere i kraft af end pa
trods af epikureeiske tendenser. Det arkaiske vita rustica og den idyl,
som forbindes hermed, bliver nemlig associeret med den guldalder,
som principatet gerne ville rose sig af at have genskabt.
Inkarnations- eller palingenese-motivet, ideen om genfadsel, som
helt dbenbart er det bzerende tema i den fjerde ekloge, far betydning
for en vurdering af Vergils senere vaerker. Her skal man som sagt
ikke hzfte sig synderligt ved det guddommelige barn. J. Carcopino®'
antager, at det i virkeligheden drejede sig om Pollios sen, siledes som
denne ogsa ifelge en senantik overlevering® selv skulle have pralet
med, da han blev voksen. Senere, da den @ldre Pollio forlaengst
havde forladt den politiske arena, og efter at sennens offentlige
karriere var faldet mindre heldigt ud, har muligvis bade Augus-
tus og Vergil selv, under indtryk af principatets succes, bidraget til
en nyfortolkning af digtet, ifplge hvilken bide guldalderen og det
nyfedte barn skulle tolkes allegorisk som billeder pa principatet.
Det er altsd guldalderen, som fedes piny, og Saturnia regna
redeunt, Saturns herredemme kommer igen. Den gamle latinske
gud Saturn var tidligt i Roms pantheon blevet identificeret med
grekernes Kronos, som jo var hersker i den mytiske guldalder.
Denne interpretatio latina bygger Vergil videre pa i sit forfatterskab,
siledes at beretningen om Saturns regeringsperiode ophejes til en
art nationallegende. Almindeligvis betragtes beretningerne om stam-
faderen /Eneas og Romulus og Remus som romernes nationallegen-
de. I /Eneiden er alle disse mytiske begivenheder imidlertid i den
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grad sammenvaevede, at det er vanskeligt at tale om én begivenhed
eller raekke af begivenheder som vigtigst. Men i forbindelse med prin-
cipatet, som er en politisk nyskabelse (én mand er princeps, statens
forstemand, og dermed patron for samtlige borgere), skont det gav
sig ud for det modsatte, bliver Saturn-legenden central. Det tema,
som er til stede allerede i den fjerde ekloges inkarnationsmotiv, kom-
mer til fuld udfoldelse i Aneiden, ligesom ogsa Georgica som naevnt
kan anskues under denne synsvinkel, og det lykkes Vergil at fremstille
Augustus som en ny guldalderregent. Der knyttes an til flugtlegen-
den,®® ifslge hvilken Saturn efter at vaere blevet detroniseret af
Jupiter var kommet til Latium, hvor han blev optaget som sagnkon-
gen Janus’ medregent. Her civiliserede han folket, leerte det agerbrug
og gav det love, blev altsd en kulturhero:

» ... fra det himmelske Olympen kom Saturn pa flugt fra Jupiters
vaben, i eksil og bergvet sit kongerige. Han samlede folket, der uden
kundskaber levede spredt i bjergene, og gav det love ... « (Eneiden
VIII, v. 319-22).

Her begynder altsd den epoke, som for en antik, romersk betragt-
ning var den mytiske guldalder. Forud for denne var gaet en tid, hvor
»folket var som fodt af hirde treeredder og hverken havde dannelse
eller tradition ... « (Fneiden VIII, v. 315-16). Men guldalderen svin-
der gradvist bort. Ligesom i Hesiods version af myten sker dette uden
at der kan peges pa nogen ydre anledning. Til grund for forandrin-
gen ligger det overhistoriske fatum, skebnen, pa samme méde som
verdensgangen hos fersokratikerne styres af nedvendigheden. Man
mé antage, at dette hos Vergil implicerer et religigst-teleologisk
historiesyn relateret til den udbredte kosmisk-cykliske teori.>* Der
indtreeder altsd en darligere tid, karakteriseret ved belli rabzes,
krigens rasen og amor habend?, havesyge (&neiden VIII, v. 327). Og
dette markerer, stadig for en romersk betragtning, et skift i tidsop-
fattelsen fra en mytisk til en historisk synsvinkel. I denne periode med
belli rabies og amor habendi kom nemlig Aneas, ligesom Saturn pé
flugt, til Italien, og netop fra disse begivenheders begyndelse daterer
romerne deres historie. Men i modsztning til Saturn indstifter Z&-
neas ikke nogen guldalder ved sin ankomst. Tvzertimod. Skent han
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ikke ligefrem personligt indstifter jernalderen, som havde taget sin
begyndelse allerede under de efter Saturn felgende sagnkonger, er
hans optraeden ikke desto mindre forbundet med en acceleration af
dekadencen. Ikke blot udkampes der herefter mange blodige slag
om herredemmet i Latium, men Aneas bliver ogsid, p4 medrene
side, stamfader til Romulus og Remus. Og skent biade ZAneas og
Romulus i sagnhistorien betragtes som idealtyper, ligger der en vis
ambivalens i idealiseringen af dem. Iszr fordi Romulus ved sit fatale
broderdrab sa at sige forvaerrede jernalderen og dermed indvarslede
det traume, der som nzevnt folger op igennem hele Roms historie,
og som for Horats® star i direkte forbindelse med de tragiske bor-
gerkrige i republikkens sidste drhundrede.

Denne borgerkrigshargede epokes mennesker betegnes nu af Ver-
gil i det mytiske sprog, som han benytter sig af i den fjerde ekloge,
som ferrea gens, jernaldersleegten. Netop heri ligger det moment,
som gor det muligt for samtiden at associere fra Saturnia regna til
Augustus’ principat. I Aneiden (VI, v. 798 ff.) hedder det:

»Her er den mand, Augustus Caesar, som du s& ofte har hert profetere
om; og han skal pany grundlegge en guldalder i det land, som
engang Saturn regerede.«

Hermed lader Vergil sa at sige myten gentage sig i historisk regi.
Augustus indstifter en ny guldalder til aflesning for en jernalder, der
havde veeret nutidig i kraft af borgerkrigene, men som allerede var
begyndt p& Aneas’ tid. Den historiske jernalderslaegt, som forsvinder
ved begyndelsen af den nye, augustaeiske guldalder, har sit mytiske
modstykke i den uciviliserede epoke, som Saturn ved sin ankomst
til Latium bragte til opher. Saturn bliver til idealtype pa Augus-
tus, vel at maerke befriet for den ambivalens, som typerne AEneas og
Romulus var behaftede med. Man vil samtidig se, at Vergil hermed
har beskrevet, hvad vi kunne betegne som et rudiment af det cyk-
liske tidsforlob.

Men samtidig er myten i virkeligheden transformeret til en art
historisk fremskridtsideologi, som af W. Iwanow er blevet betegnet
som historiosofi.”® Det historiesyn og den dermed forbundne politiske
opfattelse, som Vergil hermed formidler, er mere preeget af de
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religiose spekulationer om de cykliske verdensaldre end af en egentlig
rationel-filosofisk opfattelse. Netop ved at udstyre myten med en hi-
storisk teleologi, siledes som det sker derved, at den i £neiden for-
bindes med en profeti, bibringes den aktuelle romerske historie en
transcendent legitimitet. At knytte myter og profetier sammen var,
som vi har set, ikke noget nyt i Rom. Men Vergil griber leengere
tilbage i den mytiske tid, end man havde gjort tidligere, nemlig til
guldalderen under Saturn, og bliver dermed i stand til at formidle
en optimistisk profeti.

4. Guldalderens eskatologi og kristendommens

Vergils historiosofi er en idemassig konception med en eskatologi
og en dermed forbundet soteriologi, som for en typologisk betragt-
ning ikke adskiller sig vaesentligt fra kristendommens. Nar Ver-
gil i sin fjerde ekloge lader guldalderen vende tilbage og senere i
Aneiden betoner, at denne tilstand skal vare evigt, har han ogsa
dermed antydet, at den stadige cykliske tilbagekomst af de forskel-
lige tidsaldre er definitivt ophert. For at forsta rackkevidden af
dette, md man her huske pia, at opfattelsen af tiden som cyk-
lisk ikke er specifik for graesk-romerske religioner. Den findes som
en arketypisk struktur i neesten samtlige religioner, hvor den kan
afspejles som en periodisk fornyelse af tiden ved en rituel gentagelse
af skabelsen. Essensen i denne religigse ide er i summariske traek,
at de menneskelige eksistensvilkar allerede i mytisk tid var blevet
utélelige. Dette star atter i forbindelse med en art syndefald eller
urbrpde, som indebzerer, at man frafaldt de guddommeligt indstif-
tede livsmenstre. At institutionerne saledes forsgmmes, er ikke i de
ikke-kristne religioner nedvendigvis forbundet med »skylde, lige sa
lidt som nogen egentlig kausalitet spiller ind. Snarere sker det, som
hos fersokratikerne, med den kosmiske nedvendighed, som tidens
cykliske gang er underlagt. Ikke desto mindre kan atiologiske myter
forklare den sammenhzeng, som bestar mellem opretholdelsen af
kosmos, d.v.s. det ordnede og dermed gode vilkar, og ritualernes
gennemforelse. I tilknytning hertil sker det, at nar den historiske tid
forekommer mest dyster, s& aktualiseres eskatclogien, som forklarer,
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at tingenes tilstand kan forandres, og endvidere hvorledes skiftet fra
den ene til den anden tidsalder, ofte forbundet med svaere traengsler,
vil forlobe. Det guddommelige princip i kosmos kan gribe ind med
fornyelse af tiden, hvorved verden »heles«. Si leenge menneskene
ifelge den genoprettede orden henholder sig til de riter, som er
begrundede i mytologien, vil verden besta.

Et seerligt sldende udtryk for, at netop en verdensfornyelse af dette
fenomenologiske tilsnit fandt sted under kejser Augustus har man i
Horats’ Carmen Saeculare.’’ Principatets hele restitutionspolitik var
funderet pa ideen om en »fornyet tid«, hvis fortseettelse skulle sikres
ved den rette religigse adfeerd. Ogsa ornamenteringen pa et sam-
tidigt monument som Ara Pacis, det beremte augustaeiske fredsal-
ter, vidner tydeligt herom.

Safremt Vergil og med ham de toneangivende kredse i Rom
virkelig har forestillet sig, at den gamle verdenscyklus for altid var
standset, og at man dermed var sikret mod de darligere tiders
tilbagekomst, ma man sige, at Augustus under denne synsvinkel
fremstar markant som en frelserskikkelse af guddommelig karakter,
ja faktisk som en inkarnation af guden, og i dette tilfalde ikke af
Jupiter, men af Saturn. At allerede de tidlige kejsere betragtedes
som guddommelige i de gstlige provinser, var i god overensstemmelse
med den stedlige religigse tradition, men i de romerske undersatters
bevidsthed fandt den endelige apoteose af herskeren forst sted efter
hans ded. Den af Vergil og andre augusteiske digtere propagerede
myte- og historieforstaelse lader imidlertid formode, at kejseren al-
ligevel ogsd i Rom var at opfatte ikke blot som en person, hvis
genius var seerligt gudbenadet, men som en regular frelserskikkelse,
en swtip.

Bl.a. M. Eliade har papeget det for kristendommen som religion
seeregne, at guden har inkarneret sig én gang for alle i historisk
tid. Det afgerende moment i forbindelse hermed er troen, idet men-
nesket nu frem for alt ma henholde sig til det fakeum, at guden
har taget del i livet og i deden som et menneske. Som et resultat
af paskebegivenheden far den troende del i frelsen og i evigheden,
ikke blot engang i fremtiden, men i kraft af troen netop i nutiden.
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Eskatologien bliver dermed for den kristne til noget allerede virkelig-
gjort,”® og den cykliske gang af verdensaldre kan for en ontologisk
betragtning ikke lzengere tilleegges nogen betydning i den troendes
religiose univers. Den er jo si at sige ophert for altid. Det betyder
ogsa, at den »helingsproces«, fornyelsen og opretholdelsen af kosmos,
som i ikke-kristne religioner sikres ved bestemte ritualer, er sket én
gang for alle, og det bliver nu ikke lzengere menneskets sag at med-
virke aktivt hertil. Kristendommens ritualer har betydning pa det
mikro-kosmiske plan, for den troendes egen person. For netop i kraft
af den frelsende, nutidige eskatologi kan mennesket ved den rette
religigse adfeerd pa sin vis blive delagtiggjort i det guddommelige.
Det bliver i stand til med guddommen at heeve sig over det kos-
mologiske, sztte sig ud over tiden og dermed ogsd over naturen. Der
bliver siledes i kristendommen tale om et mere markant brud med
den gamle, religigse naturtzenkning, end det er tilfaeldet i nogen tid-
ligere hellenistisk frelsesreligion, hvilket maske til dels har en sam-
menhang med den fra jgdedommen arvede monoteisme.

Men allerede i principatets religiast funderede ideologi er et sddant
brud tydeligt, skent ritualerne her stadig spiller en vigtig rolle i for-
bindelse med den statslige religionsudevelse. For uanset om Vergil
med sin historiosofi har veeret sig sidanne implikationer bevidst eller
ej, er ogsa her eskatologien blevet nutidig. Netop romernes tro pa
den fornyede guldalder, der skulle vare evigt, og som sattes i for-
bindelse med den i kejseren inkarnerede frelserskikkelse, indehol-
der de samme momenter for legitimeringen af en haemningsles
ekspansionsfilosofi,” som kan udledes af den kristne soteriologi.
I begge tilfzelde leegger man bag sig enhver gammeldags religios
betzenkelighed om guddommelig vrede over indgreb i naturen. Man
kunne inden for en moderne New Age-referenceramme karakterisere
opkomsten af en sddan religios forstaelse af menneskets plads i kos-
mos som led i et storre paradigmeskift, som imidlertid for en historisk
betragtning ma ses i sammenheeng med det romerske verdensriges
spreengning af den antikke polisstruktur.
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Noter

1.
2.

3.

E.g. Lucrets, De Rerum Natura og Polybius’ historieskrivning.

Cf. E. R. Dodds, »Progress in Classical Antiquity«, Dictionary of The
History of Ideas, New York 1968 og 1973.

Et digt pa 828 hexametre fra omkr. 8. arh. f.Kr.; v. 106-201
inkluderer verdensaldermyten. Dansk overszttelse ved Lene Ander-
sen, Hesiod. Theogonien, Verker og Dage, Skjoldet, Keobenhavn
1978.

Juvenal regner i sin 6. Satire med en 9. verdensalder, fordi han betrag-

ter samtiden som s& vederstyggelig, at end ikke jernaldermetaforen
kan bruges.

5. Primitivism and Related Ideas in Antiquity, Baltimore 1935.

6. Iowa, 1960.

7. Cf. B. Gatz, Weltalter, goldene Zeit und sinnverwandte Vorstellun-
gen, Hildesheim 1967, s. 144.

8. B. Gatz, op. cit., s. 144 ff.

9. Valerius Babrius, ca. 100 e.Kr.f. (?), parafraserede et antal af Asops

10.

11.
12.
13.

14.

15.

16.

fabler til det choliambiske versemal; handskrifter af disse opdagedes
sa sent som 1 forrige drhundrede.

J. P. Vernant har fra en strukturalistisk tilgangsvinkel anvist
overbevisende lgsninger pa problemer, som ikke i den tidligere
myteforskningstradition har fundet nogen afklaring, cf. e.g. Myth
and Thought among the Greeks, London 1983, s. 3-32 samt s. 43:
"We are ... dealing with a highly developed system of thought which
does not have the rigour of a philosophical construction but which
nevertheless possesses its own coherence and logic in the organization
of its themes and mythical images«.

B. Gatz, op. cit., 5. 27. Cf. hertil Danzels Bog 2,32 ff.

E.g. Kratinos og Pherekrates, ref. hos Lovejoy-Boas, op. cit.

F. Lammli, Homo Faber: Triumph, Schuld, Verhdngnis? Basel 1968,
s. 20 og 87.

Ganske vist ligger den graeske middelalder (»the dark ages<) mellem
Hesiod og kretisk-mykensk tid, s det er for mig at se betenkeligt
uden videre at regne med, at Hesiod skulle kende til bronzealderen
som kulturhistorisk epoke.

Efter H. Diels, Fragmente der Vorsokratiker, Berlin 1985, (frgm.
128). Cf. W. K. C. Guthrie, In the Beginning, London 1957, s. 75.
Lucrets (De Rer. Nat.) viser tydelige tendenser i den retning, men
ogsd hans position kan forekomme ambivalent, cf. e.g. M. Taylor,
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17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.
25.

26.

27.

28.

29.

30.
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»Progress and Primitivism in Lucretius«, American Journal of Philo-
logy, 1947.

Eclogae eller Bucolica (hyrdedigtene), 10 ialt, er Vergils tidligste
produktion. Tekstkritisk udgave: R. A. B. Mynors, Oxford 1977.
Udgave m. engelsk oversattelse: The Loeb Classical Library. Vedr.
datering og forskningsoversigt: H. Naumann, »Das Geheimnis der
Vierten Ekloge«, Der Alisprachliche Unterricht XXIV, 51.

Her er valgt den af E. Norden accepterede tekstvariant; en alternativ
leesemade giver betydningen »den, til hvem foraeldrene ikke har smilet

«

I sin Vergils Eclogues, Cambridge 1977, naevner R. Coleman ikke
mindre end syv teorier herom.

G. Jachmann retter i »Die Vierte Ecloge Vergils«, Annali della Scuola
Normale Superiore di Pisa XXI, 1952, en senderlemmende kritik
mod digtet.

Cf. note 17.

Man har til tider i den kristne tradition opfattet den fjerde ekloge
som en spadom om Kristus og gudsriget og derfor kaldt Vergil den
hedenske vates, spamand eller profet.
Cf. O. Murray, Early Greece, (Fontana History of the Ancient World),
Glasgow 1980, s. 80 ff. samt note 11.

E. R. Dodds, cf. note 2.

Udtrykket er M. Eliades fra Myten om den euvige tilbagekomst,
Kopbenhavn 1966.

Horats var oprindeligt ikke »augustaeisk« indstillet, men blev det
senere efter, maske af Vergil, at vaere blevet introduceret til de kul-
turelle kredse omkring principatet. Hans syvende epode handler om
borgerkrigenes raedsler.

Dette store epos blev forst udgivet efter Vergils ded og, formentlig
fordi han ansa det for ufeerdigt, imod hans udtrykkelige snske.

E.g. C. Becker, »Vergils Eklogenbuch«, Hermes 83, 1955 og F.
Klingner, Vergil: Bucolica, Georgica, Aeneds, Zirich und Stuttgart
1966.

Dette didaktiske vaerk i fire beger (om landbrug) ligger tidsmees-igt
imellem eklogerne og Aneiden.

Horats’ 16. epode er meget pessimistisk i sin tone. Da det antages
at veere skrevet omtrent samtidigt med Vergils fjerde ekloge, har
nogle forskere samlaest de to digte som en diskussion mellem deres
ophavsmaend.
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31. J. Carcopino, Vergile et le mystére de la IV. églogue, Paris 1943.

32. Servius, grammatiker fra 4.-5. arh. e.Kr., der skrev omfattende kom-
mentarer til Vergils veerker.

33. Legenden bygger pa den grzeske myte om Kronos' detronisering ved
Zeus og den derpa folgende flugt til »de saliges ger«. Det kan ikke
med sikkerhed siges, p4 hvilket tidspunkt den latinske overtagelse af
dette mytestof har fundet sted. I Diodorus Siculus’ Bebliotheke Histo-
rtké V,66 og hos Cicero, Natura Deorum 111,44 omtales de tidligste
vidnesbyrd vedr. Saturndyrkelsen i Italien.

34. Cf. den tendens, der ligger i neiden kombineret med den
fjerde ekloge, der indeholder en rigdom af motiver stammende fra
spekulationerne omkring de cyklisk-kosmiske verdensaldre.

35. Cf. den syvende epode.

36. »Vergils Historiosophie«, 1931, optrykt i Wege zu Vergil (Wege der
Forschung 19), Darmstadt 1963.

37. Digtet er skrevet til afsyngning ved Augustus’ genindstiftelse af
Saecularfesterne:
»Fides, Pax, den guddommelige Pudor og den forsemte Virtus drister
sig nu til at vende tilbage, og den lykkebringende Copia viser sig med
sit overflodighedshorn.« (v. 56-60).

38. Iseer i den paulinsk-lutherske teologi er disse aspekter af kristendom-
men udviklet.

39. Disse henholdt sig alle med deres basis i frugtbarhedsreligioner til en
kosmisk-cyklisk naturopfattelse.

40. Cf. Aneiden 1, v. 278-79.

Summary

»Eschatologic Thought in early Imperial Rome. Concerning Virgil’s Fourth
Eclogue.« - The so-called Messianic thought in Virgil has often been a mat-
ter of discussion. This article stresses certain aspects of this thought, namely
its eschatological and soteriological implications: The primaitivistic concep-
tion of the remote past as a Golden Age, exhibited in a majority of writers
in classical antiquity since Hesiod, runs forth to the time of early imperial
Rome. By the Augustan poets, however, especially Virgil and Horace, the
tdea of world-ages is presented in a new version. Virgil claims the reap-
pearance of the Golden Age and Augustus, whose reign in the Aeneid is
closely connected with the myth of Saturn as a culture-hero, is regarded as
a saviour, who rescued the Roman citizens from the plague of civil wars.
Moreover, as asserted by Virgil, the cyclic recurrence of world-ages has come
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to an end.

This idea must be considered as the fulfillment of an eschatology and thus,
from a typological point of view, as fundamentally identical with the cor-
responding Christian conception of the eschatology as a present state.
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