Anmeldelser

Ove Bruun Jorgensen, Billeder og Myter fra Bronzealderen. Treek
af Aldre Bronzealders religion ¢ Norden, Jysk Arkaologisk Selskabs
Skrifter XX, 1987, 162 sider.

Ove Bruun Jergensens bog om helleristningerne indskriver sig i en
lang raekke af vaerker, der havder, at det er muligt at nd bag om hel-
leristningernes motiver til deres indholdsmaessige betydning. Hvilket
indhold, der sa er tale om, er straks noget mere problematisk, og ue-
nigheden herom har da ogsé veeret stor. Nogle har ment, at der var
tale om afbildninger af historiske haendelser, andre at der blot var
tale om en art »graffiti« uden nogen egentlig mening. De fleste for-
tolkere har imidlertid veeret enige om, at noget, der havde forbin-
delse med religion, matte vare involveret, men om vi stir over for
billeder af kultiske opferelser, eller om det drejer sig om mytiske mo-
tiver med det ene eller det andet indhold, har varet heftigt disku-
teret. Denne bog gir ud fra, at ristningerne har afbildet nogle my-
tiske heendelser, og at indholdet af disse har vaeret parallelt til en
myte om frugtbarhedsgudens dod og genfedsel, der iseer har veeret
udbredt over store dele af Den nare Orient.

Den klareste parallel finder forfatteren i den fra Ras Shamra-
teksterne kendte myte om Baal, som han supplerer med informa-
tioner, vi far fra andre neerorientalske myter med et lignende ind-
hold. De helleristninger, der inddrages, er et lille udvalg af bronzeal-
derristningerne fortrinsvis fra Sydsverige. Metoden er den velkendte,
at man efter en formel beskrivelse, der redeger for, hvad motiverne
faktisk forestiller, foretager en reel tolkning, der ved inddragelse af
parallelmateriale seger at indkredse den indholdsmaessige betydning.
Denne drejer sig som sagt i dette tilfeelde om en myte, der afspej-
ler frugtbarhedsgudens dgd og opstandelse med kampe mod deds-
guden, helligt bryllup, og hvad der ellers herer til sidan en »rigtig«
frugtbarhedsmyte. Deraf udledes si videre, hvordan kultopfarelsen
ma have taget sig ud, idet noget si detaljeret som kultdeltagernes
klzedning og udstyr beskrives med henvisning til ristningernes figu-
rer (s. 127). 1 det hele taget soger forfatteren ved at sammenholde
narorientalsk tekstmateriale, nordiske gravfund fra bronzealderen
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og helleristningerne at tegne et billede af bronzealderens religion i
alle detaljer. Om det ogsa er sandsynligt, er en anden sag.

Bogen er meget problematisk i flere henseender, bade i forhold til
metoden, de teoretiske praemisser og i konklusionerne. Varket star-
ter rimeligt lovende, idet man allerede i indledningen kan lase (s.
8):

Man vil i det folgende notere sig en afstandtagen fra den traditionelle

form for helleristningstydning, som arbejder mere med frie fantasi-
konstruktioner end med virkelig religionshistorisk baggrundsviden.

Hvad der siges om den traditionelle tydningspraksis er desvaerre fuld-
steendig korrekt, og set fra et moderne religionsvidenskabeligt syns-
punkt er stort set alle de tydninger, der i tidens lgb er fremkom-
met til belysning af motivernes indholdsmaessige mening, grebet ud
af luften og kan ikke engang siges at vaere sandsynlige. Men Bruun
Jorgensen vil altsa noget andet. Dette andet er som sagt at inddrage
mytemateriale fra Den naere Orient som sammenligningsmateriale.
Nu er dette faktisk ogsa blevet provet for, idet de fleste fortolkere i
erkendelse af vanskelighederne med tolkninger, der tager udgangs-
punke 1 bronzealderens samfund, har indfert et tilsyneladende mere
eller mindre vilkarligt sammenligningsmateriale; og i den forbindelse
har man faktisk haft fat i Den nare Orient. Bruun Jorgensen gor
imidlertid med rette opmarksom pa, at det er vigtigt at se pa enkelt-
motivernes sammenhaeng pa billedfladerne, hvis man vil undgs helt
arbitraere sammenligninger. Dette projekt forekommer at vaere lyk-
kedes rimeligt i bogens forste afsnit, der drejer sig om den bergmte
Vitlycke 1.4 helle, hvor der faktisk er flere enkeltmotiver, der - hvis
man ser bort fra en ikke serlig klar komposition - kan lede tanken
hen pa den ugaritiske myte. Indtil man kommer til side 34, hvor der
i stedet for udsnit af billedfladen er gengivet hele hellen. Her bliver
man mildt sagt skeptisk, for de tolkede motiver udger kun en lille
del af et veritabelt virvar af motiver, der pé ingen méde er afsondret
fra de i analysen inddragne. Men med lidt velvilje kan man da nok
stadig heevde, at det naevnte indhold kunne udlaeses, hvis der var no-
get, der i gvrigt talte for, at en myte med det omtalte indhold skulle
have eksisteret i Norden 1 bronzealderen. Om dette er tilfzeldet, skal
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jeg vende tilbage til nedenfor. De ovrige billedtolkninger star langt
svagere end den naevnte flade, idet der her fortrinsvis er tale om fa
motiver, der optraeder samlet, og som i bedste fald kun kan udgere
brudstykker af myten - af den myte, som man altsd kender fra Ras
Shamra-teksterne. Spergsmalet bliver derfor, om der i bogen er fort
sa overbevisende paralleller frem imellem denne myte og hellerist-
ningerne, at vi er tvunget til at antage en eller anden sammenhzng
mellem nordboere og naerorientalere i shatningen af det andet forkri-
stelige artusind, selv om en sddan sammenheeng ellers ikke kan pa-
vises. Om dette er tilfaeldet, er naturligvis til en vis grad en smags-
sag, men det forekommer ikke anmelderen at vaere tilfeeldet, idet
parallellerne som sagt nok kan tolkes ud af nogle af motiverne, men
sa sandelig ikke behover det. Kampmotiver, samlejescener, liggende
mand osv. er selvsagt ikke si useedvanlige, at de kun kan tznkes som
dele af én bestemt myte. Og nar denne myte ovenikgbet skal hentes
flere tusind kilometer vaek, fra et folk, der hverken sprogligt eller pa
anden vis har haft nogen genetisk sammenhang med vore forfzdre,
bliver hele konstruktionen til en noget tvivlsom affeere, og vilkarlig-
heden og fantasifuldheden synes ikke at veere mindre her end i de
vaerker, som forfatteren angiveligt seger at distancere sig fra.

Vaerre endnu bliver det i de opsamlende afsnit i slutningen af
bogen. Her siges i kapitlet »Traek af Aldre Bronzealders religion i
Norden« (s. 125 ff): »Konklusionen vil ikke blive voldsomt fantasi-
fuld at leese ... «. Men dette kan nok siges at vaere noget af en under-
drivelse, idet hele kulten i naesten alle detaljer fremstilles, som havde
man haft en etnograf pa stedet. Det samme geelder det forudgaende
kapitel om gravskikkene, hvor der sluttes fuldsteendig ukritisk fra ar-
kaeologiske fakta til det bagvedliggende forestillingsindhold, selvom
alle moderne religionshistorikere ved, at forholdet mellem gravskik
og dedsforestillinger er af en sadan karakter, at man kun kan slutte
fra den forste til de sidste, hvis vort kendskab til den studerede kul-
tur er betydeligt sterre, end tilfaeldet er for bronzealderens vedkom-
mende. Eksempelvis kan man ikke slutte, at fordi der kun er lidt
mad og drikke med i gravene, s har dette kun vaeret beregnet pa et
enkelt maltid. Der er ogsa noget, der hedder symbolske handlinger.
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Medens jeg ikke vil tove med at erklaere bogens sidste del (s. 112
ff) for mislykket, bade religionshistorisk og i det hele taget viden-
skabeligt, s& er der som sagt visse interessante detaljer i forste del.
Men ogsa her ma man konkluderende gore opmaerksom pa, at sam-
menligningsmaterialet forekommer vilkarligt: At de to involverede
kulturer er nogenlunde samtidige, og at begge har vaeret agerbrugs-
kuleurer, er altsa ikke tilstraekkeligt til, at man kan tale om fel-
les forestillingsindhold' pa baggrund af nogle usikre tolkninger af
helleristningerne. Det betyder selvialgelig ikke, at der ikke kan spo-
res motiver pa helleristningerne, der sandsynligvis ma tolkes i rela-
tion til en eller anden form for frugtbarhedsreligion (falliske maend,
samlejer m.m.), men derfra og sa til en rekonstruktion af en myte
om en deende og genopstiende gud, som man i parentes bemaer-
ket ikke engang kender fra senere nordisk religion, er der dog ogsa
et stykke. »Frugtbarhedsreligioner« er et lige sa flydende begreb som
f.eks. »frelsesreligioner«, der selvsagt kan vaere meget forskellige og
ikke have meget fzelles mytestof.

Bogen kan vaere anvendelig for folk, der sysler med det esoteriske
indhold bag forskellige religisse og parareligisse udtryk (pyramider,
»observatorier« osv.), men som videnskabeligt veerk betragtet ma
man beklageligvis konkludere, at det er meget lidt, der kan hen-
tes. Derfor kan det ogsa undre, at et si seriost foretagende som Jysk
Arkaeologisk Selskab vil sta bag udgivelsen.

Udstyrsmaessigt er det i gvrigt en meget flot bog.

Noter

1. En mere detaljeret kritik af denne sammenligningspraksis kan igvrigt
laeses i min artikel »The »Meaning« of the Rock Carvings and the
Scope for Religio-Historical Interpretation: Some Thoughts on the
Limits of the Phenomenology of Religion«, Words and Objects.
Towards a Dialogue Between Archaeology and History of Religions,
ed. Gro Steinsland, Oslo 1986, 180-196. Derudover kan henvises til
en generel kritik af arkaologiens interpretationsmuligheder i L. R.
Binford: »Data, Relativism and Archaeological Science«, MAN 22.3,
1987, 391-404.
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Lektor, mag. art.
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Aarhus Universitet
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Tekster og tolkninger. Tt studier i Det gamle Testamente, redigeret
af Knud Jeppesen og Frederick H. Cryer, Forlaget Anis, Arhus 1986,
175 sider, 118 kr.

1. Indledning

Med denne samling afhandlinger vil Institut for Gammel Testamente
ved Aarhus Universitet give en bredere offentlighed et indtryk af
den forskning, der i disse ar foretages af instituttets medarbejdere.
Redaktererne knytter selv antologien sammen med bogen Myter ¢
Det gamle Testamente af Benedikt Otzen, Hans Gottlieb og Knud
Jeppesen (1973), som har fundet en vid udbredelse, og som siden
blev oversat til engelsk. Dertil kan fgjes, at det samme instituts med-
arbejdere ligeledes har vaeret staerkt involverede i den nye overseet-
telse af Det gamle Testamente, som har vaeret i gang den sidste halve
snes ar. Det er saledes et velsammenarbejdet og flittigt arbejdende
institut, vi meder i denne publikation, og det er med betydelig in-
teresse, laeseren dbner bogen for at gere sig bekendt med de nye-
ste landvindinger inden for den haederkronede disciplin, Det gamle
Testamente.

Redaktererne gor i indledningen opmaerksom pa, at der i disse ar
er et opbrud i gang i studiet af GT. Dette (eller disse) opbrud kom-
mer tydeligt til udtryk i en rakke af samlingens studier, mens andre
holder sig pa velkendte stier og begranser sig til mere traditionelle
gennemgange af tekster og temaer. I det folgende skal jeg forst prae-
sentere bogen som helhed og hver enkelt af dens ti studier. Derpa
felger en kritisk dreftelse af samlingen med szerlig vaegt pa de meto-
deproblemer, der rejser sig i kelvandet pa det omtalte opbrud.
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2. Praesentation

Bogen er som helhed velskrevet og lettilgzengelig, om end den skaem-
mes noget af en usken ujeevn opseztning og af lidt for mange tryk-
fejl (f.eks. pp. 31, 33, 43, 50, 83, 91 og 98). De ti studier er ordnet
i en rekkefolge, der svarer til den, som deres tekstgrundlag indta-
ger i GT. Det forste er Hans Jergen Lundager Jensens »Babels nad-
vendighed. En analyse af Babelsmyten i dens kontekst«. Forfatteren
fortsaetter i denne artikel sine forseg pa at anvende principperne fra
Claude Lévy-Strauss’ strukturale myteanalyse pd gammeltestament-
lige tekster. Grundleggende er her et nyt begreb om kontekst, som
omfatter alle de tekster, der kan haevdes at repraesentere varianter
af grundmyten, i dette tilfaclde Babelsmyten i 1 Mos 11,1-9. Og det
gor ifelge Lundager dels en oprindelig myte fra Babylon, som 1 Mos
11,1-9 haevdes at udgere en »modmyte« til, og dels tekster fra GT
(som Betel-historien i 1 Mos 28,10-22 og Jerusalem-tekster som Jes
2,2-4 og Mika 4,1-4) og NT (Gal 4,21-31; Acta 2 og Ab 21). Pointen
er da, at alle disse varianter tolkes som udtryk for »svar« pa og vide-
regaende »bearbejdelser« af grundmyten og dens problemstillinger.
Dette »mytearbejde« foregir imidlertid ifslge Lundager »synkrontc,
dvs. uafhaengigt af de specifikke historiske situationer, som det horer
hjemme 1.

Det andet studie er Niels Peter Lemches »Den historiske trosbe-
kendelse - 5 Mosebog 26,5-9«. Ogsa Lemche fortsetter tidligere ar-
bejder med det gamle Israels historie (iseer disputatsen Early Israel,
1985). Forfatteren spger ogsa i dette arbejde at vise, at den hidti-
dige forsknings rekonstruktion af Israels zldste historie bygger pa et
uholdbart grundlag. De arkacologiske vidnesbyrd taler derimod. Og
de kilder, som man hidtil har dateret til 900-tallet £.v.t., og som har
spillet en hovedrolle for de tidligere forskere, horer ifglge Lemche
snarere hjemme i det 6. &rh. f.v.t., dvs. samtidigt med deuterono-
mismen. Hele den traditionelle forestilling om israelitternes ophold 1
Zgypten, udfrielsen herfra, erobringen af Kana'ans Land og boszt-
telsen her ma derfor opfattes som sekundeere ideologiske konstruk-
tioner uden forbindelse med den historiske virkelighed.

Frederick H. Cryers arbejde, »Mellem tekst og historie. 1 Sam 7-
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13«, sager at vise noget tilsvarende for 1 Sam, som ellers ofte er ble-
vet anset for at veaere et szrlig troveerdigt stykke historieskrivning.
Cryer paviser imidlertid, at svel indramningen som de egentlige for-
tellinger praeges af litteraere track og menstre (sakaldte topoi) samt
af en karakteristisk deuteronomistisk sprogbrug og tanketang. 1 Sam
7-13 opfaties derfor som en sen og sekundzr ideologiserende kon-
struktion fra det 6. arh. f.v.t.

Benedikt Otzens afhandling barer titlen »Hvis jeg glemmer dig,
Jerusalem ...« Jes 2,2-5 og Sionideologien«. I profetbagerne og sal-
merne finder Otzen en raekke tekster, som beherskes af Jerusalem-
motivet og dettes forskellige del- eller side-motiver, valfart, folke-
kamp, kaoskamp m.v. Dette motivkompleks fores som helhed til-
bage til den kana’anwziske og israelitiske nytadrsfest. Otzen viser vi-
dere, at denne ideologi, som der ogsi kan tales om, ikke blot har
en forhistorie, men ogsd en efter- eller virkningshistorie i den an-
tikke jodiske apokalyptiske litteratur, i NT og i senere jodisk littera-
tur helt frem til vor egen tid. Enkelte steder kan Otzen i gvrigt tale
om Jerusalem-motivet pd en made, der bringer Lundagers metode i
erindring (f.eks. pp. 73-74 og 80).

Afdede lektor Hans Gottlieb repraesenteres af en paedagogisk arti-
kel om Jes 7,14, »Text, filologi og gengivelse. Jes 7,14«. Her gennem-
gar Gottlieb pé en anskuelig made de klassiske trin i den filologiske
eksegese med hovedvaegt pa tekstkritikken. Vi far mange nyttige op-
lysninger om denne sag, der var forfatterens staerke side, men ekse-
getisk kommer der ikke meget ud af de mange forberedende faser.

Som det var tilfzeldet med Lundagers og Lemches artikler ma ogsa
Kirsten Nielsens lille afhandling, »De siger om mig, at jeg altid bru-
ger billeder«, karakteriseres som en fortsattelse af flere tidligere ar-
bejder, iszer disputatsen, For et tree er der hdb (1985). Med udgangs-
punkt i vandet som metafor (Jes 8,5-8 og flere andre tekster) genta-
ger og udbygger Nielsen sine tidligere overvejelser over billedsproget
som en vigtig del af det religiese sprog og over dettes teologiske, tera-
peutiske og andre muligheder. Forfatterens interesse for »genbrugen«
af det religigse billedsprog forbinder hendes artikel med de tidligere
naevnte arbejder af Lundager og Otzen samt med Knud Jeppesens,
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som vi straks kommer til.

Jeppesens studie, »Herrens lidende tjener i historien og
traditionshistorien«, udger en parallel til Otzens artikel. Ogsa
Jeppesen péaviser kortfattet forhistorien til Jes 53 i kongetidens ri-
tualer. Men iszer gennemgar han senere tiders fortolkning af Ebed
Jahve-skikkelsen i antik jededom og tidlig kristendom. Derpa fol-
ger en skitse af forskningens historie siden ca. 1800 med hoved-
vaegten pa de nyeste arbejder, iseer Tryggve Mettingers 4 Farewell
to the Servant Songs fra 1983. Selv tager Jeppesen dog afstand fra
Mettingers tendens til at bekrzefte den kollektive tolkning af tjener-
skikkelsen. Og han fastholder, at denne i Jes 53 - ud over at frem-
trede som et kollektivt symbol - ogsa opfattes som en person. Med
udgangspunkt i denne forstielse antyder Jeppesen til sidst, hvordan
teksten kan laeses som en kristen langfredagstekst.

Else Kragelund Holts bidrag har titlen »«Hvor er din tidligere tro-
skab, Herre?«. Forholdet mellem skyld og straf i eksiltidens deute-
ronomistiske teologi som det fremstar i Jeremiasbogens kap. 37-44«.
Vi bringes hermed tilbage til deuteronomismen, idet Holt mener,
at ogsa Jer er samlet og redigeret af den deuteronomistiske kreds.
Artiklen kan saledes leeses i forleengelse af Lemches og Cryers stu-
dier. Og den supplerer disse ved naermere at przesentere og beskrive
deuteronomismen og de spprgsmal - katastrofen i 587 f.v.t. og eksi-
let - som bevaegede denne vigtige gruppering i dens afgerende om-
og nytolkning af Israels historie.

Bent Rosendals lille artikel, »Love og leveregler«, reprasenterer
som flere af de foregdende en udmentning og fortsettelse af et storre
tidligere arbejde (Israelitiske leveregler og deres begrundelse, 1983).

Bogen afsluttes af Hans-Aage Minks »»Indtil deden skiller jer ad«.
Agteskab og skilsmisse 1 den antike jodedom og kristendommenc.
Med udgangspunkt i en aktuel debat om vielsesritualet leverer Mink
her en nyttig oversigt over emnet.

3. Diskussion

Med disse afhandlinger giver antologien leeserne et ganske godt ind-
tryk af det videnskabelige arbejde med GT i Danmark i dag. Som
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nzevnt undervejs, kan flere af artiklerne opfattes som kortfattede
sammendrag af langt sterre arbejder, som laeserne dermed indferes
i. Videre fornemmer man klart den metodologiske mangfoldighed
i det aktuelle arbejde med GT. Vi mader et eksempel pa klassisk
filologisk eksegese (Gottlieb) og flere pa traditionelle (f.eks. form-
og traditionshistoriske) analyser af velafgreensede temaer (Otzen,
Jeppesen, Holt, Rosendal og Mink). Dertil kommer kritiske eller s&-
gar radikale historiske studier som Lemches og Cryers. Endelig gar
Lundager og Nielsen deres egne veje i henseende til interesser og me-
toder.

Jeg skal ikke laegge skjul pa, at jeg selv er mest optaget af det me-
todeproblem, der opstdr i sammenstgdet mellem litteratur og histo-
rie. Lundager, Lemche, Cryer og Otzen viser os, i hvilken udstraek-
ning de gammeltestamentlige tekster praeges af faste litteraere traek,
menstre og motiver. Lemche og Cryer demonstrerer, at teksterne -
eftersom de har denne karakter, der vel at maerke er pafort dem i en
senere tid end den, som de taler om - er aldeles uegnede til at spille
den rolle som historiske kilder, som tidligere tiders forskere var til-
bajelige til at tildele dem. Dette er alt samumen sandt, men dermed
er vi efter mit skon slet ikke faerdige, selv om Lemche og Cryer i de-
res artikler er i deres gode ret til at gore holdt pa dette punkt. Det er
nemlig afgerende vigtigt, hvilke konsekvenser der drages af disse rig-
tige indsigter. Skal vi blive stiende ved det kritiske resultat og ma-
ske tendere til historisk skepsis og resignation? Skal vi maske derpa
vende os til en »motiv«-forskning som eksemplificeret af Otzens og
Jeppesens artikler? En sidan forskning sporer ganske vist »motivets«
historiske oprindelse, men synes ellers at stille sig tilfreds med at for-
felge »motivet« ned igennem dets historie i dets forskellige skikkelser
og »genbrug«. Eller skal vi med Lundager tage endnu et skridt ad
denne vej og efter en konstatering af mytens historiske udgangspunkt
i en eller anden konflikt med »Babylon« helt kappe forbindelsen til
de historiske situationer for i stedet at koncentrere os om »synkrone«
analyser af en mytes, en forteellings eller et motivs varianter for ahi-
storisk at tolke disse som udtryk for et historie-uafhaengigt systema-
tisk »arbejde« med de logiske muligheder i det samlede variantkom-
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pleks? Eller skal man med Nielsen, Jeppesen og Mink samle interes-
sen om forseget p4 at overkomme kloften mellem GT og kristendom-
men i dag?

For mig er ingen af disse positioner helt tilfredsstillende. Der
mangler i dem alle det helt afgerende forseg pa at relatere myter-
nes, motivernes og ideologiernes kreationer og transformationer til
de skiftende historiske situationer, som de pa nogen mulig made kan
forbindes med. Jeg efterlyser saledes et langt mere dybtgiende ar-
bejde med deuteronomisternes specifikke historiske situation under
og efter eksilet, og videre, at hele den deuteronomistiske ideologi,
der haevdes at praege sa stor en del af GT, ngje forbindes med denne
situation. Vi ma altsa sege at skaffe svar pa spergsmalet om de pree-
cise arsager til, at det for deuteronomisterne abenbart var nedven-
digt at producere hele deres valdige om- og nytolkning af Israels hi-
storie. Og pa samme méide med andre myter, motiver og ideologier,
hvor jeg kunne gnske mig en koncentreret belysning af forskellene,
differenserne, varianterne i myter, fortzellinger og motiver, samtidig
med at disse differenser blev forsegt forbundet med de skiftende hi-
storiske situationer, som disse herer hjemme i, hvad enten det geel-
der Babelsmyten, Jerusalem-ideologien, Ebed Jahve eller andre tek-
ster. )

Hvad enten der altsd kreeres nye tekster, eller der varieres pa
gamle (hvilket nzesten altid er tilfeldet), kommer det siledes efter
mit sken an pé den kraft, der skaber eller varierer. Og den, mener
Jeg, ma findes i de historiske situationer, som udleser de ideologiske
og religigse behov, som igen skaber teksterne. Arbejdet med GT ber
altsd fores videre fra en revision af Israels historie og litteraturhisto-
rie til en revision af dets ideologi- og religionshistorie med veegt pa
historie. Dette skal i alt fald veere mit gnske for den gammeltesta-
mentlige forskning i de kommende ar.

Afsluttende skal disse ti studier i GT anbefales laesere med inte-
resse for GT og Bibelen, og jeg snsker dem den samme fornsjelse og
inspiration af leesningen, som jeg selv har haft.
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Judith Winther, Kabbalah. En rejse ¢ jodisk mystik, Bogans forlag,
Lynge 1986, 158 sider, 198 kr.

Bogen behandler de tre hovedfaser 1 jedisk mystik: Merkavah-
traditionen (s. 17-40), Zohar-traditionen, inkluderende den tidlige
kabbalah, Zohar og den lurianske mystik, 13.-17. drhundrede, samt
Hasidismen, fra det 18. drhundrede til nutiden. Emnet afgraenses sa-
ledes, at det er mystikernes teologi, der behandles (deres kosmologi
og antropologi), mens religionssociologiske og -psykologiske synsvink-
ler kun i begraenset omfang anlaegges, ligesom spergsmalet om ide-
historisk afhaengighed af ikke-joediske stremninger kun sporadisk be-
rores. Med bogen vil Judith Winther give en indfering i det meget
omfattende emne, og sddanne synsvinkler har vel mattet skaeres fra,
da de givne rammer ellers ville spraenges. Med disse begraensninger
far vi til gengaeld en szerdeles kyndig indfering i emnet.
I indledningen defineres mystik pa folgende made:

Mystik er »at treede ind i pardes«. Det er oplevelsen af det guddom-
melige pa en intuitiv, intensiv og dyb made. Det er selvets direkte og
umiddelbare forbindelse med det guddommelige. Det er selvets ud-
slettelse i det guddommelige. (s. 11)

Det centrale i mystik saledes defineret bliver unio mystica. Det giver
problemer, da en vigtig del af det stof, der traditionelt (og i den fore-
liggende bog) behandles som jodisk mystik, falder uden for denne de-
finition. Bogens forste hovedafsnit omhandler som nzevnt Merkavah-
traditionen (traditionerne om den himmelske »tronvognc), der er in-
spirerede af specielt Ezekiel kap. 1, og som beskeftiger sig med den
farefulde rejse, oplevet i ekstase, gennem himlene frem til den gud-
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dommelige trone. Med forfatterens ord:

De tidligste jodiske mystiske tekster beskriver en andelig rejse gennem
uhyre kosmiske rum for at komme Guds ubeskrivelige majestaet, den
himmelske Trone, nzr. De beskriver mystikerens kontemplative op-
stigning til himmelen og hans vision af de himmelske Haller, en vi-
sion, der nar sit hejdepunkt i en personlig oplevelse af den guddom-
melige herlighed. (s. 21)

I den meditative tilstand rykkes mystikeren altsd ind i nerheden
af den erefrygtindgydende, ophejede og almaegtige guddom, som
han, qua skabning, aldrig kan blive ét med. Mystikdefinitionen ma
derfor gores lidt mere beskeden. Det drejer sig om oplevelsen af
nzrhed til Gud, en narhed, der i den senere jediske mystik bli-
ver til enhed med Gud. Og selv denne »definition« ma tages med
det forbehold, at nogle skrifter har fzelles begrebsverden med f.eks.
Merkavah-mystikernes skrifter, men uden at det psykologiske faeno-
men oplevelse spiller nogen szrlig rolle. Der kan ogsa vere tale om
kosmologisk spekulation.

Kapitlet giver en god og grundig oversigt over denne form for
trone-mystik, illustreret med velvalgte tekstafsnit fra kilderne. Var
der blevet mere plads til en psykologisk synsvinkel, kunne nogle ting
dog vaere uddybet. Pa sin vej fra hal tl hal i himmelen har my-
stikeren brug for diverse »segl« til at pacificere de engle, der vog-
ter indgangen. »Seglene« er navne pa de overste klasser af engle.
Idehistorisk gar tanken om disse farefulde hindringer maske tilbage
til gnostiske pavirkninger. Men hvilken funktion har »seglene« for
mystikeren i den ekstatiske oplevelse? Griber naerheden til den gud-
dommelige trone ham med en sadan grad af frygt, at han har behov
for midler til at betvinge frygten?

Det folgende kapitel, om Zohar-traditionen, skildrer kort den
egentlige kabbalismes tilblivelse, dens udfoldelse i veerket Zohar
{(Bogen om den himmelske straleglans, ca. 1280), som indtil i dag
har vaeret bogen for jediske mystikere, idet den opnaede en Talmud-
lignende autoritet for dem. Kabbalismen og Zohar er dybt pavirket
af nyplatonsk emanationsleere, som far en specifik jodisk udform-
ning: Fra Den Uendelige (En Sof), som transcenderer enhver men-
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neskelig erkendelse, emanerer forst ti »aspekter« eller »energicentre«
(sfirot), hvorigennem den uerkendelige gor sig erkendelig for mysti-
kerens indre gje. S& vidt drejer det sig om emanationer ¢ Gud, men
emanationskeden fortseetter gennem tre verdener, alle af samme
struktur som den gverste. Den laveste, tilvirkningens verden (Olam
ha-Asiyah) er, med Judith Winthers ord, » ... den dndelige arketype
pa det materielle kosmos« (s. 64). Forst med syndefaldet materialise-
res dette til den bekendte verden.

Opgaven for mennesket, hvis inderste selv er en gnist af det gud-
dommelige lys, bliver da at lofte alt op til dets oprindelige stade. Det
sker gennem sakaldte tikkunim (genoprettelseshandlinger, s. 75 ff),
opfyldelse af Torah'ens bud, derunder, som noget af det vaesentlig-
ste, bon med kavanah (koncentration). Kabbalismen er en revolution
i jodisk tzenkning. Ikke blot transformeres skabelsestanke til emana-
tionslzere, men (for nu at indfere et begrebspar, som Judith Win-
ther ikke selv bruger) guddommen fir en myte: Syndefaldet medfe-
rer, at den harmoniske strom af energier mellem de forskellige sfirot
i Gud selv forstyrres. Og til myten svarer en rite: I bennen med kon-
centration mediterer kabbalisten sig ind pa de guddommelige sfirot,
og bennen indvirker pa energistremmene imellem dem og bidrager
til frembringelse af harmonien mellem disse sfirot, og dermed til re-
etablering af den kosmiske harmoni. P4 en lignende méde bliver op-
fyldelse af Torah'ens andre bud til riter. De korresponderer med og
fremmer energistremme oventil og fremhjaelper harmonien, hvis en-
delige fuldbyrdelse skildres som et hieros gamos.

Det lykkes virkelig for Judith Winther at give en beundringsvaer-
dig klar fremstilling af hele denne komplicerede forestillingsverden.
Nogle enkeltheder kan dog undre, siledes nir den guddommelige
sfirah Binah kaldes »Guds intuitive forstdelse« (s. 56). Den er dog
netop den differentierende indsigt. Man savner lidt i det korte afsnit
om »Kabbalahs fremkomst« (s. 43-46), at det helt centrale eller ele-
mentaere treekkes frem ved harene, hvilket kunne have varet gjort
relativt let ved at anfere strofer af Nahmanides, som pa en enkel
méide udtrykte emanations-remanationsideen eller af Gavirol, der i
korte digteriske perler udtrykker det folelsesmeessige spektrum, der
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horer med til Kabbalah’en.

Kapitlet om Zohar-traditionen fortszetter med en redegorelse for
den lurianske mystik (fra 16. arhundrede, s. 87 ff) med dens kos-
mologiske udgave af eksiltanken, der bygges ind i gudsbegrebet. Alts
begyndelse er, at den uendelige foretager en kontraktion, s der op-
stdr et ur-rum eller ur-eksil, hvorind i emanationerne finder sted.
Inspirationen er vel forstzerkede eksilfolelser efter at joderne var ble-
vet udvist fra Spanien og Portugal i henholdsvis 1492 og 96, men ne-
top pa den baggrund er den lurianske mystik ogsi, selv om den giver
en umadeligt kompliceret forklaring p4 verdens oprindelse, mere fo-
kuseret pa den problematiske verdens afslutning end pa dens begyn-
delse. Kodeordet er her, som i Zohar, Tikkun.

Reetableringen af den oprindelige enhed i Gud og kosmos ligger i
menneskets heender. Hvis det lykkes for mennesket, vil han forlese sig
selv, det jodiske folk, kosmos og endog Gud selv. Udfri dem fra den
eksiltilstand de befinder sig i.

Men hvordan? (s. 99)

Spergsmalet efterfolges af et afsnit (s. 100-112) med titlen »Den
lurianske praksis«, der forst beskriver lurianernes askese, der efter sin
id€ ikke er verdensforsagelse, men verdensfornyelse (alt skal haeves
op til et hojere stadium) og dernzest gennemgar deres sarlige benner
og meditationssystemer, hvoraf de to vigtigste er de sakaldte Kavanot
og Yihudim. De forstnzevnte er meditationer, der gennemfores i for-
bindelse med udferelsen af forskrifter i Toraen, sisom at tage bede-
sjal pa, og bestar i kombinationer af bogstaverne i Guds forskellige
navne under udnyttelse af bogstavernes talveerdi. Yihudim (forenin-
ger) bestdr 1 sammenslyngninger af bogstaverne i forskellige guds-
navne, og de psykiske effekter, som en sddan Yihud for lurianeren
ma have, papeges: »Eftersom de forskellige gnddommelige Navne af-
spejler andelige kraefter, som har deres modstykke i forskellige dele
af det menneskelige sind, kan disse Jihudim have en magtfuld ind-
virkning pa integrering af psyken« (s. 106), og det refereres, hvorle-
des mystikerne har oplevet dette.

Bade den lurianske teori og grundideen i praksis beskrives klart.
Det er meget, der kommer med over si kort et afsnit, og alligevel
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er fremlagt pa en forstaelig made. Derimod er uhyre komplicerede
Kavanot og Yihudim, som gengives efter A. Kaplans Meditation and
Kabbalah (New York 1982) beskrevet sa knapt, at de for mange lze-
sere vil std som endog meget vanskelige at traenge ind i. Her ville
mere forklaring og analyse (herunder af, hvad sédanne meditationer
psykologisk kan afstedkomme) have veeret en stor gevinst.

Den messianske tanke var en vaesentlig bestanddel af lurianismen
(s. 111-12), og i et kortere afsnit: Shabtainisme (s. 113-15) beskrives
det, hvorledes Shabtai Zvi, den mystiske messias, og bevaegelsens ho-
vedteolog, Nathan fra Gaza, var praget af lurianismen, og hvorle-
des Nathan kunne videreudvikle eller ombgje tikkun-tanken, s& den
kunne redde troen pa Shabtai’s messianitet efter at denne, under
tvang fra Sultanen, var konverteret til Islam: For at befri de gud-
dommelige gnister, der befinder sig i urenhedens sfzere, ma messias
stige ned i denne; kun sidan kan han lefte den op (s. 114 f).

Den messianske bevaegelse havde vundet stor tilslutning, fordi ko-
sakkernes massakrer pa jodiske menigheder i slutningen af 1640’erne
af mange blev tolket som »de messianske fadselsveer«. Da »messias«
konverterede, efterlod den et tomrum, hvori en ny form for jedisk
mystik, Hasidismen, blev til. Det beskrives i bogens sidste hovedaf-
snit, som sammen med afsnittet om Zohar er bogens hejdepunkter.

Grobunden for bevaegelsen beskrives som pa den ene side under-
trykkelsen: »Nar udfrielse fra politisk undertrykkelse var utznkelig,
svarede hasidismen med en andeliggorelse af virkeligheden, der bed
pé indre frihed, selv om de fysiske snzrende band var ubrudte« (s.
119). Samtidigt var den et internt opger fra de darligere stillede mas-
sers side mod relativt f4 velstillede familier, der udgjorde de @steuro-
pziske jediske samfunds ledelse i alliance med de rabbinske leerde,
der levede isoleret fra masserne i intellektualiteten i betydningen stu-
diet af traditionen stod i centrum (smst.) Den hasidiske reaktion
herpé, som lagger vzegten pa det folelsesmessige, problematiserer
dog ikke traditionens autoritet; dens bud star ved magt {s. 120).

For Ba’al Shem Tov, bevaegelsens forste centrale skikkelse (d. ca.
1760), og hans efterfolgere var det afgorende, at Gud er » ... neervee-
rende, selv i den tarvelige jordiske verden, i hver lille bitte ting, men
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iszer og hovedsagelig i mennesket« (s. 124). Han er i alt i kosmos,
men er samtidig mere end det, ogsa hinsidig. I ydmygheden bliver
det modtageligt for denne guddommelige overflod (s. 129), og den
folelse, der er den adaekvate, er gleeden over Guds naervaer. Den ska-
ber Hitlahavut (braendende henrykkelse):

Hitlahavut indtraeder ikke som falge af ihaerdig kontemplation over
den gverste verden, sfirotverdenen, men som en spontan overstrgm-
mende indre energi, som svar pad denne verden og p4 Gud, som er til-
stede i alle dens sten og krybende insekter. (s. 133)

Judith Winther skildrer klart hasid’ens vej til Gud, og hele kapitlet er
atter illustreret ved velvalgte citater fra hasidisk litteratur (desveerre
undlades konsekvent preecise kildehenvisninger) og far fremhaevet
vigtige forskelle og ligheder med den xldre mystik. En omkostning
ved den relative korthed, som rammerne medferer, er, at divergen-
serne inden for bevaegelsen ikke rigtigt kommer til orde. Forskellene
mellem f.eks. Dov Baer fra Mezrich (d. 1772) og Nahman fra
Bratzlav (d. 1811) er ikke ubetydelige.

De indvendinger, der i denne anmeldelse er fremfort over for
Judith Winthers bog, har for sterstedelens vedkommende efterlyst
»noget mere«, som man kunne gnske sig, at forfatteren yderligere
kunne have gjort. Deri ligger i sig selv, at det er en uhyre lasevardig
bog. Sammen med R. Edelmanns Jodisk Mystik, Kobenhavn 1954,
som er en tekstantologi med indledninger og noter giver den danske
laesere en god mulighed for at fa et grundigt kendskab til jedisk my-
stik.

Peter Steensgaard

Lektor, cand. theol.
Institut for Religionsstudier
Aarhus Universitet
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Emmanuel Le Roy Ladurie, Montazllou. En middelalderlandsby og
dens mennesker 1-2, oversat af Jacques Berg, Forum, Kgbenhavn
1986, 560 sider, 400 kr. heeftet /475 kr. indbundet.

Den franske historiker Emmanuel Le Roy Laduries bog om middel-
alderlandsbyen Montaillou og dens mennesker, der nu foreligger pa
dansk, er utvivisomt en af de mest opsigtsvaekkende bager om mid-
delalderen, der nogensinde er skrevet. Oversat til mange sprog er
den blevet en verdensbergmt bestseller. I Danmark kom Rosens navn
ferst, men internationalt set var det nok Montaillou, der startede
hele den nu huserende middelalderbelge. Ogsa her i landet vakte
bogen opsigt ved fremkomsten af den danske overseettelse i 1986,
med omfattende omtale i massemedierne og senere udsendelse af en
seerlig bogklubudgave (i Gyldendals Bogklub). Der er allerede ble-
vet sagt og skrevet si meget om Le Roy Laduries veerk, at en naer-
mere pracsentation maske slet ikke er pakraevet. Hovedformalet med
den foreliggende anmeldelse er da ogsa blot - en smule post festum -
at gere opmerksom pa bogens religionsvidenskabelige relevans som
endnu én blandt mange andre grunde til at laese den.

Historien bag bogen er i al korthed folgende: I 1317 bliver cisterci-
enserabbeden Jacques Fournier biskop i Pamiers i Sydfrankrig. I om-
radet overlever rester af det katariske kaetteri efter Albigenserkors-
toget 100 ar for. Jacques Fournier indleder straks en energisk for-
folgelse af kaetterne. I hans korte embedsperiode som biskop (1317-
26) sidder inkvisitionsdomstolen i Pamiers, under hans personlige le-
delse, i sammenlagt 370 dage. I lobet af disse foretages 578 forher
vedrerende i alt 114 personers forhold; knap en fjerdedel af dem
stammer fra landsbyen Montaillou. Bade anklagede og indkaldte
vidner udsperges ned i alle dagligdagens detaljer om deres berering
med katteriet, og alt noteres omhyggeligt ned i domstolens retspro-
tokol. Da Jacques Fournier i 1334 bliver pave i Avignon, bringer han
retsprotokollen fra Pamiers med sig som et vidnesbyrd om sin inkvi-
sitoriske indsats. Siden havner den i Vatikanbiblioteket i Rom, hvor
den stadig befinder sig. Historikere og kirkehistorikere har benyttet
Jacques Fourniers inkvisitionsregister, som i 1965 blev udgivet i tre
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bind, til studier i den sydfranske katterbevaegelse og forfolgelsen af
den. Ferst Le Roy Ladurie fik imidlertid gjnene op for inkvisitions-
materialets mange andre muligheder, og pa grundlag af det skrev
han s& bogen Monta:llou. Village occitan de 1294 & 1324, der ud-
kom i 1975.

Hvad er det da, der er sa specielt ved Montaillou, at der har kun-
net skrives en hel bog om byen? I og for sig ikke andet, end at vi
altsa netop fra denne by ved et rent tilfzelde har bevaret et enesta-
ende kildemateriale:

Montaillou er kun en drabe i en vandpyt. Takket vaere en forster-
rende materialesamling bliver denne vanddrabe, set med historike-
rens gjne, til en lille verden: under mikroskop kan man se de bittesma
dyr fimre rundt. (Bd. 2, s. 63).

Det fascinerende ved Le Roy Laduries bog er, at han rekonstruerer
Montaillous lille verden og befolker den med mennesker af kod og
bled, at han i detaljer viser, hvordan tilveerelsen formede sig for de
omkring 200-250 indbyggere i den fattige og afsidesliggende bjerg-
landsby i begyndelsen af 1300-tallet. De mennesker, vi leerer at kende
s& godt igennem Le Roy Laduries bog - og her er virkelig skikkelser,
man aldrig vil glemme - ligner pd mange punkter os selv: De har
deres gode og darlige sider, deres bekymringer og glaeder, deres ven-
ner og fjender - de lever og dar, elsker og hader pa en meget almen-
menneskelig made. Samtidig er deres dagligdag og ikke mindst deres
forestillingsverden utrolig fremmedartet og forskellig fra vores. Ikke
blot lever de uden alle de moderne bekvemmeligheder, vi opfatter
som en uadskillelig del af vores tilvaerelse, men hele deres verdensbil-
lede og tilveerelsesforstaelse er radikalt anderledes end vores. Le Roy
Ladurie far saledes Montaillou til at treede frem som en blanding af
noget meget fremmedartet og noget meget velkendt, og det er uden
tvivl dette element, der har gjort hans bog til en bestseller - sammen
med det faktum, at bogen i mange passager er spzndende som en
roman, og at fremstillingen hele vejen igennem levendegores ved en
udstrakt anvendelse af kildecitater.

Alligevel kan bogens popularitet godt undre lidt, fordi der i grun-
den slet ikke er tale om populzrvidenskab. Bogen er f.eks. forsynet
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med over 1000 noter og indeholder en del, ofte ret indforstaede refe-
rencer til verserende forskningsdiskussioner blandt historikere, socio-
loger og socialantropologer. Le Roy Ladurie opfatter da ogsa selv sin
bog som en videnskabelig afhandling, en »landsbymonografi« med
forbillede i en rackke af de klassiske socialantropologiske smasam-
fundsstudier (Redfield osv.). Bogen er et meget karakteristisk eksem-
pel pa det, man betegner som historisk antropologi.' Le Roy Ladurie
bruger sit kildemateriale til en form for feltarbejde - s& vidt det nu
kan lade sig gore pa neesten 700 ars afstand. Som en etnograf eller
socialantropolog ville udforske f.eks. en fjern tropee eller en india-
nerlandsby i Mellemamerika, underseger han Montaillou i begyndel-
sen af 1300-tallet: Hvordan er de naturgivne forhold og livsbetingel-
serne, hvad lever man af, hvorledes er den socio-egkonomiske struk-
tur, og hvilke slaegtskabsstrukturer finder man? Disse forhold be-
handles i bogens forste del, »Montaillous ekologi: Huset og hyrdenc.
I bogens anden del, »Montaillous arkaeologi: Fra adfaerd til mytec,
fortsaettes sa til adfeerd og forestillinger pa snart sagt alle livets om-
rader. Der stilles forst en raekke spargsmal omkring seksualitet og fa-
milieliv: Hvorledes er forholdet mellem kegnnene, hvordan behand-
les bernene, hvilke forestillinger har man om de forskellige livsaldre?
Derefter gar Le Roy Ladurie over til de sociale omgangsformer og
normer i almindelighed samt mentalitetshistoriske sporgsmal sasom
holdningerne til deden, tiden og rummet, naturen og skaebnen osv.
I tilslutning hertil behandles s& de specifikt religiose sider af adfeer-
den og forestillingsverdenen. - Kun det sidstnaevnte aspekt i bogen
skal omtales naermere her.

Historikere og kirkehistorikere har i de senere 4r indgaende disku-
teret den franske historiker Jean Delumeaus tese om, at den store
brede masse i middelalderen i virkeligheden ikke var kristen, men
i stedet praget af en eller anden form for hedensk bondereligion,
der forst udryddedes ved en »kristianiseringsproces« i 16. og 17. ar-
hundrede. At eliten som folge af Reformationens og - i de katol-
ske lande - Modreformationens religigs-ideologiske opstramning ind-
leder et veritabelt felttog mod en for den uacceptabel folketro og
folkekultur, er upatvivleligt; men beleegene for en udbredt hedensk
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folkereligion i middelalderen er bade fa og ensidige og derfor tem-
melig diskutable.? I sammenhang med denne diskussion pakalder
Le Roy Laduries bog sig interesse, fordi vi her faktisk far et vid-
nesbyrd om, hvad de bender, der udgjorde 90-95 %af befolknin-
gen i middelalderen, i realiteten teenkte og gjorde pa det religisse
omrade. Og det er egentlig ret forbleffende. Her er ingen bonde-
religion med magiske treek og hovedvaegten pa jordens, dyrenes og
menneskenes frugtbarhed. Der findes eksempler pa overtro, ligesom
en slags »naturlig skepsis« eller »bondematerialisme« synes forholdsvis
udbredt, men grundleggende er det spergsmalet om sjzlens frelse,
der optager folk. Det ligger i sagens natur, at der gives udtryk for
nogle temmelig uortodokse opfattelser af den kristne tros indhold,
men den generelle viden om kirkens lere - uanset om man tilslut-
ter sig den eller forkaster den ~ er overraskende god. Blot et enkelt
eksempel: Bondekonerne, der venter ved mollen for at f& malet mel
og fordriver tiden med diskussioner om kadets opstandelse! (Bd. 2, s.
34). Spergsmalet er sa blot, om en sidan religios bevidsthed kan an-
tages at veere almindeligt udbredt blandt middelalderens bender, el-
ler om Montaillous indbyggere ikke er atypiske, netop fordi byen er
s& steerkt preeget af det katariske kzetteri? Rent metodisk vil det nok
veere klogest at ga ud fra det sidste, indtil beviser for det modsatte
foreligger.

I gvrigt ma man naturligvis veere opmerksom pa kildematerialets
indbyggede skaevhed: Den inkvisitorisk udspergende forhersleder in-
teresserer sig netop for keetterske perverteringer af den kristne tros-
leere, i og for sig ikke for alt muligt andet, som derfor kun bely-
ses rent en passant. Af selve keettertroen giver Le Roy Laduries kil-
demateriale naturligvis et fremragende indtryk. Katarernes kritik af
den katolske kirke retter sig bade mod dennes magtapparat, i form
af f.eks. tiendenaegtelse, kritik af preesterne og afvisning af den pa-
velige afladshandel, og mod dens dogmer, eksempelvis netop laeren
om kedets opstandelse. De vigtigste ingredienser i katarernes egen
tro er for det forste dualismen: Gud har kun skabt det gode og sjze-
lene; verden og det syndige, forgaengelige kad har Djaevelen skabt.
En folge af denne dualistiske opfattelse er kaetternes sjeelevandrings-
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leere: Sjelene, der er af guddommelig oprindelse, er pa jorden fan-
get i forgengelige kroppe, og nar disse der, tager sjeelene bolig i
nye kroppe. Frelsen, der bestar i en tilbagevenden til det oprinde-
lige hjem i himlen, nir en sjel ved at komme ind i en menneskek-
rop, der lige inden deden bliver »kaetteriseret«: underkastet en spe-
ciel ceremoni, kaldet consolamentum. Denne kan kun udferes af de
»fuldkomne«, og teorien om de fuldkomne er katarismens tredje vig-
tige ingrediens: De fuldkomne er kattersamfundets dndelige hyrder,
hvoraf hele flokkens frelse afhaenger, og derfor bliver disse omvan-
drende praedikanter, der lever i streng askese og omtales som de
»gode mand« eller ligefrem de »hellige meend«, understottet og be-
handlet med stor respekt.

Nu er det i og for sig slet ikke katarernes tro som saddan, der har Le
Roy Laduries hovedinteresse, og den findes da ogsd bedre og mere
udferligt behandlet i en reekke af de veerker, der er opfort pa bogens
litteraturliste. Le Roy Laduries fremstilling af kaettertroen har imid-
lertid den fordel, at den foreligger pa dansk, i en elementzert spaen-
dende og engagerende form. Iseer kap. 20: »Magi og frelse«, kap. 21:
»Jomfru Maria og alle helgenerne«, kap. 22: »Religionen i praksis« og
kap. 23: »Den afvigende og den gode mand« forekommer det derfor
oplagt at inddrage som tekstmateriale i undervisningsforleb om ka-
tolikker og katarer i middelalderen, ja for den sags skyld om middel-
alderlig religigsitet generelt. I samme &ndedrag som denne anbefa-
ling ma det da nzevnes, at den danske religionssociolog Karen Glente
har oversat og udgivet en enkelt del af Le Roy Laduries kildemateri-
ale, nemlig akterne fra inkvisitionsprocessen mod Montaillous slots-
frue, Beatrice de Lagleize.® I udgaven findes dels en instruktiv ind-
ledning, dels nogle afsluttende, meget kritiske kommentarer til den
made, hvorpa Le Roy Ladurie har brugt kildematerialet til sin skil-
dring af slotsfruens kaerlighedsliv. Ifolge Karen Glente er denne skil-
dring bygget pa enkeltudsagn, der er lgsrevet fra deres kildemaessige
kontekst og sammensat ud fra en romantisk, 19. drhundredes keer-
lighedsforstaelse, som nzeppe har meget med middelalderen at gore.
Det er jo en hard kritik netop mod en mentalitetshistoriker som Le
Roy Ladurie, men den virker slet ikke ubegrundet og rerer givetvis
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ved et mere generelt problem i bogen.* For enhver, der vil gore brug
af Montaillou i mere professionelle sammenhange og ikke blot lzese
den som en roman, ber Karen Glentes kommentarer vzre pligtlaes-
ning.

Noter

1. For en kritik af bogen fra en socialantropologisk synsvinkel se
Palle Ove Christiansen, Konstruktion og konsumtion af fortiden.
Reflektioner omkring Le Roy Ladurie’s MONTAILLOU, Fortid og nu-
tid bd. XXXIV, 1987, 285-303; jf. samme, Historie + antropologi
= historisk antropologi? Et etnologisk argument, Fortid og nutid bd.
XXX, 1983, 1-18, se iszers. 12 f.

2. Se om diskussionen John van Engen, The Christian Middle Ages as
an Historiographical Problem, The dmerican Historical Review vol.
91, 1986, 519-551.

3. Karen Glente, Processen mod Beatrice de Lagleize. Inkvisitionsakter
fra Languedoc, Institut for Religionssociologi, Kebenhavns Universitet
u.a. (1982).

4. En noget tilsvarende, men mere generelt anlagt kritik af Le Roy
Laduries kildebrug findes i Leonard E. Boyle, Montaillou Revisited:
Mentalité and Methodology, Pathways to Medieval Peasants, ed. J.
A. Raftis, Toronto 1981, 119-140.

Per Ingesman

Seniorstipendiat, cand. mag. et lic. theol.
Institut for Religionsstudier

Aarhus Universitet

* ok %k

Kim Gerlitz og Ole Hoffmann, Djevien i kroppen, synden i hjertet,
Akademisk Forlag, Kebenhavn 1987, 173 sider, 128 kr.

Djeevien i kroppen, synden i hjertet - et speciale i historie, der
er omarbejdet til en nydelig og velskrevet bog - handler om ex-

orcisme og skriftemal i den danske kirke fra Reformationen i for-
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ste halvdel af 1500-tallet til slutningen af 1700-tallet. Der mangler
hverken generel litteratur om Danmarks kirkehistorie i denne pe-
riode eller specialstudier om f.eks. exorcisme, men Kim Gerlitz og
Ole Hoffmann formulerer deres helt egen, videnshistoriske indfalds-
vinkel til emnet. Med en noget forvirrende brug af det veldefine-
rede teologiske begreb sjalesorg betragter de exorcisme og skriftemal
som »sjaelesorgsteknikker«. De ser denne form for »sjelesorg« som en
videns-teknologi og vil s& finde ud af, hvordan man producerede
viden om det enkelte menneske, hvem der bestemte, hvad der er
sandheden herom, og hvorledes denne sandhed begrundedes. Denne
teoretiske tilgang er ny og far forfatterne til at stille andre sperg-
smal end den tidligere forskning. Det kildemateriale, der inddrages
til besvarelse af de nye spergsmal, er dog gammelkendt: Det kirke-
lige lovgivningsstof, de normative skrifter og »debatindleeg« af tone-
angivende eller tidstypiske teologer, som findes pa dansk eller er re-
fereret i sekundaerlitteraturen, samt de udgivne beretninger og akt-
stykker vedrgrende 1600-tallets besxttelsessager. Og i deres metode
er forfatterne helt igennem traditionelle. De leverer god gammel-
dags tekstlaesning, med en anelse slagside til det refererende pa be-
kostning af det analyserende (iseer udpraeget i kap. 10-12), men el-
lers grundig og omhyggelig. Derfor virker deres hovedresultater, som
skal gengives i det folgende, da ogsa solidt funderede.

I bogens ferste del, »Djeevlen i kroppens, behandles forst dabsex-
orcismen. I overensstemmelse med Luther - men i modstrid med
f.eks. Calvin - udrensedes den ikke ved Reformationen, den fasthold-
tes endnu i Kirkeritualet fra 1685 og afskaffedes forst med débsritu-
alet af 1783. Diskussionerne om dabsexorcismen igennem 1500- og
begyndelsen af 1600-tallet, der heenger sammen med striden mellem
luthersk-ortodokse og filipistisk-kryptocalvinistiske tendenser blandt
danske teologer (ses iszer 1 den bergmte exorcismestrid 1606-07, der
vies et saerligt kapitel), benytter forfatterne som udgangspunkt for
deres behandling af det, som er forste dels hovedanliggende, djeev-
lebeszettelsesforestillingerne. Disses indhold og remedierne imod be-
szttelser - oprindelig anvendelse af exorcismeformularen fra dbsri-
tualet, siden blot serlige begnner (jf. Mark. 9,29 og Matt. 17,21) -
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karakteriseres igennem en undersegelse af Peder Palladius’ skrift En
underwisningh hvorledis der kand hanlis met dem som erre besette
(1547) og Kirkeritualets kapitel om sjelesorgen (1685). Igennem et
udblik til udlandet, i form af en omtale af den engelske historiker
D. P. Walkers bog Unclean Spirits (1981), vises, at der ligger en fel-
leseuropaeisk beszttelsesteori bag de danske forestillinger om djeev-
lebeszettelser. Walkers undersegelse af engelske og franske besaettel-
sessager demonstrerer, at besattelserne ofte - iseer meget tydeligt i
Frankrig - iscenesattes og bruges som »skuespil« i en religionspolitisk
propagandasituation. Noget lignende ses dog ikke i de bekendteste
af tidens danske besaxttelsessager, der undersoges i et sarligt kapi-
tel: Kege Huskors 1602-12, besattelsen pa Rosborg 1639, besaettel-
sen i Nibe 1686 og besattelsen i Thisted 1696. Derimod var den da-
tidige litteratur om disse besaettelser indleeg i tidens debat, endda pa
europzisk plan. Magister Johan Brunsmands bog om Kege Huskors
fra 1673, der oversattes til bade latin og tysk, blev saledes efter alt
at demme udgivet som et forsvar for ortodoksien mod den spirende
rationalisme og gav da ogsa anledning til gendrivelse i en hollandsk
rationalists veerk fra 1693. Ogsa i Danmark viser der sig efterhan-
den skepsis over for beszettelsesforestillingerne. I 1699 trykkes saledes
en beretning om besattelsen i Thisted, der havder, at det hele er
opdigtet med inspiration fra Kege Huskors. Og igennem en naerlaes-
ning af Erik Pontoppidans omtaler i skiftende vaerker fra 1730’erne
op til 1760’erne af Koge Huskors og besattelsen i Thisted kan for-
fatterne afdaekke en udvikling fra tilsyneladende accept af besaettel-
serne som en realitet til skeptisk satire over for hele f2nomenet.

Besaxttelsesforestillingerne opleses. Mens verden i 1500-tallet var
fuld af djeevle, og teologerne skrev beger om de forskellige
arter (Hosedjaevlen, Drankerdjaevlen, Den melankolske Djzevel osv.),
kunne biskop Balle i slutningen af 1700-tallet foretage en veri-
tabel »djeevlecensur« i Evangelisk-kristelig Psalmebog (1798), hvor
f.eks. »den gamle fjende led« blev til »vor fjende, syndens lyst« i
Luthersalmen »Vor Gud han er sa fast en borg«. En skikkelse er ble-
vet til et princip, Den Onde er blevet til det onde.

Samtidig hermed og svarende hertil er opfattelsen af det enkelte
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menneskes forhold til det onde og syndige naturligvis ogsa zndret.
Oplesningen af besattelsesforestillingerne umuliggjorde, at det en-
kelte menneskes syndige handlinger kunne (bort)forklares med, at en
ond and havde taget ophold i kroppen. Derfor havde det enkelte in-
divid nu ikke laengere nogen mulighed for at lgbe fra sit ansvar for
synden. Det er denne udvikling, der tages op til nermere behand-
ling i bogens anden del, »Hjertets anger - mundens bekendelser«.

Reformationen bevarer skriftemélet som kirkebunden institution,
og den katolske kirkes skriftemalstvang, som ikke direkte udtales 1
Kirkeordinansen af 1537/39, dukker op i landemodebeslutninger fra
1540’erne og fremefter. Kirkeritualet af 1685 kodificerer, at skrifte-
mal og aflgsning er en nedvendig forudsztning for nydelse af nad-
veren. Bide Luther og Palladius opstillede et idealtypisk skriftemals-
forlob. De anskede ikke, at skriftemalet skulle vaere en pinebank for
udfindelse af specielle synder, snarere skulle det medvirke til en ge-
nerel bekendelse af synder, iser i form af overtraedelser af de ti bud.
Der er heller ikke, hverken i Kirkeordinansen eller i Kirkeritualet,
forsag pa at ransage hjertet. Praesten skal tage mundens bekendelser
pa ordet og give syndsforladelsen uden videre, nar blot bekendelsen
er udtalt.

I kapitler om henholdsvis filipismen og ortodoksien foretages, igen-
nem laesning af skrifter af Niels Hemmingsen, Jesper Brochmand,
Hans Poulsen Resen og Jens Dinesen Jersin, en neermere udfoldelse
af 1500- og 1600-tallets syn pa tros- og bodferdighedskravene. Noget
afgorende nyt sker imidlertid forst med de pietistiske ideers frem-
treengen fra omkring 1700. I et langt kapitel om den engelske purita-
ner Daniel Dykes Hiertets Selfbedragelse, der kom i en (bearbejdet)
dansk oversattelse i 1706, vises, hvorledes pietismens senere mistillid
til mundens bekendelser er foregrebet allerede her. Temaet udfol-
des, da vi nar til kapitlet om pietismen selv. Det afggrende for pie-
tisterne er naturligvis omvendelsesoplevelsen. Troen er ikke leengere
blot tilslutning til et bekendelsesgrundlag, men resultatet af en regi-
strerbar proces i det enkelte menneskes indre, en proces, som oven
i kabet kan beskrives inden for rammerne af en videnskabelig teori
om den menneskelige bevidstheds opbygning og funktion (udformet
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af de pietistiske medicinere Stahl og Richter i Halle).

Uden forudgiende omvendelse er ingen aegte syndsbekendelse mu-
lig, og mens Kirkeritualet havde givet syndsforladelse, nar blot den
skriftende sagde ja pa de rigtige tidspunkter, krzevede pietisterne op-
rigtighed i bekendelsen og angreb skriftemalet som en af de institu-
tioner, der gav folk en falsk sikkerhed i salighedssagen. Allerede i
1730°erne lykkes det enkelte pietistisk influerede preester at bryde ri-
tualtvangen pa skriftemalsomradet, og selv om der ikke formelt gen-
nemferes endringer i Kirkeritualets bestemmelser om skriftemalet
og nadvergangen, aendres praksis dog i1 lgbet af resten af 1700-tallet.

Beszttelsesforestillingerne aflives af skepticismen p& omtrent
samme tid, som pietismen ger op med skriftemalstvangen. Hvad det
er, der sker her omkring 1700, er emnet for bogens tredje del, »Over-
gangen fra det 17. arhundrede til det 18. drhundrede«, der samti-
dig har karakter af konklusion. P& det videnshistoriske omrade sker
der det, at teologien mister sit fortolkningsmonopol. Fornuften er-
statter Skriften som autoritet for historie-, natur- og samfundssynet,
og teologien skifter fra at veere eneproducent af omverdensfortolk-
ningen og garant for sandheden til blot at vaere domsinstans pa det
enkelte, mindre felt, der hedder salighedssager. Overgangen fra or-
todoksi til pietisme svarer i og for sig godt hertil. Hvor kirkens ho-
vedbekymring under ortodoksien er bevarelse af den rene leere, altsa
netop opretholdelsen af kirkens egen ideologiske autoritet, er vagten
hos pietisterne forskudt fra den institutionelle rettroenhed til det en-
kelte menneskes indre oplevelser. Parallelt med denne vaegtforskyd-
ning sker s en akonkretisering og ulegemliggorelse af forstaelsen af
Gud og Djaevlen, hvilket ogsa ligger bag oplesningen af besattelses-
forestillingerne. Ortodoksiens gudsbillede med en direkte handlende
og straffende Gud glider i baggrunden med pietismens betoning af
det personlige og karlighedsafheengige gudsforhold. Gud og Satan
tenderer til at blive principper for det gode og det onde. Samtidig
hermed sker en ansvarliggorelse af den enkelte. Frem til 1600-tallets
slutning forstod man synden som noget, der havde besat kroppen el-
ler besmudset hjertet, hvorved ansvaret for synden placeredes andet-
steds end i hjertet selv. Oplgsningen af beszttelsesforestillingerne be-
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tyder, at Satan ikke leengere er den farligste fjende; det er hjertet -
det selvbedragelige hjerte - selv.

Man vil naturligvis altid kunne saette en kritisk finger pa detaljer,
og der er nappe tvivl om, at Gerlitz og Hoffmann med mere avan-
cerede tekstlaesningsmetoder havde kunnet ni et spadestik dybere pa
en rekke punkter, men som helhed er deres bog et dygtigt arbejde
med vaerdifulde resultater. Det er lykkedes for de to forfattere bade
at tegne et klart rids af beszttelsesfeenomenets og skriftemalsinstitu-
tionens historie i den danske kirke, og at vise, hvorledes de bagved
liggende, skiftende syn pa forholdet mellem Gud og menneske hen-
ger sammen med mere generelle historiske og kirkehistoriske udvik-
lingslinier, forst og fremmest overgangen fra et religiost til et ikke-
religiast verdensbillede og overgangen fra ortodoksi til pietisme.

Djeevlen i kroppen, synden i hjertet er hverken traditionel kir-
kehistorie eller egentlig bevidsthedshistorie (for slet ikke at tale om
mentalitetshistorie). Snarere ma bogen karakteriseres som et bid-
rag til en disciplin, som ikke dyrkes sezerlig meget herhjemme, skent
den er szrdeles vigtig for forstaelsen af hele vores kulturgrundlag,
nemlig den kristne idehistorie. Bogen fortaller jo ikke saerlig me-
get om djavlebesattelser i praksis og slet intet om, hvad der rent
faktisk skriftedes for praesten; og hvordan det hele i grunden s& ud
set fra »modtagergruppens« - menighedernes, de enkelte kristnes -
synspunkt, er et spgrgsmal, der overhovedet ikke formuleres. Hvad
forfatterne afdzekker gennem deres leesning af centrale kirkelige og
teologiske tekster, er forst og fremmest de forestillinger om besat-
telse og syndsbekendelse og de bagved liggende teorier om menne-
sket, dets syndighed og dets forhold til Gud, der fandtes inden for
nogle relativt snavre kredse af toneangivende teologer, i den teolo-
giske diskurs. For et pionerarbejde, som der her er tale om, er det
dog heller ikke noget darligt sted at starte. Man ma sa habe, at an-
dre vil lade sig inspirere til at tage traden op - Kim Gerlitz og Ole
Hoffmann har i hvert fald leveret et fornuftigt udgangspunkt.
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Seniorstipendiat, cand. mag. et lic. theol.
Institut for Religionsstudier

Aarhus Universitet

Jordens Folk 1987 nr. 4, Tema: Kristen mission, pris i abonnement
110 kr. arligt (4 numre), i lgssalg 30 kr.

Dansk Etnografisk Forenings velredigerede, billedspaekkede tidsskrift
»Jordens Folk« tager i sidste nummer af 1987-argangen fat pa nogle
hjerner af den kristne, langt fra kedelige, missionshistorie. Vi kom-
mer til Paraguay (jesuitterstaten), til Sydindien og Uganda og bagud
i tiden til Herrnhuts missionsstationer 1 Grenland og til religionsskif-
tet pa Island ar 1000.

Artiklerne er velskrevne, letlaeste, men der er viden bag - hvad
enten det drejer sig om harbandsfarver i Vestgrenland eller de po-
litiske og religisse spzndinger ved Ugandakongehoffet i den tidlige
kolonitid.

De metodiske forudsztninger for den forskning, der ligger bag
bidragene, er klart fremlagte. Jeg citerer som eksempel Ann-Belinda
Steen:

Falles for missionaren og antropologen er, at de kun ser, hvad de vil
se og kan se, og kun herer, hvad de vil og kan here, for erfaring og
viden er altid afhaengig af det vaerdisystem, det udspringer fra.

Tids- og kulturbundetheden galder bade kristen mission og de
kulturer/betydningsuniverser, denne mission bevaeger sig ind i. Hvad
antropologi kan forske i, er spendingerne i et kulturmede i dets kon-
tekst. Og det gor man sa.

Forskningsprofessor Holger Bernt Hansens Ugandastudier viser, at
man skal have fat i mere end protestantisk tro og afrikansk reli-
gion for at forstd missionens succes i Uganda i slutningen af 1800-
tallet. Det drejer sig om et indviklet spil mellem kongemagt (uden-
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rigspolitik), hevdingemagt (land), Londonbaseret mission og lokal
kirke. Nar forskningsprofessor Kirsten Hastrup beskriver den island-
ske kristendom i 1000-arene som »en gogeunge, der gradvist skub-
ber hedenskabet ud af redenc, tolkes denne effekt som resultatet af
et kode-skift i hele det sociale system, medens omvendt stabiliteten i
det sydindiske kastesystem hjzelper med til at forklare oppositionen
mod den kristne mission (Ann-Belinda Steen).

Artiklerne er fulde af ogsa sma informations»krydderier«. Hvem
vidste, at jesuitterne indferte appelsiner til Latinamerika? Eller at
der var tale om reportageforvraengning i massemedierne omkring be-
retningerne i sommeren 1987 om voldsomme raceuroligheder i Leeds
i England?

Til informationsdelen herer ogsa tidsskriftets redegorelse for
Statens Humanistiske Forskningsrads initiativ: Kristen mission.

Anna Marie Aagaard
Lektor, dr. theol.
Institut for Dogmatik
Aarhus Universitet

H. C. Wind, Historie og forstdelse. Filosofisk hermeneutik, Aarhus
Universitetsforlag, Arhus 1987, 122 sider, 118 kr.

H. C. Wind, Religion og kommunikation. Teologisk hermeneutik,
Aarhus Universitetsforlag, Arhus 1987, 170 sider, 158 kr.

Samtidig med, at H. C. Wind - nu under titlen Historie og forsid-
else - genudgiver sin bog fra 1976 om Hans-Georg Gadamers filoso-
fiske hermeneutik, udgiver han - under titlen Religion og kommuni-
kation - en teologisk hermeneutik. Kun det sidste veerk skal her go-
res til genstand for naermere omtale.

H. C. Wind anferer selv i forordet, at han i alle drene, siden han
skrev om filosofisk hermeneutik, har ensket at udgive en teologisk

115




Anmeldelser

hermeneutik. Opgaven har imidlertid veeret forbundet med den van-
skelighed, at det ifolge Wind pa det punkt ikke har vaeret muligt at
knytte direkte til ved Gadamer. Det er, siger Wind, egentlig kommet
som en overraskelse for ham selv, at en moderne teologisk hermeneu-
tik - som han nu ser pa sagen - ma tage sit udgangspunkt i Jirgen
Habermas’ teenkning. Det er da dette projeke, det foreliggende vaerk
realiserer, og det er der kommet en overordentlig spaendende og in-
struktiv bog ud af.

Wind tager sit udgangspunkt i en religionssociologisk/historiefilo-
sofisk grundtese i Habermas’ hovedvaerk Theorie des kommunikati-
ven Handelns, nemlig den, der i et leengere afsnit (Bd. II, pp. 118-
169, med optakt ibid. pp. 69-117) afhandles under stikordet »die
Versprachlichung des Sakralen«. Habermas' pointe er den, at den
normative og socialintegrative bindingseffekt, som i traditionale sam-
fund tilkom religigse eller metafysiske verdensbilleder, i modernite-
ten er forlagt til selve den sproglige kommunikation. Normativ kon-
sens som den idémaessige hvaelving, der kan integrere og legitimere et
givet samfund, er ikke laengere en given sadelighed garanteret af og
bundet i en religigs eller metafysisk kosmologi, men en storrelse, som
forst ma etableres i selve den sproglige kommunikation. Dén kom-
munikative indforstielse, som alene - kognitivt, moralsk og motiva-
tionelt - kan binde individer sammen i en socialorden, er ikke laen-
gere en foreliggende tradition, som ganske uproblematisk overtages,
Ja, 1 hvis band man simpelthen er, men en indforstielse, som forst
ma hidferes gennem dialog, og som alene henter sin normativitet,
sin forpligtende karakter, fra dialogens egen konstitutive forbindtlig-
hed. Normativ forbindtlighed er i den forstand akkurat ikke noget,
man uden videre star i, ikke noget, i hvis vold og band (»Bannung«)
man umiddelbart er, men en binding (»Bindung«), man selv pafe-
rer sig ved overhovedet at udlevere sig til dialogen, men som man si
til gengeeld heller ikke kan unddrage sig, for si vidt som bindingsef-
fekten udgar fra dialogen selv, fra den rationalitetsforpligtelse, som
er dialogen immanent. Det er i korthed, hvad Habermas forstar ved
»die Versprachlichung des Sakralen«: overgangen fra »Bannung« til
»Bindung«, det historiske skridt fra at veere i en sakralmagts band
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til selv at binde sig normativt til forbindtligheden i selve dialogens
rationalitet. Habermas forstar kort sagt den normative rationalitet,
som er en kommunikativt dialogiserende modernitet iboende, som
en sackularisering af og funktionel ackvivalent for den normative bin-
dingseffekt, som engang udgik fra religionen.

Winds greb bestdr nu 1 at gere denne tese, der hos Habermas vee-
sentligt er ment som en religionssociologisk og historiefilosofisk tese,
til genstand for en mere teologiserende lasning. Jeg tror ikke, at
Habermas ville kunne forbinde meget med Winds problemstilling
pa dette punkt, men det forhindrer ikke, at Wind far noget inte-
ressant og oplysende ud af sin specielle indfaldsvinkel. Han indle-
der med den - diskutable! - bemaerkning, at dét, Habermas kalder
»Versprachlichung des Sakralenc, jo egentlig blot er et andet udtryk
for, hvad der i traditionel teologisk sprogbrug heder »abenbaring«.
Og han henviser derefter en passant til, hvad Hegel i sin religionsfilo-
sofi har at sige om kristendommen som &benbaringsreligion: »Die ge-
offenbarte Religion ist die offenbare, weil in ihr Gott ganz offenbar
geworden. Hier ist alles dem Begriff angemessen; es ist nichts Gehei-
mes mehr an Gott« (Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion,
Suhrkamp-udgaven bd. 16, p. 88; Wind p. 35 f). Pointen i Hegels
kontroversielle kristendomsforstaelse er altsi, at Gud i sin dbenba-
ring har gjort sig entydig, har afstrejfet enhver hemmelighed og tve-
tydighed. Det er baggrunden for selve Hegels radikale sackularisering
og humanisering af den kristne overlevering, for hans »ophaevelse«
af religionen i filosofi. Herimod mobiliserer Wind nu Rudolf Ottos
klassiske veerk Das Heilige fra 1917 med dets bekendte definition
af det hellige som »mysterium tremendum et fascinosume, kort sagt
med dets udhaevelse af det sakrales ambivalens. Selv om Wind med
Otto indremmer, at det potentielt ligger i kristendommen som etisk
religion, at det sakrales ambivalens mere og mere kan afstrejfes, og
at den yderste konsekvens heraf er Hegels totale »Aufhebung« af den
kristne overlevering i filosofisk humanitet, s& kan Wind dog - igen
med henvisning til Otto og specielt med henvisning til dennes egen
understregning af Luthers leere om den skjulte Gud som afggrende
inspirationskilde bag hele veerket Das Hezlige - gore opmaerksom pa,
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at al genuin teologi fra Luther over Kierkegaard til Gogarten og
Logstrup har veeret betaeenkt pa at fastholde det sakrales ambivalens
og at sikre det imod afvikling i ren humanisme. Forst og sidst er hele
Kierkegaards lidenskabelige opposition imod Hegel at forsta i det lys.
Winds tese er det nu, at Habermas i det stykke er en sand discipel
af Hegel, og at hele teorien om det sakrales sprogliggorelse i en vis
forstand er kalkeret over Hegels religionsfilosofi. Winds ambition er
det derfor igen at gore Kierkegaard geeldende imod Habermas eller
- pracisere sagt - at reformulere Kierkegaards anliggende i en mo-
derne filosofisk problemsituation sat af Habermas' kommunikations-
teori. For sa vidt er Winds bog et langt stykke en Kierkegaard-bog,
og som sadan havder den sig som adskilligt mere vedkommende end
megen rent historisk-filologisk Kierkegaard-litteratur.

En hovedsag i forseget pad at rehabilitere Kierkegaard i den ak-
tuelle filosofiske problemkontekst bliver det nu at demonstrere, at
Kierkegaard s& godt som Habermas har gjort sig klart, at dialogisk
kommunikation i den forstand er et modernitetsvilkar, at kun en
normativitet, der reflekterer pa sin egen kommunikationsform, over-
hovedet kan anga og overbevise et moderne menneske. Det synes mig
at vere den staerkeste side ved Winds bog, at det et langt stykke lyk-
kes ham at gore det plausibelt, at Kierkegaards teoretiske refleksion
over »Meddelelsens Dialektik« og at Kierkegaards stilistiske praksis
til fulde godtger hans klare epokale bevidsthed. For Kierkegaard er
religion - pa modernitetens vilkir - virkelig forst og fremmest et
kommunikationsproblem, men vel at maerke problemet om en kom-
munikation, der zkke saetter det sakrales ambzvalens over styr. I udar-
bejdelsen af den pointe ligger centrum i Winds bog. Problemet er
blot, at Wind dermed bruger sivel ordet »kommunikation« som ud-
trykket »det sakrale« i en anden betydning end den habermas’ske,
hvorved hele den terminologiske tilknytning til Habermas i sidste
ende bliver noget af en tilsnigelse. Til statte for sit formal - til beskri-
velse af Kierkegaards seerlige meddelelsesform, hans »saerdiskurs« -
henter Wind analytisk hjalp hos en anden moderne teenker, nemlig i
Jacques Derridas sprogteenkning. Det ma jeg her undlade at g4 naer-
mere ind pa, dels af pladshensyn, dels fordi Derrida - néar alt kom-
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mer til alt - forekommer mig en vaesentlig mere problematisk filo-
sofisk figur end Habermas. Jeg skylder dog leeseren at gore opmaerk-
som pa, at den instruktive paedagogiske anskuelighed i Winds bog
ikke mindst hidrerer fra den profilering, han kan give Kierkegaard
ved at placere ham i dobbeltbelysningen fra henholdsvis Habermas’
og Derridas teorier.

Mere interessant end at ga ind 1 et detailreferat pa dette punkt sy-
nes det mig for indeveerende formal at standse op allerede her for
at stille et kritisk spergsmal til Wind. Det kan jeg gore ved at frem-
fore, at Wind skaenker det alt for lidt opmaerksomhed, at Habermas’
begreb om det sakrales normativitet har sin rod hos Emile Durkheim
og derfor forst og sidst er religionssociologisk motiveret. Imod Wind
mé jeg derfor haevde, at Habermas ikke uden videre har en almen
religionsteori, der lader sig geore til genstand for teologisk lesning
og udnyttelse. Eller rettere sagt: I det omfang Habermas har en al-
men religionsteori, er det netop en sociologisk religionsteori, en teori
om religionen som samfundsintegrerende og samfundslegitimerende
institution. I det lys far tesen om »die Versprachlichung des Sa-
kralen« en radikalitet og en kritisk brod, der ger den principielt in-
kompatibel med et teologisk dbenbaringsbegreb. Sprogliggerelsen er
for Habermas per se afvikling af ambivalens, for sa vidt som am-
bivalente storrelser for en moderne kommunikativ bevidsthed gan-
ske enkelt ikke kan udfylde funktionen som samfundsintegrerende og
samfundslegitimerende normativitet. Sdvel Durkheim som Habermas
er helt pa det rene med, at den normative bindingseffekt, som i ar-
kaiske samfund udgik fra det sakrale, netop beroede pa dets ambiva-
lens. Deri bestod akkurat dens karakter af »Bannunge, af uigennem-
skueligt band. I det omfang normativ binding, almenforbindtlighed,
i moderniteten ikke laengere er noget givet, men - med Habermas’
udtryk - »ein Erzieltes«, noget, som forst ma konstituere sig som di-
alogisk konsens, ligger det imidlertid i selve sagens natur, at norma-
tiviteten - som semfundsmeessig almenforbindtlighed - ma afstrejfe
enhver ambivalens. For si vidt er Habermas' teori om det sakra-
les sprogliggerelse en radikal saekulariseringsteori, en teori om kon-
sekvent »Entzauberung« (Weber). Den normativitet, der interesserer
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Habermas, kan i dag ganske enkelt ikke funderes religigst; den er
principielt uforenelig med at vere i en ambivalent sakralmagts, i en
uransagelig guddommelig viljes band.

Alt dette tror jeg i og for sig, at Wind er pa det rene med. Hele
humlen ligger da i, at Wind taler om det normative i en anden for-
stand end Habermas, nemlig 1 betydning af den paradokse - og for
s& vidt ambivalente - instans (Kierkegaard: »den venligt-fjendtlige
Magt«), som individet qua isoleret subjektivitet meder i sit selvfor-
hold. Det er da ogsé hele bogens andet hovedanliggende, at den imod
den moderne intersubjektivitetsteenkning vil gore Kierkegaards sub-
jektivitetsteenkning (og det vel at marke betydning af dobbelttesen:
»Subjektiviteten er Sandheden« og »Subjektiviteten er Usandhedenc)
geldende. I det teoretiske zerinde - safremt det er et teoretisk zerinde
- synes bogen mig ikke sa lidt svagere end i den empiriske deskription
af Kierkegaards »serdiskurs«. Man kan muligvis sympatisere med
Wind i ensket om en rehabilitering af subjektiviteten i forhold til
Habermas’ intersubjektivitetstaenkning, men spergsmalet er, om den
lader sig foretage i den form, hvori det her sker - 1 umiddelbar og
direkte rekurs til Kierkegaard.'

Nu har Wind utvivlsomt ret i, at meddelelsesform og subjekti-
vitetsforstaelse hos Kierkegaard star i den intimeste indbyrdes for-
bindelse, men sporgsmalet er egentlig pa begge punkter, om Kier-
kegaard overhovedet er »theoriefihig«. Som Winds mobilisering af
Kierkegaards kategoribegreb (pp. 135 ff) egentlig ikke leser no-
get kommunikationsteoretisk problem, siledes forbliver det (trods
Winds forsikringer p. 123) problematisk, om antropologien i Begre-
bet Angest - malt p4 moderne diskussionsstandarder - overhovedet
overbeviser som filosofisk teors - og om Kierkegaard nogensinde selv
har tilteenkt den dén funktion. Wind pointerer nogle gange i lobet
af sin bog, at teologi ikke er teoretisk, men praktisk filosofi. Han
prciserer ikke nzermere, hvad han mener hermed, men ifslge al-
mindelig og indarbejdet filosofisk terminologi er 'praktisk filosoft’ -
qua filosofi - ogsa ieori. Hvad Kierkegaard angar, er jeg imidlertid
ikke utilbejelig til at mene, at pointen ma skzerpes derhen, at forfat-
terskabet fra ende til anden alene er at begribe og forsvare som lit-
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tereer praksis, og ikke som filosofisk teori. Det forklarer i hvert fald
den fornemmelse, man gennem hele lasningen af Winds bog ikke
kan undertrykke, nemlig at der bestar én eller anden form for asym-
metri imellem en filosofisk teors som Habermas’ og den kierkegaard-
ske modposition, som sages gjort gaeldende. De to »diskurser« ligger
i allerstrengeste forstand ikke pa samme plan. Lad Kierkegaards dis-
kurs beholde al mulig ret som den eksistentielle subjektivitets »zes-
tetisk-ekspressive« indsigelse imod »Socialiteten« (i hegelsk, meadsk
eller habermas’sk udgave), som subjektivitetsteoretisk diskurs kom-
mer den til kort. Det rejser spergsmalet, om Kierkegaard overho-
vedet var filosof. Heidegger beneegtede det som bekendt: »Kierke-
gaard ist kein Denker, sondern ein religiéser Schriftsteller und zwar
nicht einer unter anderen, sondern der einzige dem Geschick sei-
nes Zeitalters gemisse« (Holzwege p. 230). Det betyder bestemt ikke,
at Kierkegaard er uinteressant. Netop ikke. Men det betyder, at
Kierkegaards format - som religigs forfatter - beror pa det svar,
hvormed han reagerede p& en ganske bestemt filosofihistorisk pro-
blemkonstellation. Det svar var - som Wind ganske rigtigt indskaer-
per det - paradokstanken. Hvortil imidlertid - med Wind selv - ma
fojes, at svaret mindst lige s& meget bestar i selve meddelelsesfor-
men. Som blot tanke, som ren teors, mister paradokset pjeblikkeligt
al speendstighed ved endegyldig fiksering. Spraengkraft beholder det
kun i effektueringen som litterzer praksis, som stadigt fornyet sprog-
ligt »Exercitium«. Thi spergsmalet er, om eksplosiviteten i paradok-
set som teort, som ren tankefigur, ikke er bundet til den unikke hi-
storiske situation, som var Kierkegaards, nemlig placeringen i selve
omslaget fra idealisme til efteridealisme. P4 efteridealistiske tzenkere
som Gadamer og Habermas bider paradokset i hvert fald ikke rig-
tigt, og det skyldes vel at meerke ikke, at de ikke har paradoksali-
teten, men at den sd at sige i afdramatiseret sackular form er géet
ind i deres respektive teorier - hos Gadamer i form af endeligheds-
uendeligheds-dialektikken i talen om sprogets spekulative struktur,
hos Habermas i form af den rum-tids-transcenderende gyldigheds-
dimension i selve den rum-tids-bundne kommunikation® - og for sa
vidt har mistet religies potens. Opfordrer Wind derfor i sin udnyt-
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telse af den wittgensteinsk-ecoske stigernetafor (p. 145 f) til, at man
sa at sige bdde beholder den bergmte stige og smider den vzk, kan
man sige enten, at det er, hvad de to navnte tzenkere allerede gor,
eller, at Wind ensker formlen genopladt med en subjektivitetsmeta-
fysisk elektricitet, der forer den tilbage til dens historiske udgangspo-
sition, til Kierkegaards vibration i selve omslaget fra idealisme til ef-
teridealisme. Det afgorende slutspergsmal, man ma stille til Winds
bog, er derfor, om han ikke definitivt binder sin teologiske herme-
neutik - qua teologisk hermeneutik - til en march pa stedet pa selve
dette historiske vendepunkt. I sa fald har Wind teologisk placeret sig
nogenlunde dér, hvor en teenker som Walter Schulz har installeret sig
filosofisk - 7 selve idealismens undergangsejeblik. Det er ikke ment
som en kritik. Der er en egen melankolsk ynde over en »Metaphysik
des Schwebens«, og det er ikke givet, at teologien i dag overhovedet
vil kunne finde noget sikrere stasted. Det teologiske problem bliver
sa blot pid zndrede historiske vilkdr at handhaeve denne »sveaevenc
med samme kunstneriske overbevisningskraft som Kierkegaard.?

Noter

1. Spergsmalet om, hvorvidt en rehabilitering af subjektiviteten overho-
vedet er ngdvendig i forhold til Habermas, rejser sig af selve det for-
hold, at dialogisk kommunikation - hvad Wind ogsi meget vel er
opmerksom pa - ifelge Habermas’ egen forstielse involverer dialog-
partnere med negationsmulighed, kommunikerende »subjekter« med
en ja/nej-stillingtagens frihedsspillerum. For s& vidt ma Habermas
med fuld ret vaere af den formening, at hans intersubjektivitetstaenk-
ning fuldt ud redder, hvad traditionen har forstiet ved subjektiv au-
tonomi. Den eneste pointe i Habermas' paradigmeskift fra bevidst-
hedsfilosofi til intersubjektivitetsteenkning er, at subjektiviteten ikke
leengere kan vaere funderende grundbegreb i subjektivitetsmetafysik-
kens forstand, men at den autonome subjektivitet forst udvikles i takt
med normativitetens omstilling til kommunikation, ¢ takt med »det
sakrales sprogliggerelse«. I arkaiske samfund findes der overhovedet
ikke autonome subjekter med en ja/nej-stillingtagens frihedsspillerum
i forhold til det sakrales umiddelbare autoritet; akkurat i den forstand
er man uden videre i normativitetens band. For s& vidt er subjektivi-
tet for Habermas just i dyb og radikal forstand et hdstorisk socialisati-
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onsprodukt. Men for subjektiviteten i sig selv behever man altsa ikke
at vaere bekymret hos Habermas. Skal der imidlertid nu vare tale om
at gere subjekeivitet 1 specifik kierkegaardsk forstand geldende i for-
hold til Habermas’ intersubjektivitetstenkning, mé det vaere i betyd-
ning af selve den autonome subjektivitets erfaring af sin egen indre
heteronomi. P sin vis er det vel ogsa netop det, Wind ger ved lige
pracis at mobilisere Begrebet Angest. Sagen er imidlertid, at denne
pointe ikke lzengere bider, for sa vidt som subjektivitetens heteronomi
for enhver efteridealistisk tzenkning - inclusive Habermas' - er ble-
vet en selufelgelighed. Brod havde den erfaring kun i selve erfarin-
gens ojeblik, dvs. i selve det omslag fra idealisme til efteridealisme,
som bl.a. Begrebet Angest artikulerer. For sa vidt er der under en vis
synsvinkel 1 dag ikke megen pointe i med Wind (p. 127) at sige, at
subjektiviteten i sin sandhed (= autonomi) selv ma sande sin usand-
hed (= heteronomi), for dén har den allerede sandet - i Habermas’
tilfaelde eksempelvis i erkendelsen af sig selv som historisk socialisati-
onsprodukt, men ogsd i den indremmelse til den gadamerske herme-
neutik, at den livsverdensbaggrund, hvorudfra vi i en given sammen-
heeng forstadr og argumenterer, ikke star til vor disposition, men sa
at sige bestemmer os a tergo. Deri ligger egentlig den kierkegaardske
taenknings dybe afmagt, at dens antiidealisme havde brod som prak-
sis, som replik i en ganske bestemt historisk situation, men sd snart
antiidealismen har etableret sig som teoretisk selvfplgelighed, geor den
endog Kierkegaards replik overfledig og uforstdelig. I den forstand
kan man haevde, at Kierkegaards diskurs som litteraer praksis i aller-
strengeste forstand er uteoretiserbar, for si vidt som den, i samme
ojeblik den formulerer sig som teorz, mister den replikkarakter, hvor-
med den stdr og falder. I parentes bemarket er den indsigt maske
grunden til, at Kierkegaard i sidste ende lod projektet om at meddele
sig direkte om den indirekte meddelelse faide.

. Det undrer mig egentlig, at Wind ger si meget ud af den
habermas'ske pointe, at vi midt i al vor betingethed erfarer det ubetin-
gede (det »Janusgesicht«, Habermas taler om, Wind p. 103). Akkurat
den samme pointe kunne Wind lige sa godt have fundet hos Gadamer.
For sa vidt forekommer det mig nejagtig lige let - eller lige sveert -
at bygge teologisk hermeneutik p4 Gadamer og Habermas. I princip-
pet er det hos begge taenkere lige umuligt at finde den »idealismex,
som Wind vil negere ved hjelp af den kierkegaardske paradokstanke.
For de har begge i lige grad inkorporeret negationen af idealismen
- og dermed frataget Wind det for hans kierkegaardske »korrektiv«
nedvendige tilknytningspunkt. Dén habermas’ske »Bedenken«, Wind
gor et stort nummer ud af (pp. 102 ff), har efter min bedste over-
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bevisning kun mening som marxisiisk anfaegtelse, ikke som platonisk
fristelse. Og kun i sidste tilfaelde er mobiliseringen af den kierkega-
ardske lukning af »Erindringens Bagder« operationel. At en platonisk
fristelse ikke er aktuel i Habermas' tilfaelde, ligger ganske enkelt i, at
»Geltung« qua »Anspruch« overhovedet ikke er hypostaserbar. At er-
faringen af det ubetingede hos Gadamer ligeledes er unddraget plato-
nisk hypostasering, ligger i, at den er fastholdt som uforfejelig sprog-
begivenhed. 1 betragtning af den interesse, Wind i gvrigt ofrer selve
den sproglige meddelelsesform, skulle det undre mig, om det traek i
Gadamers taenkning ikke fortsat er et nok sa oplagt tilknytningspunkt
for en teologisk hermeneutik som Habermas’ »betenkelighed«. Thi
hvad der - teologisk set - her star pa spil er egentlig muligheden af
en praesentisk eskatologi og dermed i sidste ende inkarnationstanken.

3. Et - og formentlig det eneste opdrivelige - eksempel pa et autentisk
nutidigt forseg pa i s& henseende at »gentage« Kierkegaard som tek-
stuel praksis har Hans Hauge fremdraget i sin - efter min mening
korrekte - leesning af K. Olesen Larsens praedikekunst som ren leg
med ord (Dekonstruktiv teologi, Arhus 1986, pp. 155-161).

Vagn Andersen

Lektor, lic. theol.

Institut for Religionsstudier
Aarhus Universitet

Knud Rendtorff og Merethe Sundby (red.), Religion og opdragelse -
lereprocesser i fremmede kulturer, Forlaget Ny kompetence, Viby J.
1987, 175 sider, 150 kr.

Bogen skal beskrive »religionernes samfundsmassige konsekvenser,
hvorledes forskellige fremmede kulturer realiserer idealer og gennem
opdragelse bibringer mennesket kollektiv og individuel identitet«.
Den er en artikelsamling, skrevet af en larer i fagdidaktik ved
Odense Universitet og en rakke religionssociologer fra Kebenhavns
Universitet.

Bogens ledemotiv er velegnet til at give lzseren indblik i fremmede
kulturer, i kulturmedet og minoritetsproblematikken. Religionen er
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central i den kulturelle identitet, og opdragelsesprocessen neglen til
identitetsopbygningen.

Indledningskapitlet om religionsundervisningen i Danmark er
skrevet af Knud Rendtorff. Det er skrevet ud fra en didaktisk syns-
vinkel, hvor de evrige artikler er religionssociologiske. Det diskute-
rer mulighederne for undervisningen i skolefaget »religion«. Laeserne
kan maske savne en systematisk oversigt over den faktiske praksis i
faget og en systematisk indplacering af skolens religionsundervisning
i den religigse socialisation.

Indledningen preeges af en faglig indforstdethed. Den begynder
siledes med at prezesentere en gammel lerebog, Comenius’ Orbis
Sensualium Picti, uden at fortaelle om forholdet mellem hans religi-
ose holdning og hans paedagogiske metodesyn. Det kunne ellers give
en interessant historisk belysning af bogens tema. Nogle af indled-
ningens pastande burde nok nuanceres mere. For eksempel pastar
Rendtorff, at kristendommens sandhedskrav ansporede den viden-
skabelige forskning af naturen, idet man ikke skulle tage hensyn til
»hellige koer« som i Indien. Men dermed overser han, at inkvisitio-
nen faktisk for en tid bremsede de naturvidenskabelige fremskridt i
Europa.

Margit Warburg beskriver pa en klar og levende made norm-
grundlaget for opdragelsen af bernene blandt de esteuropeiske jo-
der. Hun fremhever forskellen pad normerne for drenge og piger:
Drenge skal helst blive skriftkloge, medens piger skal blive medre og
husholdere. Hun far forklaret disse normers religiose baggrund og
konsekvenser for kropsidealerne. Hun far pointeret, at religionspae-
dagogikken kunne vzere traditionsrettet og autoritetsbundet, og alli-
gevel fremme kritiske spergsmal til tekstfortolkningerne.

Afsnittet om siggjnerne i Danmark er skrevet af Bente Arnoldus.
Hun fremstiller den grundlaeggende dualisme som prager sigojner-
kulturens verdenssyn: Adskillelsen mellem siggjnere - rom - og an-
dre - gaje - mellem rent - wuzho - og urent - marime. Artiklen
kommer ind pa den danske minoritetspolitik 1 forholdet til siggjnerne
og det mislykkede integrationsprojekt i Kgbenhavn. Fremstillingen
virker lidt springende, og grundtemaet, religion og opdragelse, bely-
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ses kun antydningsvist.

Lzss Hansen skildrer kensforskellene 1 den muslimske opdragelse
i landsbysamfund i Bangla Desh. Hun konstaterer, at Koranen op-
fatter mzend og kvinder som ligeveerdige. Men pa grund af pur-
dahinstitutionen begreaenses kvindernes liv til en privatsfeere, medens
mandenes liv kan udfoldes i den offentlige sfeere. Konformitet med
purdahinstitutionens normer har betydning for familiens prestige.
Samfundet skildres som hierarkisk, trods den lave grad af arbejdsde-
ling; og hierarkiet afspejles ved de religisse riter.

Artiklen seger at fokusere pé »statusproduktionen«, men det stra-
tifikationssociologiske grundlag er desveerre ikke tilstraekkelig under-
bygget.

Peter B. Andersens artikel skildrer den zldgamle indiske paeda-
gogiks tilsyneladende paradoks: At den streeber mod menneskets fri-
gorelse, men anvender en autoritzer leereproces som midlet. Eleven
skal arbejde og tigge for leereren og lare et omfattende tekstkom-
pleks udenad gennem en monoton kodeindlering, inden han gen-
nem samtalen nar til refleksionen og erkendelsen af verdens natur.

For at forklare denne paedagogiks virkemade beskriver Andersen
det klassiske, indiske kastesystem, og dets religiese grundlag.
Fremstillingen er meget klar og overskuelig. Den tydeligger, hvordan
religionen benyttes til at legitimere undervisningssystemet, som der-
med befeester brahminernes status. Man kan dog savne en uddyb-
ning af overgangen i leereprocessen fra udenadsleren til dialogen,
samt af uddannelsesmensteret for kvinderne.

Birgitte Sonne skildrer pa en interessant og sammenhangende
maéde opdragelsens betydning i den moderne thailandske buddhisme.
Laseren bliver kortfattet praesenteret for genfadselslzeren og moral-
lzzren. Buddhismens betydning for legitimeringen af den thailand-
ske stat og statushierarkiet forklares. Derpa praesenteres man for en
kort dreftelse af internaliseringen af den buddhistiske morallaere. De
afsluttende teoretiske overvejelser er dog lidt for skitsemaessige til at
danne grundlag for en serigs diskussion.

Liss  Hansens andet bidrag handler om koranskolerne i
Nordnigeria. Her blev Islam indfert af fulanierne, og koranskolerne
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blev en grundstamme i socialiseringen til den muslimske kultur.
Koranskolerne skildres som en lgst struktureret skoleform. En ko-
ranskole dannes af en leerer med en broget og skiftende elevgruppe.
Skolen kan flytte, og den kan opleses i regntiden. Undervisningen
bestdr pad begyndertrinnet af udenadsleere fra Koranen og senere i
afskrift af dens tekster og maske diskussion.

Koranskolen kommer i konflikt med den moderne, nigerianske
stats ensker om en feelles, moderne grundskole. Religionsundervis-
ningen henvises dermed til fritiden. Koranskolerne indgar i et for-
seg pa at opna en dobbelt-kompetence: dels som moderne nigeria-
ner, dels som nord-nigeriansk muslim. Liss Hansen slutter af med at
hzvde, at koranskolerne indeholder lgsninger pa nogle af de nigeri-
anske skoleproblemer, men at det overses af de nigerianske skolepo-
litikere.

Artiklen rummer mange interessante betragtninger, men ogsi en
uklar oversigt over sociologiske minoritetsteorier. Og Liss Hansen sy-
nes at overse de sider af koranskolerne, som far de nigerianske skole-
politikere af bade muslimsk og kristen observans til at afskrive skole-
formen.

Merethe Sundbys artikel handler om de kirkespil, som den katol-
ske kirke benyttede ved Mexicos kolonisering, i missionsarbejdet. De
fungerer stadig som et centralt element i den lokale kulturelle iden-
titet. Sundby beretter pa en levende made om den mexicanske fol-
kereligion, som optager elementer fra bide kristendommen og den
indianske tradition. Praestens rolle er ret marginal. Det er familien
og gudforzldrene, som er barende for den religigse socialisation. Et
vaesentligt led i den religigst-kulturelle socialisering er deltagelsen i
kirkespillene, hvor bern ned til 3-arsalderen har bestemte roller.

Artiklen er meget spendende; man merker umiddelbart, at for-
tlleren kender de mennesker, der beskrives. Leeseren far meget at
vide om den mexicanske folkereligion pa fa sider.

Tove Tybjerg belyser kulturforandringen hos Kwakiutl-indianerne
pa Canadas vestkyst. Hun modstiller socialantropologen Ruth
Benedicts tydning af kulturen med dens selvforstaelse. Benedict sam-
menholdt personlighedstyper i forskellige kulturer. Den »dionysiske«
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kwakiutl-hevding blev siledes modstillet med den »apollinske«
pueblo-indianer. )

Tybjerg kommer ikke ind pa Benedicts komparative projekt. Hun
modstiller derimod Benedicts beskrivelse af kwakiutl-hevdingens per-
sonlighed med det billede, en moderne kwakiutl - Sewid - tegner i
sin selvbiografi. Benedict kritiseres for at skildre kwakiutl-hevdingens
taler som »megalomanec, hvor kwakiutlens egen version af riterne ta-
ler om »respekte.

Tybjerg har utvivlsomt ret i, at Ruth Benedict overbetoner kon-
kurrencemomentet i kwakiutl-kulturen, og at hun tildels overser, at
skildringerne af kulturen stammer fra perioden, da kulturen var un-
der oplesning som felge af modet med den hvide mands »civilisation«.
Alligevel burde Tybjerg nok vaere gaet ind pa de kilder - fra Boas
- som Benedict byggede pa, og stille spargsmal til kildeveerdien af
Sewids memoirer. Man kunne méske ogsa indvende, at megalomani
og krav om respekt godt kan g4 hand i hand.

Det er tydeligt, at Tybjerg har en dyb forstielse for kwakiutl-

.kulturen. Der er mange fine pointer i artiklen, som for eksempel
beskrivelsen af tricksterforteellingernes opdragende virkninger, og af
den identifikationsmaessige betydning af navngivningen.

Anker Steffensen udbygger den problemstilling, som Tove Tybjerg
var inde pa: nemlig forskellen mellem at betragte en kultur udefra,
som moderne europaeer, og pa at opleve den indefra. Materialet for
Steffensens fremstilling er de skandinaviske samer. Han far meget
klart illustreret de forskellige fremmede observaterers forseg pa at
sandsynliggere deres egen virkelighedsopfattelse i beskrivelsen af den
samiske religion.

Steffensen opridser nogle hovedelementer i den samiske mytologi
og kosmologi som baggrund for en beskrivelse af fodselsriterne. Den
samiske bgrneopdragelse skildres kortfattet som »implicit, selviplge-
lig socialisering« uden ritualiserede overgangsprocesser. Steffensen
beskriver kort, hvordan indferelsen af missionen og det skandinavi-
ske skolesystem er med til at fortraenge den oprindelige samiske kos-
mologi. De aktuelle forseg pa at fastholde og udvikle en samisk iden-
titet hviler udelukkende pa det samiske sprogfeellesskab. Steffensen
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kan derfor sporge, om man ikke derved kommer til at mangle den
dimension i socialiseringsprocessen, som religionen tidligere repra-
senterede.

Artiklen giver siledes bade oplysninger om samekulturen og vor
egen kulturs reaktioner pa de fremmede, og lever dermed fuldt ud
op til et af bogens formal. Man kunne dog enske skildringen af
opdragelsen udbygget. I forbindelse med det afsluttende spergsmal
kunne man godt gnske lidt flere oplysninger om samernes religiase
status i dag. Om frikirkerne for eksempel spiller en rolle i den sami-
ske identitetsdannelse?

Bogen kan umiddelbart virke noget ujaevn og usammenhangende.
Problemet ved bogen er, at der ikke findes en negle til at sammen-
holde oplysningerne fra de forskellige kulturer. Det gives ingen sy-
stematisk oversigt over den religiose socialisationsproces herhjemme;
der gives ingen sammenligning mellem de fremmede kulturer og den
danske. Dette gor det svaerere for leeseren at sli bro mellem frem-
medforstielsen og selvforstaelsen. Men hvis leeseren selv vil sortere og
sammenstille, er der virkelig meget godt stof i bogen.

Ole Riis
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Aarhus Universitet

129




