LIGGER SKARSILDEN PA VEJEN FRA BYEN TIL HIMLEN?

Om by og religion i Jacques Le Goffs mentalitetshistoriske
syntese af Middelalderen

Af Ole Bay

Annales-skolen

Mentalitetshistorie er gennem de sidste &r blevet et centralt omride i
historieskrivningen - ikke blot i udlandet, men ogsi i Danmark, som
blandt andet flere numre af Den Jyske Historiker vidner om.!

Nok den veesentligste inspirationskilde har vaeret fransk historieskriv-
ning - saerligt den tradition, der er knyttet til tidsskriftet .Annales. Econo-
mies. Sociétés. Civilisations. Tidsskriftet blev grundlagt i 1929 af Lucien
Febvre og Marc Bloch. Det var fra begyndelsen praget af en tydelig
front mod en traditionel historieskrivning, som man anklagede for at
koncentrere sig om enkeltbegivenheder, fordi den afviste de krav om en
systematisk, generaliserende samfundsvidenskab, der i Frankrig serlig
var blevet rejst fra sociologisk side. Tidsskriftets oprindelige sigte var at
skabe rammen om en empirisk baseret diskussion af gkonomiens pro-
blemer, hvor man blandt andet var inspireret af den gkonomiske socio-
log Frangois Simiands forspg pd at skabe en gkonomisk videnskab, der
baserede sig pd omfattende empiriske undersggelser og ikke pi teoreti-
ske modeller. Men der var ogsd en tydelig interesse for det, vi nu vil
kalde mentalitetshistoriske problemstillinger. Szrlig Marc Bloch var
klart inspireret af den franske sociolog Emile Durkheim, der s4 sociolo-
giens hovedemne i den kollektive mentalitet, der var drsagen til sam-
fundets sammenhangskraft. Durkheim afviste, at individualpsykologiske
problemer kunne behandles videnskabeligt, og hos ham ligger derfor en
af rgdderne til den manglende interesse for det individuelle plan og for
begivenheder, der har praget Annales-skolen. Marc Blochs store og i
samtiden stort set oversete vark Les Rois Thaumaturges (1924), hvori
han undersggte udviklingen af de franske og engelske kongers under-
gorende kraefter, kan opfattes som et forspg pa at skabe en formidling
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mellem synspunkterne i den traditionelle historievidenskab og i den
durkheimske sociologi.? 1 1970’erne blev denne bog af mange, ogsd
Jacques Le Goff, fremhaevet som et forbilledligt vaerk for en historisk
antropologi.’ Marc Blochs senere produktion, serlig La société féodale
(1939-40), fir dog en tydelig vaegt pd den kollektive mentalitet og socia-
le strukturer, medens enkeltbegivenheder og individuelle mennesker
neesten fuldstaendig forsvinder.

I de forste efterkrigsdr, hvor Annales-traditionen blev etableret som
den dominerende retning i Frankrig, blandt andet ved oprettelsen af den
forskeruddannelsesinstitution, der i dag er Ecole des Hautes Etudes en
Science Sociale, var de typiske disputatser omfattende sociale og gkono-
miske undersggelser med hovedvagt pd de forhold, som @ndrede sig
langsomt, neesten umerkeligt. Det paradigmatiske arbejde var Fernand
Braudels La Méditerranée et le monde mediterranéen a I'époque de Philip-
pe II fra 1947, der med sin gennemfgrte etageopdeling med et afsnit om
strukturer, ét om konjunkturer - de lange bglger - og ét om begiven-
hederne klart skilte begivenhederne ud som skum pa konjunkturernes
belger. Selv om Braudel anvendte begrebet struktur, skilte han det
skarpt fra det ahistoriske strukturbegreb, de franske strukturalister som
f.eks. Claude Lévi-Strauss anvendte. For Braudel var historiske struk-
turer altid under udvikling, selv om det foregik umerkeligt for de enkel-
te mennesker, der levede i udviklingen.

Da Braudel forlod redaktionen for Annales, skete der imidlertid et
markant skift mod mentalitetshistorien, hvor indflydelsen fra struktura-
lismen blev tydelig.

I mentalitetshistorien fik religionen en central plads, fgrst og frem-
mest i middelalderhistorien. Her er Jacques Le Goff en vasentlig skik-
kelse, ikke mindst pd grund af hans La naissance du Purgatoire (1981),
der er blevet fremhavet som et megnstereksempel for den ny mentali-
tetshistorie.

Jacques Le Goff

Jacques Le Goff har laenge haft en central position i fransk historie-
videnskab, bide som medlem af redaktionskomitéen for Annales. Econo-
mies. Sociétés. Civilisations, som redaktgr af de to store samlevarker, der
gjorde status for den »ny« franske historie i 1970’erne,* og som directeur
dés études ved Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales.
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Det er altid vanskeligt at vurdere en videnskabelig produktion, der
strekker sig over sma 30 4r, som en helhed. Der vil veaere synspunkter,
der er nogenlunde konstante, og andre, der forandrer sig. Det er her
min opfattelse, at det billede af Middelalderen, Jacques Le Goff viste i
sine tidlige arbejder, stadig er den ramme, han forstdir Middelalderen i,
men at han har udviklet en interesse for specielt nogle emner i denne
middelalder og en metodisk og teoretisk forfinelse.

Le Goffs videnskabelige produktion viser en lidt unormal udviklings-
linie. Hans fgrste vaesentlige arbejder var syntesepreegede. Der er tale
om fgrst to bgger, der behandlede de to socialgrupper, der er forblevet
centrale i hans historiske interesse - Les intellectuels au Moyen Age
(1957) og Marchands et banquiers du Moyen Age (1956) - og derefter om
to synteser, der daekkede store dele af middelalderen - La civilisation de
I"Occident médiéval (1964) og Das Hochmittelalter (1965). 1 dag vurderer
han stadig La civilisation de I’Occident médiéval og Les intellectuels au
Moyen Age som centrale veerker. Men derefter bestod hans produktion i
mange &r af spredte artikler - s spredte, at mange forst fik et overblik
over dem ved udgivelsen af artikelsamlingerne Pour une autre Moyen
Age (1977) og L’Imaginaire Médiéval (1985). La naissance de la Purgato-
ire blev derfor Le Goffs fgrste egentlige bog i mange Ar.

Jacques Le Goff har selv sagt, at hans vasentligste inspiratorer har
veeret den franske historiker Fernand Braudel, marxismen og den fran-
ske strukturalisme.®

Hans tidlige arbejder er praeget af en sterkt sociologiserende ten-
dens. Han betegner selv sin skitse af de intellektuelle i Middelalderen
som en sociologisk undersggelse, og den middelalderhistoriker, han
dengang oftest paberdbte sig, var Marc Bloch, og vel at marke dennes
sene, meget sociologiserende arbejde La Société Féodale. Det er nok
muligt bag interessen for sociale strukturer at ane en marxistisk inspira-
tion. Strukturen i den ferste del af hans Das Hochmittelalter er baseret
pd at beskrive fgrst den gkonomiske udvikling og derefter udviklingen
pd andre omrader: sociale, politiske og religigse, der alle opfattes som
betinget af den gkonomiske udvikling.

Om La civilisation de I'Occident médiéval har han selv senere pépeget,
at dispositionen er praget af en marxistisk inspireret fremstillingsteknik
ved at gd fra det simple til det komplekse,® men Le Goff fglger 0gsa en
niveau-delt fremstilling, som ligner Braudels, men legger et andet ind-
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hold i den. F.eks. har bdde La Méditerranée et le monde méditerranéen a
l’époque de Philippe IT og La civilisation de I’Occident médiéval afsnit om
tid og rum. Men Braudel beskrev de fysiske afstande, de fysiske tider.
Le Goff beskriver, hvorledes datidens mennesker oplevede afstande og
tider. De to efterfplgende kapitler laegger sig op ad Braudels struktur:
Der er ét om vie matérielle og ét om samfundet, men det naeste kapitel
handler ikke om begivenheder, men om mentalitet, sensibilitet og fglel-
ser. Forskellen mellem Le Goffs og Braudels tilgang viste sig ogsd tyde-
ligt, da de i 1974 begge skrev et afsnit til den store Storia d’ltalia fra
forlaget Einaudi. Begge afsnit havde hovedtitlen Italien uden for Italien,
men hvor Fernand Braudel diskuterede handel og gkonomiske konjunk-
turer, beskrev Le Goff billedet af Italien, som man si det i datiden.’

Indflydelsen fra strukturalismen

Pévirkningen fra den tredje hovedindflydelse, Lévi-Strauss og med ham
den franske strukturalisme, bliver fgrst tydelig i Le Goffs arbejder fra
begyndelsen af 1970’erne. Den generation af historikere, han tilhgrte,
spgte efter Fernand Braudels afgang fra redaktionen af Annales at pri-
oritere en strukturalistisk inspireret mentalitetshistorie hgjere, og Le
Goff spgte selv i flere artikler fra denne tid at pévise anvendeligheden
af strukturalistiske metoder.

Jacques Le Goff har argumenteret for en ny kildeopfattelse, der
udtrykker en nyvurdering af forholdet mellem monument og dokument.
I fransk historieskrivning har document veret begrebet for kilden, men
Jacques Le Goff gnsker i stedet kilden udnyttet som monument, dvs.
som et skabt mindesmaerke, der udtrykker ophavssituationens magtstruk-
tur. Dokumentet var ikke uskyldigt: Det udtrykker fortidens samfunds
magt over erindringen og fremtiden: dokumentet er et monument.® Selv
om skellet monument/document minder om sondringen mellem beret-
ning og levning, som man i dansk historievidenskab har kendt den siden
Kr. Erslev,” er der vaesentlige forskelle. Medens Erslev mente, at kilder-
ne ofte samtidigt kunne tolkes som beretninger om fortiden og som lev-
ninger af fortidige handlinger, dvs. at man fra kilden kunne slutte tilbage
til ophavssituationen, er Jacques Le Goff ikke s meget interesseret i at
slutte til en bagvedliggende virkelighed, til ophavssituationen, som i den
meningsstruktur, kilden er en del af. F.eks. er Middelalderens mange
forfalskninger naturligvis som beretninger veerdilgse, men vurderet som
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levninger kan de sige meget om datidens virkelighedsopfattelse, der
gjorde forfalskningerne sande for en senere generation.™

Le Goff skelner mellem memoire som den skabte erindring om for-
tiden, som forfalskningen er skabt til at vaere en sand del af, og den
(videnskabelige) histoire, der kan undersgge erindringen som udtryk for
magten," og derfor kan vurdere f.eks. forfalskningen som monument. I
skellet mellem dokument og monument stgtter han sig direkte pi
Michel Foucault, og det er Foucaults altomfattende magtbegreb, hvor
magten ogsd udtrykkes i diskursen, han refererer til.®? Strukturalismen
hjaelper forskeren til at likvidere en falsk »historisme«, der sgger at
finde konkrete historiske begivenheder bag eventyr og legender.”® Det er
den manglende interesse for begivenhedshistorien, der ggr, at Le Goff
fuldsteendig vil afvise beretningsudnyttelsen af kilden. I stedet gnsker
han en total historie, der som emne arbejder med globaliserende objek-
ter som f.eks. fattigdommen, marginaliteten etc,' altsd undersgger
sociale praktikker, pratiques, i den Foucaultske term.” Hvor man fgr
sggte at finde de reelle sociale forhold bag fortallinger, myter m.m.,
leegger Le Goff i sine mere teoretiske udtalelser vagt pé, at reprasenta-
tionerne har deres egen historie og deres egen logik, og at de ikke kun
udtrykker sociale forhold, men ogsé selv pavirker udviklingen. Et typisk
eksempel er den méde, hvorpd han undersgger geografiske forestillinger,
hvad enten de er om det kendte Vesteuropa, om det halvmytiske Indi-
ske Ocean eller om Skeersilden.

Strukturalismen giver Le Goff grundlaget for, at mentalitetshistorien
kan tilleegges en relativ selvsteendighed i forhold til den mere materia-
listiske forstdelsesramme. Her kan han vende sig mod marxismen, som
han anser for den eneste reelle historieteori fra det 19. rhundrede, men
hvis basis-overbygningsmodel og evolutionisme eller endda eskatologi
han anser som forfejlet og derfor som en del af den dogmatiske marx-
isme, han afviser.!®

Historievidenskabens opgave bliver at afvise determinismen, afvise
afmagten og ligegyldigheden og pdvise, at intet er forudbestemt, og at
mennesket kan andre de forhold, der er skabt om det.'” Le Goff under-
streger, at troen pd Skarsilden er opstdet inden for et system, som kun
giver mening i forhold til dets funktion i et totalt samfund - selv om det
ikke er bestemt af dette.!®

Som metode til analyse kan Le Goff anvende en strukturalistisk lzs-
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ning, hvor han henviser til Lévi-Strauss. Men det er dog kun undtagel-
sesvis, han har anvendt denne metode. Derimod har han ofte stpttet sig
pad Propps Eventyrets morfologi og pd det store materiale af folkelige
forteellinger, der er indsamlet iser i det 19. drhundrede, og som er
tematiseret af Stith-Thompson. Han tgr stgtte sig pd dette materiale,
fordi han mener, at der ved siden af den larde (savante) kultur er en
folkelig kultur, der er pracget af meget stor kontinuitet. Det ser han
dokumenteret derved, at temaerne i folkelige forteellinger, der er ned-
skrevet i Middelalderen, genfindes i de temaoversigter, der er udarbej-
det over de langt senere nedskrevne folkeeventyr."” Han argumenterer
ikke for, hvorfor dette fallesskab i mytisk bevidsthed eksisterer - i mod-
seetning til f.eks. Georges Dumézil, der har set en fzlles indo-europaeisk
oprindelse som forudsetning for sine religionshistoriske resultater, og
Carlo Ginzburg, der har antydet en fzlles indoeuropaisk-finsk-ugrisk
rod for sin teori om en oprindelig frugtbarhedskult, hvis spredte rester
blev forfulgt under de store hekseforfglgelser.2

Le Goff er klar over den kritik, der er blevet rejst af f.eks. Peter
Brown over for opdelingen i disse to kulturniveauer, men Brown kriti-
serer teorien om en konstant eller naesten ubevaegelig, uforfinet folkelig
religigsitet.” En noget tilsvarende model findes hos den russiske histori-
ker A. Ja. Gurevitch, i hvis undersggelser af middelalderlig folkelig
religigsitet hovedveegten synes at ligge pd den relativt ringe pévirkning
fra den leerde kultur” Derimod ser Le Goff ikke det folkelige niveau
som konstant eller kun under pres fra den laerde kultur, men ser en
stadig gensidig pdvirkning mellem de to lag. Det er blandt andet i dét
perspektiv, at han opfatter »sin« Middelalder som en meget lang Mid-
delalder, der strekker sig fra Romerrigets oplgsning og helt frem til det
19. &rhundrede. For Le Goff er det ikke den materielle civilisation, men
det mentale univers, der har den traegeste udviklingstakt. Denne Middel-
alder er praget af den dominerende ideologi, der hverken ud fra et
materialistisk synspunkt kan betragtes som en refleks af basis eller ud
fra en idealistisk som historiens motor. Kristendommen betragter han
béde som religion og som ideologi, og den bdde understgtter og anfaeg-
ter det feudale samfund.” Ideologi opfatter han som en verdensforsts-
else, der ikke naivt reflekterer virkeligheden, men bliver skabt for at
styre menneskers handlinger.” Hvad han definerer som religionens spe-
cifikke omréde, er mere uklart.
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Byen i Middelalderen

For Jacques Le Goff er Middelalderen domineret gkonomisk og socialt
af landomrdderne. Bgndernes produktion var den afggrende del af pro-
duktionen, og adelen, der normalt boede pd landet, var den domineren-
de klasse. Bgndernes situation er sgrgelig: Le Goff understreger lighe-
den med ulandene, den steerke undertrykkelse og den foragt, bgnderne
blev behandlet med. Det var ikke tilfeeldigt, at begrebet hedning (paga-
nus) havde rod i ordet for landbo, og det var heller ikke tilfaldigt, at
ingen bgnder blev helgenkdret i Middelalderen. Kgbmaend og pengeud-
ldnere spillede en minimal rolle i forhold til landet: bgnderne, adelen og
gejstligheden var de afggrende sociale grupper. I den tidlige Middelalder
frem til det 10. drhundrede var der en skarp konflikt mellem kristne og
hedenske normer, hvor de hedenske sds som knyttet til bgnderne?®
Eperne og den hgviske kultur bliver, ndr de sldr igennem den klerikale
kultur, et udtryk for feudalismens triumf 2 og for, at den kristne religion
er sd etableret, at den ikke lengere ser konflikten med den folkelige
kultur som en religigs konflikt.?’

P3 trods af, at han kun tillegger byerne en mindre rolle, er nasten
hele Le Goffs produktion koncentreret omkring byerne og de spandin-
ger i samfundet, deres udvikling medfgrte. Det centrale er spandingen
mellem en traditionalistisk, rural eller miske endda civilisationsfjendtlig
kirke over for byerne med deres nye verdisaet, som det giver sig udtryk
béde i universiteterne og i kpbmandenes etiske problemer.

Bade byernes vackst fra det 11. drhundrede og deres nedgang fra det
14. arhundrede skyldtes efter Le Goffs mening udviklingen i den rurale
sektor - fgrst vaeksten under den store nyopdyrkningstid fra ca. &r 1000
og siden nedgangen efter den senmiddelalderlige agrarkrise. Selv om
byerne var integreret i det feudale system, og byernes overklasser stod
sammen med adelen under sociale konflikter, var byernes overklasse
dog baseret pd et andet verdiset end adelen. Rigdom var penge og
ikke jord, hierarkiet var horisontalt og ikke vertikalt, arbejde og ikke
lediggang var en dyd, den gkonomiske kalkule erstattede den systemati-
ske gavmildhed.”® Selv om samfundet ikke var kapitalistisk efter strikte
marxistiske begreber, var de store kgbmend det i kraft af deres taenke-
méde, deres livsform og deres plads i samfundet.”

Medens byen i Senmiddelalderen mister bidde sin relative politiske
selvstaendighed og en stor del af sin gkonomiske betydning, forbliver den
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stadig et kulturelt selvsteendigt omrdde med andre normer, en egen
mental struktur.

En meget vigtig del af Jacques Le Goffs arbejde drejer sig netop om
Kirkens reaktion over for byerne med deres nye normer og nye behov
for idémaessig retfaerdigggrelse. Reaktionerne viser sig i nye institutio-
ner, som universiteterne og tiggerbrgdreordnerne, der oprindelig
behandles med mistaenksomhed af den traditionelle kirke, bade fordi de
stdr for en anderledes mentalitet, og fordi der i kanten af dem optraeder
grupper, der er klart i opposition til de traditionelle autoriteter. Og
reaktionen ses i @ndringer i Kirkens dogmer, som det kommer frem i
tidsbegrebet, i forholdet til arbejde, til &gervirksomhed og til syndsbe-
grebet i sin helhed. Her bliver Skearsilden et samlende udtryk for den
udvikling, Kirkens doktrin gennemgér.

Kirken var traditionelt bundet til aristokratiets normer, og selv om
det bevarede erindringen om det mere positive forhold til arbejde, der
13 i den jgdisk-kristne tradition, blev arbejdet i den tidlige middelalder
opfattet som en straf. Allerede under den karolingiske tid og serlig
kraftigt under den store nyopdyrkningstid i det 11. &rhundrede sker der
en @ndring i denne opfattelse. Mennesket ses nu som skabende, ligesom
Gud var skabende, og det skabende arbejde fir en vardi i sig selv.”

Allerede i sin skoletid gik det op for Jacques Le Goff, hvor vigtigt
tidsbegrebet var. Han fik et chok, da han hgrte, at man have sggt at
endre kalenderen under Den franske Revolution. Og indfgrelsen af
Revolutionskalenderen var netop vendt mod Kirkens kontrol med kalen-
deren. I et par tidlige arbejder har Le Goff behandlet det nye tids-
begreb, der opstod med byerne. Han stillede den mekanisk mélte tid op
over for den rurale og aristokratiske tid, der var bundet til &rstidernes
skiften og vejret. For kgbmanden, for arbejdsgiveren og serlig for
pengeudldneren bliver tiden nu noget, der skal méles, og udbredelsen af
de mekaniske ure foregdr netop i byerne. Deroverfor sd religionen tiden
i eskatologiens perspektiv.” Nu er den ny tidsméling imidlertid neert
knyttet til Kirken. Urene sad oftest pd kirker, og Lewis Mumford har
fremsat den, i dag dog ikke helt uanfagtede teori, at det netop var det
kirkelige behov for at tjene Herren p& de rette tidspunkter, f.eks. ved
midnat, der gjorde urene ngdvendige.” Det er fgrst vaesentligt senere, at
den mekanisk mélte tid bliver det, der bestemmer arbejstiden.®* Le Goff
har selv senere fremhaevet borgernes klokketérn, der gav mulighed for
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at kalde borgerne sammen pa uregelmaessige tidspunkter efter behov og
sld arbejstidens begyndelse og ophgr, som et klarere udtryk for byens
selvfglelse over for Kirkens klokke, der slog de regelmaessige gudstjene-
stetider.”

Behandlingen af tidsbegrebet viser igen, hvorledes Jacques Le Goffs
mentalitetshistoriske tilgang skiller ham fra Fernand Braudels materia-
listiske. Braudel havde i artiklen La longue durée fra 1958 argumenteret
for, at der sameksisterede forskellige tidsbegreber i den historiske
udvikling: Man kunne tale om ét tidsbegreb knyttet til individet, til
begivenhedsplanet, et andet til sociale konjunkturer og et tredje til de
materielle strukturer. For Braudel var strukturer ikke evige, men
udviklede sig i historien. Heroverfor er Jacques Le Goffs tidsbegreb
knyttet til den oplevede tid, og kun indirekte til den reelt fungerende
tid. Tidsbegrebet er knyttet til sociale grupper eller sociale situationer
og fungerer gennem deres mentalitet. Agerkarlen kunne - om end med
nogen utryghed - leve bdde med den beregnelige rentetid og den noget
mere uberegnelige ende pé det timelige, som Kirken reprasenterede.’
Selv ser Jacques Le Goff oprindelsen til flerheden af sociale tider hos
bdde Fernand Braudel og ham selv i den franske durkheimsociolog
Maurice Halbwachs Les Cadres sociaux de la mémoire (1925), hvor indi-
videt oplever tidsbegrebet netop som hos Le Goff gennem de normer,
der hgrer til en bestemt social gruppe.’” Nir Le Goff i dag arbejder p
en biografi over den franske konge Louis XI (1226-1270), der senere
blev kanoniseret som Saint Louis (Ludvig den Hellige), og dermed kon-
centrerer sig om et individ, er det blandt andet fordi biografien viser le
temps vécu, den gennemlevede eller oplevede tid.*® Braudel derimod,
der i meget af sit arbejde havde haft Philip II i horisonten, mente nok,
at han kunne skrive en livsskildring pd et par uger, men en sddan ville
blot vaere litteratur; en egentlig videnskabelig bearbejdning var for van-
skelig.¥

Kirkens rolle

Kgbmandenes virksomhed fordgmtes officielt af Kirken, da handel ikke
var arbejde. Serlig hdrdt fordgmtes pengeudldn, da det man solgte for
renter, var tiden, som hgrte Gud til. Men den kommercielle revolution
og Pavedpmmets eget behov for likvide midler, serlig efter den gregori-
anske reform i det 11. drhundrede, gjorde, at Kirken ikke blot accep-
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terede, men endda indirekte selv deltog i udldnsvirksomhed.

Det, Jacques Le Goff med et tydeligt anakronistisk udtryk betegner
som de intellektuelle, er en klart afgraenset gruppe, der vokser frem
sammen med universiteterne, der som laerdomssader i modseetning til
klostrene, som fgr var centrum for kirkens uddannelse, var snavert
knyttet til byerne. Skolastikken, der fremstir med universiteterne, bliver
derfor sarlig fplsom over for bylivets problemer. Af den traditionelle
kirke blev de intellektuelle klandret, fordi de salger viden, altsd sand-
hed, og ogsd Sandheden hgrer kun Gud til. Skolastikkens senere stagna-
tion ser Le Goff som en parallel til den aristokratisering og dermed
sociale afgreensning, der pragede universiteterne i Senmiddelalderen,
hvor byerne ogsa befandt sig i gkonomisk stagnation.

En anden del af Kirkens tilpasning til byfeenomenet bliver tiggermun-
kene, som ligesom de intellektuelle er i delvis opposition til den etable-
rede kirke. I modsatning til de traditionelle munkeordner, der sggte at
skabe en landlig isolation som forudsatning for deres elitaere fromheds-
liv, 14 brgdrenes klostre i byerne, og de var forpligtet til at virke udad-
vendt mod byernes liv. Skgnt der var tydelige traek af afstandtagen fra
byernes materialisme, var brgdreordnerne samtidigt gennem deres pree-
dikener vendt mod byernes sarlige problemer og viser dér en langt
storre forstdelse for den ny by end den traditionelle teologi. Det er
derfor Jacques Le Goff har underspgt tiggerbrgdrenes samlinger af
opbyggelige forteellinger, exempla, for at se, hvorledes Kirken i sin for-
kyndelse reagerede pd byfeenomenet.

Le Goff er meget opmerksom pd de marginale grupper. Det gaelder
de af de frie »intellektuelle« - goliarderne - der tilsyneladende helt brpd
ud af de religigse rammer. Og det gxlder ketterne, der ved at ga til
angreb pa Kirken gik til angreb p& samfundets ideologiske fundament -
ligesom de ogsd gjorde det ved at @endre pd Kirkens eskatologi og der-
med dens kontrol med tidsbegrebet;* derfor er de periodens virkelige
revolutionaere.”! For Le Goff er katterbevagelserne en reaktion mod
fremskridtet, mod den gkonomiske vakst. De er et mindretal, der pro-
testerer ud fra en fglelse af social uretfaerdighed,*” hvorimod den etab-
lerede religion i det 13. drhundrede, der stdr i den sociale stabiliserings
tegn, forsgger at fordgmme gnsket om at bryde ud af sin egen stand.®
Tiggerbrgdreordnerne, serlig franciskanerne, har laenge efter deres
oprettelse spor af utilfredshed med den etablerede kirke og serlig dens
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rigdom i sig* Og endnu tydeligere viser en urovaekkende fromhed sig i
senmiddelalderlige leegmandsbevaegelser som Beguinerne, som Le Goffs
elev Jean-Claude Schmitt har beskrevet i sin bog fra 1978, og de sikald-
te »Brgdre og sgstre af den frie dnd«.

Det er typisk for Jacques Le Goff, at gotikkens fremvaekst falder
sammen med byernes og kongemagtens vekst, selv om han er klar over,
at man ikke kan sette lighedstegn mellem romansk arkitektur og klo-
stercivilisationen.* Georges Duby har derimod netop peget pi gotik-
kens oprindelse i Citeaux i Sankt Bernhards teologi, der pd s& mange
mdder ellers vendte sig mod byen og alt det nye, den stod for.*® At de
store gotiske katedraler blev bygget i byerne, var naturligvis et udtryk
for byernes voksende rigdom, men ogsd ngdvendigt, fordi katedralerne
som bispekirker skulle ligge i stiftsstaederne. Kirken havde jo med stae-
dig institutionel konservatisme bevaret en principielt bybaseret organi-
sation og erindringen om den antikke bykultur.

I religionen ser Jacques Le Goff Kirkens reaktion i den individuali-
sering og opblgdning af reaktionen pd synder. Hvor skriftefaedrene for
brugte pgnitentialer, hidndbgger, der viste den faste straf for hver enkelt
synd, bliver skriftefeedrenes vejledninger nu rettesnore i individuel vej-
ledning. Man ser mere pd synderen end pé synden, og der sker en stadig
mere individuel stillingtagen til fordgmmmelige erhverv.” Synderne
bliver mélelige og vejelige - svarende til byernes nye normer - og Skaers-
ilden, der netop indfgrer en beregnelighed af det hinsides, svarer fuld-
steendigt til den udvikling.

Skearsilden
Det er med disse referencerammer, at Le Goff skriver bogen om Skaers-
ildens fgdsel.

Bogen sgger at forklare, hvorfor troen pd Skeersilden bliver en central
del af den latinske kristenheds religion netop omkring 1250. Skersilden
som den rensende ild findes som et grundtema i indoeuropeisk myto-
logi, og langt tilbage i den kristne doktrinudvikling kan man se rgdderne
til Skeersilden, men Jacques Le Goff mener ikke, at troen p& Skersilden
fulgte uundgdeligt af de kristne dogmer og andre trosforestillinger. En
arv foresldr, den kraever ikke. Tvartimod synes de dogmatiske kilder
gennem lang tid ikke at vise nogen udvikling af skarsildsbegrebet. Og
selv om den omtales, har denne rensende ild ikke nogen central plads i
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de kristne leeresaetninger. Derimod kan man fglge skarsildsbegrebets
udvikling gennem beretninger om rejser i det hinsides. Det er et kilde-
materiale, der steerkere end de dogmatiske kilder pracges af presset fra
den folkelige kultur og fra fgr-kristne forestillinger om det hinsides, som
man stadig ser dem f.eks. hos Saxo. Oprindelig er der kun tale om en
rensende ild, der placeres upraecist i tid og rum i det hinsides. Her er
der tegn, der peger mod en mellemproportional mellem Helvede og
Himlen, pd en mellemvej mellem de frelste og fordgmte, men det for-
bliver leenge ved antydningen. Tilsyneladende er han ikke opmaerksom
péd, at Propp har set rejsen - der har en struktur, der enten bestir af
kampen mod modstanderen og sejren over ham eller den vanskelige
opgave og lgsningen af den - som en grundstruktur i eventyrene, der er
en refleks af den religigse ide om sjeelenes rejse i det hinsides.*

Efterhinden ses en udvikling, hvor Skarsilden fir en mere og mere
precis placering. Den bliver indplaceret som et sted, adskilt fra Helvede
og Himmel, og med en beliggenhed, der ikke er pd jorden, men nok kan
nds fysisk fra jorden, og som en straf, der placeres fgr adgangen til Him-
len, i en ngje udmalt tid og méde. Der er ikke noget substantiv for
begrebet fgr det 13. drhundrede.

I modsetning til en traditionel &nds- eller dogmehistorisk fremstilling,
hvor skersildsbegrebet kunne ses som en logisk ngdvendig fplge af
tidligere standpunkter, er den fgrste del af bogen pd sin vis en ikke-
historie, fordi den kun beskriver Skersildens mulighed og dens ikke-
udvikling, hvor udviklingsmulighederne kun antydes at ligge i omréidet
mellem den officielle teologi og den folkelige mentalitet.

Néar Jacques Le Goff skal forklare, hvorfor Skeersilden fir sit gen-
nembrud i bevidstheden i det 13. drhundrede, kan han pege pd flere
drsager. Skersilden stgtter sig som sagt pd gamle forestilllinger om
ildens rensende kraft, og Le Goff ser i denne periode flere tegn p4, at
denne gamle arv presser sig igennem til den officielle ideologi. Den
hgviske kultur, der netop traenger frem i denne periode, og som stgtter
sig pd den eneste kultur uden for Kirkens fulde kontrol, den folkelige,
betragter han som en modkultur til Kirkens.”” Et andet udtryk er den
tredelte samfundsopfattelse, hvor samfundet ses som bestiende af tre
grupper: én der keemper, én der beder, og én der arbejder. Men han
kan ikke passe denne funktionelle tredeling sammen med skeersilds-
troens konsolidering. Han ser det veasentlige i overgangen fra den
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binzre verdensopfattelse til den terneere, og her lagger han i stedet
vaegt pd tredelingen som en inddeling i tre grader. Skeersilden bliver
netop et tredje sted mellem Himmel og Helvede - og det bliver stedet
for en tredje slags mennesker - mellemgruppen, der hverken er helt
gode eller helt onde, og derfor skal til et sted midt imellem. Derfor
laegger Le Goff mere vaegt pd opdelingen af samfundet i majores, medi-
ocres et minores 1 det 13. drhundrede end pd den funktionelle tredeling.

Jacques Le Goff var en af de fgrste historikere, der sggte at anvende
den tredeling i magt-, krigs- og frugtbarhedsguder, Georges Dumézil
havde fundet naesten overalt i den indoeuropziske verden,™ ps Middel-
alderhistorien, hvor man finder den samme tredeling i den tredelte
standsopfattelse, der viser sig i det 11. &rhundrede. Oprindeligt
opfattede Le Goff det vasentligste heri som anerkendelsen af den tred-
je, arbejdende stand ved siden af de to herskende klasser, gejstligheden
og adelen. Det skulle direkte udtrykke betydningen af de entrepenante
bgnder, der netop da var gdet i gang med at bryde ny jord op.! Han
kan derfor se tredelingsmotivets fremtraengen som en del af det pres fra
den folkelige kultur, som den hgviske kultur ogsd er udtryk for. Et for-
spg pd at opdele byen topografisk pd de tre funktioner® virker ikke
overbevisende. I den Saint Louis-biografi, han er i gang med at skrive,
sgger han at strukturere fremstillingen af kongens virke pa de tre funk-
tionsomrdder™ I La naissance du Purgatoire har Jacques Le Goff bide
brug for tredelingen, fordi den jo netop kommer til at svare ngje til den
tredeling i det hinsides, som bliver konstrueret med Himmel-Skzersild-
Helvede, men mere for en gradueret tredeling, der ville svare til syn-
dernes grovhed, end en funktionel, som den netop findes hos Dumézil.
Som Georges Duby har vist, er der faktisk langt tidligere tredelinger
efter fromhed - munk-preest-verdslig - leenge for tredelingen af det hin-
sides blev aktuel

Vigtigere er imidlertid de store sociale @ndringer, der sker pa den
tid. Der findes tidlige spor af Skersilden i de exempla, der blev brugt i
tiggerbrgdrenes pradikener, der netop primzrt var vendt mod byerne.
Skeersildstroens egentlige gennembrud foregar i sammenkoblingen af
bymiljp med den leerde klostertradition og haenger neert sammen med
den opblomstring af teologien, der viser sig i skolastikken. Endelig far
Skarsilden betydning i kampen mod keetteriet. Det 13. &rhundrede er
ogsd de oprindelige »kettere«, katharernes, periode. Fordi han ser
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Skeersildens udvikling i meget naer tilknytning til den sociale udvikling i
byerne, er det magtpaliggende for Le Goff at understrege, at han ikke
mener, at bourgoisiet har skabt Skaersilden, eller at den pd en eller
anden mdde afhaenger af bourgoisiets udvikling. Hans hypotese er, at
Skeaersilden er en del af, et element i, den mentalitetsaendring, der er en
del af den transformation, det feudale Europa undergér.

Konklusion

Som styrken og svagheden ved Le Goffs store historiske arbejde ma
man fgrst og fremmest se viljen til at skabe sammenhange. Uanset om
hans konklusioner ikke i alle omrdder er helt overbevisende, har han
peget pa vaesentlige mulige sammenhange mellem den sociale og gko-
nomiske udvikling og den kollektive mentalitet.

Den kombination af interesse for mentalitetshistorie med et relativt
materialistisk historiesyn, som er tydelig hos Jacques Le Goff, kan fgres
tilbage til Annales-skolens fgrste tid.

Braudel havde et grundlaggende materialistisk (om end mere pro-
kapitalistisk end marxistisk) historiesyn. Men den tendens, Le Goff stod
for, repraesenterede ogsd Annales-skolen. Splittetheden finder man tyde-
ligt hos Lucien Febvre. Han havde som Fernand Braudel pd mange
méder et massivt materialistisk historiesyn, men selv om han opererede
med et tidvis deterministisk historiesyn, var hans hovedinteresse det
enkelte menneskes muligheder for at taenke og opleve verden, som han
viste det i en raekke meget omhyggelige og bevidst meget nuancerede
undersggelser af, precist hvordan en rakke personer kunne forholde sig
til religionen pa reformationstiden.

Som det maske var endnu tydeligere hos den anden af Annales-sko-
lens grundleeggere, Marc Bloch, betgd serlig indflydelsen fra Emile
Durkheim, at religionen kunne tilleegges den centrale betydning i sam-
fundet.

Selv om Le Goff teoretisk med stgtte i strukturalismen argumenterer
for mentalitetshistoriens selvsteendighed, befinder hans forklaringer sig
dog hele tiden inden for rammerne af en materialistisk historieforsta-
else, hvor den sociale sammenhang er det dynamiske element, som
mentaliteten med stgrre eller mindre treeghed tilpasser sig, uden at
mentalitetens indhold dog blot er en simpel refleks af den sociale virke-
lighed. Men det bliver ikke udviklingen af mentaliteten, der skaber den
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gkonomiske og sociale udvikling. Jacques Le Goff har aldrig som Marc
Bloch antydet, at religionens betydning for den gkonomiske udvikling er
stgrre end omvendt.
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Summary

»The Birth of Purgatory. Towns and Religion in the Christian Middle Ages, according to
Jacques Le Goff and his History of Mentalities«. - The article presents the work of the
French historian Jacques Le Goff centered on his 1981 study on the birth of the Purgatory.

Though working within a largely marxist conception of class structure, his main interest
has always been the history of mentalities, which he increasingly threats in an approach
inspired by Michel Foucault.

His main interest has been the interaction of the development of the towns in the Middle
Ages with the institutions of the Christian religion. The Purgatory, which represented an
intermediate, measurable punishment between Heaven and Hell, he sees as a part of the
Church’s reaction to the new morality of the cities. It now gave hope for Salvation for in-
creasingly prominent urban sins like usury by punishing it not by total damnation, but by a
limited, though certainly painfully long, stay in Purgatory.
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