Anmeldelser

Tormod Eide og Tomas Higg, red., Dionysos og Apollon. Religion og
samfunn i antikkens Hellas, (Skrifter utgitt av det Norske institutt i
Athen, bind 1), Bergen 1989, 288 sider.

Det norske institutt i Athen for klassiske studier, arkeologi og kultur-
historie blev oprettet i 1989. Fra en skriftserie i instituttets regi forelig-
ger her fgrste bind i form af en artikelsamling. Titlen Religion og sam-
funn i antikkens Hellas viser tilbage til et tvaerfagligt seminar, der blev
holdt i Athen i 1988 om dette tema. Begribeligt nok, for bide oldtidens
religion og samfund er omrdder, der i det seneste arti er blevet udsat for
en gget forskningsindsats; litteraturstrgmmen har nfet et ganske impo-
nerende omfang. Men fgrst og fremmest er der sket metodisk set inter-
essante ting pd et felt, der var pd vej ind i et filologisk »sort hul« for en
generation siden. Franske forskere har arbejdet videre pd den struktura-
listiske antropologi og mentalitetshistorien, som er franske normal-para-
digmer i dag, og anglo-amerikansk forskning har hentet fornyet energi i
socialantropologien og den nye »social history«. Forskningen er blevet
mere kreativ, og samtidig mere (selv-)kritisk, s& ny litteratur tages imod
med spending. Hvordan da med dette veerk med den noget altmodische
titel Dionysos og Apollon... og det ualmindelig flotte tryk og papir?

Som sd ofte er en sddan antologi ganske ujeevn. De 19 bidrag spaen-
der vidt med hensyn til emner, metoder, faglige orienteringer, teorier
osv. Redaktgrerne har da ogsd vaeret bade liberale og demokratiske:

Det er bevisst ikke gjort noc alvorligere forsgk fra redaktgrenes side pd & ut-
jevne de forskellige bidragene, nir det gjelder metode, ambisjonsniva eller stil:
da far heller hver leser velge seg det som passer og la de altfor alminnelige eller
det altfor spesielle vare, alt etter smak og forkunnskaper. Det skulle veere nok 4
velge mellom.

Det er der. Men den velmente pluralisme betyder ogsd, at dette veerk
ikke er den efterhdnden lange ventede introduktion pd et skandinavisk
sprog til graesk religion, som »den ser ud idag«. Alle bidragene bygger
pd egen forskning, siges det, men til trods for den interesse, det kan
have blandt forskerkolleger at fa tegnet en profil af forskningen pd dette
felt i Norge i dag, eller at det er bekvemt nok at fi samlet bidrag til et
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forskningsomréde i stedet for at skulle lede spredt i en reekke tidsskrif-
ter, er det svaert at se bogens anvendelighed som samlet antologi. Et-
hvert universitetsbibliotek ber selvfplgelig have den, men den ggr sig
hverken som laerebog eller som det veerk, som enhver forsker med re-
spekt for sig selv skal have i sin private reol.

Maéske skulle redaktgrerne have gjort noget for at »utjevne«, for
artiklerne er meget forskelligartede. I gvrigt er bidragene, hvoraf jeg her
veelger at navne de religionshistorisk mest interessante, overvejende
kronologisk ordnet. Fegrst to introduktioner til omrddet, hvor Jens Braar-
vig: »Fra vegetasjonskult til klassisk filosofi. Tidlig gresk religion« inde-
holder vel meget af det almindelige. Man kan sige, at det er fordi graesk
religion nu engang er graesk religion og derfor er fremstillingen, som den
nu engang kan vere. Men det er ikke rigtigt, — og kunne man ikke skri-
ve bare en lille introduktion til graesk religion uden Frazer’s dgende og
genopstdende guder? Det indledende kapitel burde have inddraget flere
af den nyere forsknings ideer og resultater, og dermed medvirke til at
berettige bogens eksistens. Ellers kunne et kynisk gemyt med tilknytning
til universitetsverdenen fa den idé, at der var nogle forskere, der gerne
ville til seminar i Athen, og at de kunne fi stgtte, hvis de holdt et oplaeg,
og sa kunne det jo osse udgives og komme med i &rsberetningen der-
hjemme, — og sd var dekanen glad osv...

Der er mere nytenkning i Christian Meyers »Religion og samfund.
Principielle overvejelser«, et essay med optraden af bidde David Lodge
og Umberto Eco, og med henvisning til Clifford Geertz, Peter Berger og
Mary Douglas. Der blev dog ogsé plads til bemarkelsesveerdige udsagn
som f.eks. »Allerede for 360.000 ar siden havde mennesket udviklet en
mental kapacitet, som vi kan definere som religion. Hvilke andre fore-
stillinger, der derudover knyttedes til tilvaerelsen, vil vi sikkert aldrig fa
et vide«. Den var nok ikke géet til eksamen i religionshistorisk grundud-
dannelse...

Hovedafsnittet »Kult, myte og dikt« indledes med Erik @stbys bidrag om
Eleusis’ arkaologi, et letlest supplement til almindelige religionshistori-
ske fremstillinger. Hemming Windfeld-Hansen foretager en interessant
kobling af beretningerne om tumulus-grave hos Homer og senere grav-
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skikke i Athen, og giver et lille indblik i tidligere arkaeologers nermest
maniske historicisme. Tore Frosts (felt-)arbejde pd de orfiske Derveni-
papyri fremfgres i en kort og saglig artikel. Synngve des Bouvries »Krea-
tiv Eufori« om Dionysos-kulten og teatret inddrager Victor Turner’s
communitas-begreb i en temmelig psykologiserende fortolkning. I »My-
steriereligionerne, mytene og tolkningsvitenskapenes begynnelse« dis-
kuterer Jens Braarvig »hvordan den begynnende vitenskap ser ut til 4 ha
blitt pavirket av tenkning som vokste ut av disse religigse strgmningene,
som var optaget af »hvordan de forskjellige fenomener skal rolkes ~ tin-
gene har en betydning utover deres umiddelbare representasjon« (s.
157). Tomas Hégg’s xrinde er en sober, men traditionel, rekonstruktion
af myten om Hermes og lyren (som spaed draber Hermes en skildpadde
og laver en lyre af dens skjold ... lige en historie for Claude Lévi-Strauss,
som dog hverken nzevnes eller bruges her) og dens varianter i senere
litteratur. Tor Haukens bidrag om »Loven for Amfiareion. Mirakel-kurer
i greske helligdommer« er en lige si enkel som interessant fremlaeggelse
af religionshistorisk kildemateriale.

Afsnittet »Religion og politikk« indledes af @ivind Andersen, som i
sin velargumenterede artikel »Politikk og orakler. Athen og Delfi« viser
hvordan »En orakelkonsultasjon, som i utgangspunktet kan anses som en
mate & lgfte et sporsmdl ut av politikken pd, kommer tilbake som et
politisk spgrsmal« (s. 203). I »Religion som politisk argument hos Iso-
krates, Aiskhines og Demosthenes« ser Hugo Montgomery pa »athenske
talere fra 300-tallet. Det som interesserer meg spesielt er ndr de lar
religion og myte inngd i en argumentasjon for en spesiell handling, eller
i en forklaring av noe som har funnet sted« (s. 219), og det sker med
Peter L. Bergers ideer om religion som World-construction og World-
maintenance som teoretisk ramme,

Varkets sidste afdeling har titlen »Mot et nytt gudsbilde«. »Platons
gudsbilde« er emnet for Anders Hultgdrds bidrag, som legger hoved-
vaegten pd spgrgsmalet om orientalsk indflydelse pd Platons gudsopfattel-
se og dens relationer til omverdenens religioner. Det er interessant nok,
men klinger vel meget af det gammelkendte stil- og pévirkningshistoriske
paradigme »Find fem pévirkninger...« med dets komparation af lgsrevne
enkeltelementer, der »ligner« hinanden og historisk-genetisk tolkning af
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det typologisk sammenlignelige. P4 den anden side, ndr det enkelte
religipse faenomen kan ses i sin kontekst er det logisk nok at se et sam-
let religigst kompleks i den kontekst, som andre af samme art (andre
»religioner«) udger. Roald Skarsten har opbygget en Key-Word-in-Con-
text konkordans pd EDB af Aleksandrineren Filons 38 bgger. P4 denne
baggrund bearbejder han i »Kosmos som gud. Et updaktet hellenistisk
livssyn 1 Corpus Philonicum« det omdiskuterede vark De aeternitate
mundi og konkluderer, at det er helt igennem grask og ikke Filons
veerk. Antologiens sidste bidrag er David Hellholms »Paulus fra Tarsos.
Til spgrsmalet om Paulus’ hellenistiske utdannelse«. Da Paulus ikke selv
siger noget om sin uddannelse, benytter Hellholm en tekstintern analyse.
Konklusionen er

at Paulus m3 ha hatt en langt mer solid utdannelse enn vi vanligvis forestiller
oss. Utdannelsen af retor pé tertier-stadiet i det hellenistiske skolesystemet synes
meg & vare en ngdvendig betingelse for & kunne forklare hans forfatterskap (s.
278).

Som det ses: et vaerk, hvor nogle bidrag har karakter af original forsk-
ning, og hvor andre snarere er formidling fra en international sammen-
haeng til en national og mere folkeoplysende. Der skal ikke vare tvivl
om vigtigheden af begge aktiviteter. Fra et dansk forskningsmaessigt
synspunkt har varket trods dets fragmentariske og glimtvise indblik i
religion i Hellas den sardeles positive virkning, at vi far et overblik over
den norske kreds af kolleger og deres arbejdsomrdder og metoder. Og
ikke bare forskningsomrdder, men ogsd »forsker-kollegier« har godt af
synligggrelse, ogsd p& modersmélet og pa forskellige vidensniveauer. Mé-
ske var det en idé med en lignende publikation pd dansk? For hvor er
den danske forskning i antikkens religioner? — og ikke mindre interes-
sant: hvor kan ikke-specialisten fi et indtryk deraf?

Trods de navnte kritiske forbehold: Den bog kan nordmaendene
godt vaere bekendt.

Jeppe Sinding Jensen
Seniorstipendiat, cand. mag.
Institut for Religionsvidenskab
Aarhus Universitet
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Arild Hvidtfeldt, Hellenistiske religioner, Politikens Forlag, Kgbenhavn
1991, 260 s., ill., 289 kr.

Med Hvidtfeldts bog foreligger der for fgrste gang en dansk monografi
om emnet religion i hellenistisk tid. Med denne publikation er der séle-
des tale om en religionsvidenskabelig begivenhed af rang, som pd for-
hind m& anses for gleedelig, og som m3 hilses med den stgrste tilfreds-
hed.

Samtidig vil jeg gerne pege pa, at Hvidtfeldts bog om »hellenistiske
religioner« kan og begr anskues som et led i en hel reekke af nyere dan-
ske monografier om den hellenistiske periode, et feenomen, som til dels
heenger sammen med det igangverende »hellenisme-initiative under
Statens humanistiske Forskningsrdd. Iseer kan jeg henvise til religions-
historiske offentligggrelser som E. Harsberg, Mithras: Mysterier og mo-
numenter i romerriget (1983); J. Podemann Serensen (red.), Rethinking
Religion: Studies in the Hellenistic Process (1989); T. Engberg-Pedersen og
N. P. Lemche (red.), Tradition og nybrud: Jpdedommen i hellenistisk tid
(1990) og P. Bilde, T. Engberg-Pedersen, L. Hannestad og J. Zahle
(red.), Religion and Religious Practice in the Seleucid Kingdom (1990).

Hvidtfeldts bog er gennemgdende skrevet i et klart og letforstdeligt
sprog, som ikke sjeldent er krydret med morsomheder (f.eks. s. 102,
214-219, 223 og 226), men som ogsd skemmes af en del trykfejl (f.eks. s.
78, 132, 140, 144, 167, 195 og 208).

Forfatteren leverer en grundig og kildenzer fremstilling af dé »helle-
nistiske« religioner, som var koncentreret om Kybele og Attis (s. 14-54),
om Isis og Osiris (s. 57-103) og om Mithras (s. 174-230). Derudover
informerer den nye bog i betydeligt kortere form om den syriske solgud
(s. 104-118), Apollonios fra Tyana (s. 119-128), den »anatoliske storgud«
(s. 129-135), Sabazios (s. 136-149), Jupiter Dolichenus (s. 150-161), »ryt-
terguder« (s. 162-173) og Sol Invictus (s. 231-242). Dertil kommer en
knap beskrivelse af »de felles traek« i de navnte religioner (s. 7-13), en
forholdsvis grundig, emneopdelt litteraturoversigt (s. 243-255) og et
nyttigt register (s. 256-261). Bogen er endelig forsynet med en rakke
anskuelige kort (tegnet af Ole Winther) samt en betydelig mangde af i
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reglen velvalgte billeder til illustration af det ofte spinkle tekstmateriale.

Trods sit religionssociologiske udgangspunkt gdr Hvidtfeldt generelt
historisk til vaerks: Hver enkelt religion beskrives kronologisk, og for-
fatteren holder sig gennemgdende forsigtigt til de overleverede kilders
som oftest sparsomme og uklare udsagn. Vi praesenteres sdledes for en i
hgj grad klassisk religionshistorisk fremstilling af nggtern og kritisk ka-
rakter. Og da kildematerialet nu engang er sd fragmentarisk, som til-
faeldet er, betyder det, at vi far forblgffende lidt at vide om de enkelte
religioners og religigse fanomeners indhold. F.eks. er Hvidtfeldt ude af
stand til i denne henseende at meddele ret meget, selv om de tre religio-
ner, som han har udvalgt til den seerligt grundige beskrivelse. Vagten
leegges 1 stedet pd den historiske kontekst, som til gengeeld fremstilles
fyldigt og kompetent. Efter min opfattelse er det pd dette punkt, at
Hvidtfeldts nye bog har sin stgrste styrke.

Det skal imidlertid betones, at Hvidtfeldt i afsnittet om Mithras i
nogen grad bryder sin egen gennemgéende tilbageholdende forsigtighed.
Her sgger han i et veloplagt og fyldigt afsnit at fgre dén »nye« tese igen-
nem, at den romerske Mithras primert mé forstds pd baggrund af -
ikke indiske og/eller iranske, men — traek fra den religion, som fandtes
hos de kvaegavlere (partherne), der levede pa stepperne nordgst for Iran
(s. 181-182, 194-195, 196-197, 199-203, 206 og 225-226). Den »romerske«
Mithras stammer sdledes ifplge Hvidtfeldt fra dette omrade, hvorfra han
i romersk tid er kommet til Europa over Armenien, Kommagene og
Anatolien.

Hvad bogens selektive indhold angdr, ser jeg det som en vaesentlig man-
gel, at der pd den navnte méde er foretaget et temmelig restriktivt ud-
valg af det langt mere omfattende materiale, som traditionelt i forskning
og handbgger regnes med til kategorien »hellenistiske religioner«. Hvidt-
feldt har sdledes udeladt f.eks. de eleusinske mysterier, Dionysos/Bac-
chus-kulten, den orfiske religigsitet, Atargatis/Dea Syria, herskerkulten,
jodedommen, kristendommen, gnosticismen og manikaismen for blot at
naevne de mest igjnespringende eksempler.

Af disse kommenterer Hvidtfeldt kun ganske kort de eleusinske my-
sterier (som er udeladt pd grund af deres lokale karakter, s. 7-8), her-
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skerkulten (som udelades med henvisning til dens »uensartede« karakter,
s. 236), jgdedommen og kristendommen (der er udeladt af rent prag-
matiske grunde, s. 7) og manikaismen (som udelades af kronologiske
grunde, s. 7).

S& markant en udvelgelse er imidlertid en sag af essentiel betydning,
eftersom den hanger intimt sammen med opfattelsen af, hvad der rette-
lig bgr forstds ved »hellenistiske religioner«: Enten md man medtage,
hvad traditionen foreskriver; eller man mi medtage al den religigsitet,
der faktisk manifesterede sig i den periode, som man valger at betegne
som den »hellenistiske« (hvilket i Hvidtfeldts tilfeelde vil sige perioden
fra Aleksander til Theodosius, jf. s. 8-9); eller man mi opstille sit eget
nye kriterium for, hvad der skal tages med. Hvidtfeldt synes at have
valgt denne tredje mulighed, men da han ikke udfgrligt har formuleret,
begrundet og retferdiggjort sit udvalg, har han anbragt sig selv i den
umulige fjerde position, hvor udvalget kommer til at virke slet og ret
vilkérligt.

Videre til Hvidtfeldts »metode«: Som anfgrt, er fremstillingen pri-
mert historisk, og dens eneste rigtigt »religionssociologiske« bidrag
bestdr af en forsigtig gennemgéende anvendelse af skemaet primitiv
religion-byreligion-individualreligion (if. s. 9-13). Ellers er forfatteren hy-
perkritisk over for alle former for hypoteser og generaliseringer, som
ikke umiddelbart kan beleegges med kildemateriale (jf. f.eks. s. 182-183
og 214-215), hvilket dog, som naevnt, ikke afholder ham fra selv at frem-
leegge en »ny« hypotese om den romerske Mithras-religions genesis.
Dermed har Hvidtfeldt selv demonstreret svagheden i hans generelle
»historistiske« skepsis over for »hypoteser«. Hypoteser er aldeles uund-
vaerlige i videnskaben, men de stdr og falder naturligvis med de arguo-
menter, der kan anfgres til deres gunst.

Videre oplever jeg det som en mangel, at vi i denne i gvrigt fyldige
monografi ikke generelt og principielt indfgres i emnets forsknings-
historie. Og i den forbindelse er det szrlig svaert at forstd, at vasentlige
nye helhedsfremstillinger af emnet som W. Burkert, Ancient Mystery
Cults (1987) og L. H. Martin, Hellenistic Religions: An Introduction (1987)
overhovedet ikke er naevnt i litteraturlisten. Her fornemmes det ligeledes
som en afggrende mangel, at hovedvaerket i 1980’ernes udforskning af
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Mithras-kulten, R. Merkelbach, Mithras (1984) er udeladt, en udeladelse,
som forekommer s& meget mere uforstdelig pd baggrund af Hvidtfeldts
dbenbare interesse for og indsigt i netop denne »hellenistiske« religion.
Endelig er det péfaldende, at Hvidtfeldt til litteraturen om den »helle-
nistiske kultur i almindelighed« har udeladt sd vigtige nyere vaerker som
H. Lauter, Die Architektur des Hellenismus (1986) og J. J. Pollitt, Art in
the Hellenistic Age (1986).

Hvidtfeldts bog er, som nzevnt, forsynet med en fyldig litteraturliste.
Derimod rummer selve fremstillingen, formodentlig efter gnske fra for-
laget, ingen specifikke henvisninger hverken til den her naevnte litteratur
eller til det basale kildemateriale. Men denne metode skaber problemer,
idet det opleves som utilfredsstillende, at kilderne nok parafraseres og
refereres, men at der ikke gives henvisninger til det materiale, som be-
handles. Det er ligeledes problematisk, at Hvidtfeldt gerne kritiserer den
gvrige forskning (f.eks. s. 96-98, 99-100, 116, 180 ff., 214 f,, 217 og 224
ff.), men ikke har haft mulighed for konkret at naevne, hvilke vaerker han
helt praecist sigter til. Dette problem vokser til det utdlelige, nir Hvidt-
feldt s alligevel enkelte gange navner navnet pd en forsker, som lae-
seren derefter selv kan identificere i litteraturlisten (jf. f.eks. E. N. Lane,
s. 134; C. Blinkenberg, s. 143; og I. Toth, s. 158). Dermed har forlaget og
forfatteren placeret sig nok si nydeligt mellem to stole.

Den stgrste mangel ved Hvidtfeldts fremstilling af de hellenistiske
religioner er dog efter mit skgn det alt for kortfattede generelle indled-
ningskapitel om »de falles traek«. Her savner jeg forst og fremmest en
droftelse af berettigelsen af selve bogens titel: Hvad berettiger os egent-
lig til at tale om hellenistiske religioner? En sidan drpftelse kraver en
langt mere indgdende diskussion af begrebet »hellenismes, af den helle-
nistiske periode og af spgrgsmélet om eksistensen af en evt. »hellenis-
tisk« kultur end de antydninger, Hvidtfeldt har ladet det blive ved (s. 7-
13, jf. min artikel »Hellenismen i nyere forskning«, Religionsvidenskabe-
ligt Tidsskrift, 16, 1990, s. 3-39).

De her anfgrte indvendinger mod Hvidtfeldts fremstilling forekom-
mer mig at haenge sammen: Uviljen mod hypoteser i forskningen, isaer
hypoteser af mere generaliserende karakter stemmer helt overens med
manglen pd interesse bdde for en nzrmere analyse af den hellenistisk-
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romerske kultur og for de »faelles track« 1 de »hellenistiske religioner«.
Hovedinteressen er investeret i den diakrone historisk-genetiske reli-
gionshistoriske udvikling, mens der overraskende nok ikke er nogen
alvorlig »religionssociologisk« interesse i de religigse faenomener i deres
historiske, sociale og kulturelle kontekst i hellenistisk og romersk tid.
Det eneste »fzlles treek« af betydning, Hvidtfeldt kan fa gje pd, er »syn-
kretismen« (jf. s. 8-9, 12, 107, 141, 150, 224, 228 og isaer 235). Vi far
derimod intet forspg pd at besvare felgende nzerliggende spgrgsmal:
Hvorfor »voksede« og ekspanderede s& mange »orientalske« religioner i
netop denne periode (jf. Hvidtfeldt selv, s. 101-103, 136, 141 og 149)?
Hvorfor var der i hellenistisk og romersk tid sd tydelige tendenser til
universalisme, »monoteisme« og »mission«? Hvorfor synes »mysterierne«
at tage til i betydning? Hvorfor askesen? Hvorfor individualismen?

Der kan séledes rettes mange indvendinger mod Hvidtfeldts nye bog
om »hellenistiske religioner«, indvendinger, som méske udspringer af
min szrlige interesse for forbindelsen mellem disse religioner og en evt.
seerligt profileret kultur i hellenistisk-romersk tid.

Disse indvendinger bgr dog ikke skjule gleeden over, at vi med
Hvidtfeldts smukke bog endelig pd dansk har fiet en monografi om
dette vaesentlige emne. Vi har dermed fiet et hejst tiltraengt og fyldigt
supplement til Sg¢ren Giversens fremstilling i lllustreret Religionshistorie
(1968).

Og sé er det i gvrigt kun en fordel, hvis Hvidtfeldts bog vil give stg-
det til yderligere dansk udforskning af de religigse manifestationer i
hellenistisk-romersk tid.

Per Bilde

Lektor, dr. theol.

Institut for Religionsvidenskab
Aarhus Universitet

* % %

121




Anmeldelser

Poul Andersen, Simon Heilesen og Birthe Mglhave, Kinesiske religioner
og livsformer, (Tekster til livsanskuelse/religion, redigeret af Asger
Sgrensen), Gyldendal, Kgbenhavn 1990, 313 s., ill., 298 kr.

Esben Andreasen, Aasulv Lande og Finn Stefdnsson, Japan: Religioner
og livsformer, Gyldendal, Kgbenhavn 1990, 202 s., ill., 241,25 kr.

I den senere del af min studietid tog jeg en meget alvorlig beslutning:
Jeg ville ikke leese flere bgger, medmindre de indeholdt nogle ordentlige
billeder. De to bgpger, der her skal anmeldes, ville jeg have haft det rigtig
godt med. De har begge to en meget flot opsaetning, med talrige fotogra-
fier (nogle af hgj kvalitet) og stregtegninger, der underbygger et rigt
uddrag af primaer- og sekunderlitteratur. En betragtelig del af denne
litteratur er direkte oversat fra originalsprogene, i visse tilfzelde endda
for fgrste gang péd et vestligt sprog. Feelles for de to veaerker er ogsd, at
de er taenkt som undervisningsmateriale til brug i gymnasiet og HF, men
at de sagtens kan indgd ogsd i et undervisningsforlgb ved de hgjere
leeranstalter. Nogle afsnit — isaer nogle af Poul Andersens daoistiske tek-
ster — er endda for vanskelige til at give til gymnasieelever.

Det vil vaere mest hensigtsmaessigt at se pd Kinesiske religioner og
livsformer fgrst. Nar man har med tekstsamlinger om asiatiske civilisa-
tioner at ggre, teenker man fgrst og fremmest pd W. T. de Bary’s serie
Introduction to Oriental Civilizations. Bindet om Kina i denne serie (Sour-
ces of Chinese Tradition, New York 1960) er et forbilledligt eksempel p4,
hvordan sidanne samlinger kan sammensattes. Det mest kendetegnende
ved de Bary’s bind er, at det for det meste bestr af originale oversattel-
ser. Kinesiske religioner og livsformer har en lidt anden struktur, idet der
udover oversazttelser fra kinesisk ogsd indgdr uddrag fra sekundeerlit-
teratur (hovedsageligt pd engelsk), séledes at laseren bliver vejledt gen-
nem emnene pd forskellige planer.

Samlingen bestdr af fem kapitler: (1) Livsforstielse og folkereligigsi-
tet; (2) Daoismen (ved Poul Andersen); (3) Den kongfuzianske tradition
(ved Birthe Mglhave); (4) Kinesisk buddhisme (ved Simon B. Heilesen);
og (5) Maoismen (ved Birthe Mglhave). Kapitlerne 2, 3 og 4 indeholder
veerdifulde originaloversettelser. Bogen har ydermere tre kort: over det
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moderne Kinas provinser og selvstyrende omrader, over Kinas geografi
og over Silkevejen; en nyttig kronologisk oversigt (om end med nogle
nzesten kryptiske kommentarer: »1976 Den kinesiske socialisme justeres
ved Mao’s ded«, »1989 Studenterdemonstration pd Den himmelske
Freds Plads medfgrer ideologisk stramning«); et noget kort register;
samt litteraturlister til de enkelte kapitler. Hvert kapitel har ogsd en
sammenfattende indledning.

Kapitel 1 bestdr af i alt ni indleeg fra bogens forfattere og Sgren
Egerod (der er professor i kinesisk ved Kgbenhavns Universitet), samt
uddrag fra sekunderlitteratur. Kapitlet er meget broget i sit indhold og
formdr netop af den grund at give leseren en udmeerket indledning til
Kinas 4ndelige kulturs mangfoldighed. Det bedste afsnit er uden tvivl det
sidste, nemlig Poul Andersens 14 sider om den kinesiske folkereligion.
Problemet med dette emne er, at det er s omfattende og historisk,
geografisk og indholdsmaessigt kompliceret, at en mellemvej mellem
Andersens indledning og en omfattende monografi er naesten umulig.
Med de andre, til dette bind forfattede afsnit gdr det lidt op og ned:
Birthe Mplhaves korte redegerelse (ca. 1 side) for det kinesiske skrift-
sprog er lidt for komprimeret (man burde maske hellere lade vare); og
Egerods »Kinesisk og europaisk tankning og historiesyn« har jeg laest
adskillige gange uden at kunne f noget som helst ud af det. Man kan se
hensigten med et sidant indlag i en tekstsamling som denne, men jo
mere man bruger det, jo mindre brug fir man for det.

Kapitel 2 byder pé noget helt andet, idet Poul Andersen her giver en
reekke oversattelser (alle originale, bortsat fra nr. 2, fra Zhuang zi)
vedrgrende Daoismen. Udvalget spander fra de nasten for bergmte ord
fra Daode jing (»En vej som kan fplges, er ikke den konstante Vej// Et
navn som kan naevnes, er ikke det konstante navn« osv.) til grundleg-
gende filosofiske princippers anvendelse og udtryk i sd forskellige om-
rdder som medicin, alkymi og ritual. Kapitlet slutter med tre interessante
uddrag, bl.a. et der er baseret pd et manuskript af jesuitten Matteo Ricci
(som i gvrigt i fplge overleveringer kunne lytte til en tale pd kinesisk og
s& med det samme gengive den ord for ord — baglans).

I kapitel 3 giver Birthe Mglhave et fyldigt og godt balanceret over-
blik over den kongfuzianske tradition. Hun begynder lidt ukonventionelt,
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dvs. med materiale om den kult, der i lgbet af historien opstod omkring
selve mesteren Kong, fgr hun introducerer laeseren til det mere traditio-
nelle stof, dvs. udvalgte skrifter fra den klassiske kongfuzianisme (afsnit
IT og HI) og fra Ny-kongfuzianismen (afsnit IV). P4 denne made undgar
hun en uheldig tendens i f.eks. de Bary’s samling, hvor Kongfuzianismes
kultiske aspekter ikke fir deres rette plads i helhedsbilledet. De fleste
uddrag fra de klassiske veerker er blevet oversat til vesterlandske sprog
for, men Mglhaves bidrag virker flydende og naturlige. Endvidere raek-
ker udvalget helt ind i moderne tid og slutter med en kort ny-kongfuzia-
nisk tekst af Du Weiming fra 1985.

Bogens nzestsidste kapitel omhandler buddhismen i Kina, et meget
speendende emne pd grund af den lange proces, der udggr buddhismens
accept i den kinesiske kultur, og buddhismens farverige bidrag til kine-
sisk religion, filosofi og samfundsliv i det hele taget. Heilesen oversatter
korte tekster om de fgrste faser i buddhismens accept i afsnit I og II, og
giver sd et indblik i samspillet mellem buddhistiske og kinesiske fore-
stillinger i sit tredje afsnit. Afsnit IV, som ogsd indeholder et uddrag fra
den danske arkitekturhistoriker Johannes Prip-Mgllers beskrivelse af
klosterlivet i Kina i den fgrste halvdel af dette &rhundrede, begynder
med et kort uddrag af den japanske munk Ennin’s iagttagelser af Tang
Kina. Ennin var i Kina fra 838 til 847, dvs. at han var gjenvidne til de
for os nesten ufattelige gdeleggelser, som Kejser Wucong befalede i
drene 840-846.

Disse begivenheder havde en afggrende betydning for buddhismens
videre historie i Kina. I modsatning til nogle forfattere, der har villet
have os til forstd, at buddhismen efter 846 forsvandt fra en kulturelt
betydningsfuld stilling i det kinesiske samfund, fremhzever Heilesen, at
buddhismen under Song-dynastiet igen fik nogen gkonomisk magt og et
stort munkevaesen, om end den ikke genvandt »sin dndelige styrke« (s.
225). Det er ikke helt klart, hvad Heilesen mener med »&ndelig styrke«,
men nyere forskning tenderer til at betragte buddhismen som meget
mere levende efter Tang-dynastiet, end man tidligere har troet.

En mangel i Heilesens fremstilling af buddhismen i Kina skal naev-
nes: der savnes en omtale af den esoteriske skole Zhenyan, som pé trods
af betegnelsen »esoterisk« har en serdeles vigtig plads i buddhismens
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historie i Pstasien, og dét pd forskellige samfundsniveauer. I det omtalte
Tang-dynasti var en af de fgrende skikkelser, ogsd ved hoffet, den eso-
teriske mester Amoghavajra (kinesisk Bukong, 705-774). I Song-dynastiet
spillede Zhenyan-sekten ogsd en ikke uvaesentlig rolle. Heilesen er ikke
den eneste, som har denne blinde plet, en omstendighed, som den
amerikanske sinolog, Charles Orzech, har skrevet om (»Seeing Chen-yen
Buddhism: Traditional Scholarship and the Vajrayina in China«, History
of Religions, 29/2 (nov. 1989), s. §7-114).

At give et indtryk af den kinesiske buddhisme gennem tekster er
trods alt en meget vanskelig opgave. Heilesen har provet at give et mere
afrundet billede end det, man fir ved en simpel fremstilling af de for-
skellige skolers filosofier (hvilket mange redaktgrer ngjes med). P4 den
méde giver hans udvalg leeseren et godt grundlag for at forstd den kine-
siske buddhisme i dens mest vaesentlige historiske, filosofiske og sam-
fundsmassige traek.

Bogen slutter med et kort kapitel om Maoismen. De vasentligste
treek deraf prasenteres, sammen med nogle eksempler pd moderne
kommunistisk propagandakunst. Den kunstneriske kvalitet deraf stdr i
grov modsatning til illustrationerne i resten af bogen og afspejler ogsd
vaerdien af de skrifter, som de ledsager. Heldigvis slutter afsnittet med
fotografier af studenter og panservogne pd Den himmelske Freds Plads
for snart tre ar siden.

Der er ingen tvivl om, at alle, der kommer til at bruge denne tekst-
samling, vil f glaede af den. Der er mangler og fejl, men disse vedrgrer
for det meste detaljer og mindsker ikke bogens nytte som undervisnings-
og studiemateriale. Et betydningsfuldt forhold, som denne samling un-
derstreger, er, hvor vigtigt det er at inddrage religigs og filosofisk taenk-
ning i ens opfattelse af den kinesiske kultur i det hele taget. P4 denne
baggrund er det en trist dom over sinologien i Danmark, at bogens ho-
vedredaktgr, Poul Andersen, en internationalt anerkendt forsker, nu
forlader sin assistentstilling i Kgbenhavn for at betraede stilling som
professor i sinologi i Berkeley (California), som Michel Strickmanns
efterfglger. En trgst md det sd veare, at han i hvert fald har efterladt en
god bog.
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Den anden tekstsamling, der her skal anmeldes, har stort set samme
formal som dens stgrre kinesiske faetter, men et andet gstasiatisk lands
kultur som genstand. Japan: Religion og livsformer er den anden bog af
denne slags, der er udsendt pd det danske marked inden for de sidste
fem &r. Den fgrste, som blev forfattet af Andreasen og Stefansson, var
Japans religioner: i fortid og nutid (Gyldendal 1987), og den nye bog dack-
ker samme omréde, men pd en lidt anden méide. Japans religioner tog en
mere traditionel tilgangsvinkel, idet den bad pd oversattelser (mest fra
engelsk) inden for Folkereligion, Shintd, Buddhisme, Nye Religioner,
samt Religion og Politik. Den foreliggende bog tager som sit udgangs-
punkt i hgjere grad religion i Japan, som den opleves i dag, og den ind-
drager et betydeligt bredere udvalg af kildemateriale: herunder bgger,
tegneserier, brochurer og lignende, som kgbes og lases af almindelige
japanere, samt stof, der ligger til fri afhentning ved helligdomme og
templer. Det vil ikke sige, at samlingen er letsindig pd nogen mdde, for
den er underbygget af tekster af mere traditionel art. Men fordelen ved
at vise de mere populaere ting er, at man fir en uvant synsvinkel pd
sammenhaengene i japansk religion, som den praktiseres af japanerne og
opleves af den fremmede iagttager i dag.

Det fgrste, som slar den laser, der maske har lidt kendskab til reli-
gion i Japan, er, at religigse fester (matsuri) kun fir ca. 3 sider. Disse er
skrevet af den norske antropolog Arne Kalland specielt til bogen. Ind-
laegget giver s& mange informationer, som det er muligt pd de 3 sider,
men man kunne godt have tankt sig, at forfatterne ville have underbyg-
get et sa centralt emne noget bedre. Samlingen fortsaetter med afsnit om
forfaedrekult og pilgrimsfaerd. Disse er for s& vidt ogsd gode nok, men
det er ret vaesentlige omrdder, der her behandles pé fa sider.

Det naeste kapitel — eller rettere sagt emne — i bogen er Izumo-
Shintd, som hgrer hjem i et af Japans historisk og religigst vigtigste om-
rdder. Emnet er behandlet pd en interessant og udbytterig made, med en
blanding af materiale hentet fra kildetekster (myter i Lzumo fudoki og
Kojiki, begge oversat fra engelske oversattelser), illustrationer fra mo-
derne tegneserier, en brochure fra helligdommen Izumo Taisha (»Stor
Skrin«), samt et interview med en ShintS-praest i Izumo. Dette giver et
afrundet billede af, hvordan denne form for Shintd bliver opfattet, men
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vil en lerer give studerende et bredere historisk perspektiv, vil det krae-
ve en stgrre indsats fra hans side for at skaffe de ngdvendige suppleren-
de oplysninger.

Bogen tager Jodoshinshii-buddhisme (»Det rene Lands Buddhisme«)
som basis for dens behandling af buddhismen i Japan. I den tidligere
bog faldt valget pd Zen, hvilket flere folk efterhdnden md veere traette
af. Zen bliver i Vesten opfattet og behandlet pd en mdde, som nappe
svarer til dens betydning og rolle i Japan. At valget her falder pd en
meget omfattende og folkelig form for japansk buddhisme ma alene af
den grund hilses velkommen. Man konstaterer igen, at materialet om-
fatter en blanding af kildetekster, en brochure og udtalelser fra sektens
tilhengere.

Der er et emne om Shugendd, en xldgammel asketbevagelse, der
henter inspiration alle steder fra, og som sdledes er saerdeles velegnet til
at undersgge adskillige aspekter af Japans religioner. Hvordan den har
blandet forskellige religigse ideer og praksis for at danne dens kult, og
hvorvidt Shugendd’s indflydelse rakker, fremgédr desvaerre ikke af de
foreliggende materialer, men dette er ogsd en opgave, der kraever bade
betydelig plads og speciel sproglig kompetence. Alligevel ville lidt mere
om bjergets betydning i Japans religioner have veeret til gavn - ikke
bare for dette afsnit, men ogsd for andre.

De neste tre afsnit omhandler nye religioner: en forholdsvis »gam-
mel« sddan (S6ka Gakkai, fra omkring Anden Verdenskrig) og to »nye«
(Mahikari og Agonshii). Alle tre afsnit er rigt illustreret og har nyttig
litteratur af forskellig art, i lighed med de foregdende bidrag i bogen. I
afsnittet om So0ka Gakkai savner jeg kritisk materiale om sekten, som
ogsd ville have fremhavet dens egenskaber lidt mere markant; hvad
angér Mahikari er der for lidt om splittelsen i bevaegelsen; for Agonshi’s
vedkommende mé jeg sige, at billederne formidler meget om, hvordan
sektens leder, Kiriyama, fremfgrer sig selv pd markedet.

Det nastsidste afsnit, om kongfucianisme, giver et godt indtryk af
kongfucianismes historiske udvikling i Japan, samt nogle instruktive
oplysninger om, hvordan dens moral har praeget og stadigvek preeger
japansk teenkning. Det er et aspekt af det japanske dndsliv, som tit bliver
overset, fordi kongfucianismen ikke fremtraeder som en selvstaendig sekt,
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men virker mere indirekte, nemlig som leverandgr af de indbyggede
samfundsvardier. Sifremt kongfucianske veerdier har den samfundsmaes-
sige veerdi, som de nu har, er overgangen til det sidste afsnit (»Kejser-
skiftet«) ganske nemt. Det skyldes, at kongfuciansk tenkning om etiske
og samfundsmaessige veerdier er med til at bestemme japanernes natio-
nalbevidsthed. Et anden vigtig aspekt af denne bevidsthed, historisk set,
har varet og er stadigveek kejseren. At forfatterne har valgt netop kej-
serskiftet som tema er nerliggende, idet den foregdende kejser, Showa,
dgde et kort stykke tid fgr forfatterne bespgte Japan pd et studieophold
for at samle materiale til bogen. Selv om der er gdet snart tre dr siden
kejserskiftet, har det sidste afsnit alligevel megen relevans, fordi de
diskussioner, som afsnittet gengiver, har betydning for emner, der strack-
ker sig langt ud over omstaendighederne omkring Showa’s dgd i 1989.

Til afslutning kan man sige, at denne tekstsamling om japanske reli-
gioner og livssyn er meget nyttig, ikke mindst pd grund af den utradi-
tionelle blanding af materiale. Det m& helt klart hilses velkomment, og
bogen vil — som dens kinesiske modpart — uden tvivl glede mangen en
leser. Men ndr man ser pd den meget omfattende samling af original-
tekster i Sources of Japanese Tradition (redigeret af de Bary i den ind-
ledningsvis nzevnte serie), md man desvaerre indrgmme, at der stadigvak
mangler et godt og gedigent vaerk pd dansk om hele den japanske reli-
gionshistorie, et veerk, der udelukkende er baseret pd materiale oversat
fra originalsproget og i overenstemmelse med den nyeste forskning.

Ian Astley-Kristensen
Gaesteprofessor, Ph.D.

Institut fiir Religionswissenschaft
Philipps-Universitit

Marburg

*® %k &

128




Anmeldelser

Inger-Marie Begrgesen, Folk og folkekirke. Kirkens plads i menneskers
hverdagsliv og tankeverden, Akademisk forlag, Odense 1991, 253 sider,
264 kr.

Indenfor religionssociologien har feltarbejde og etnometodologi leenge
spillet en vigtig rolle. Det fremgédr af McGuires grundbog — den mest
anvendte i Norden — og for den sags skyld ogsd af min egen metodedis-
kussion i Religionssociologisk Analyse. I de nordiske lande er der opbyg-
get en solid tradition for gedigne studier af religionens rolle i lokalsam-
fund. Man kan her teenke pd Repstads rapport fra Naerby, Lundbys stu-
die af Tgyen-kvarteret i Oslo, eller for den sags skyld det komparative,
nordiske studie af religion og kirke i fem nordiske byer.!

Etnologien har leveret mange vasentlige lokalstudier, som supplerer
religionssociologernes. En del af initiativerne udspringer af Center for
religionsetnologi i Lund. Der er i en dansk sammenhang grund til at
fremhaeve M. Balle-Petersens lokalstudier.

Der var derfor grund til positive forhdndsforventninger i forbindelse
med Inger-Marie Bgrgesens etnologiske studie af kirkens plads i menne-
skers hverdagsliv og tankeverden. Det er baseret pa feltarbejde i to
gstjyske sogne, Vamdrup og Hjarup, og to kabenhavnske, Hgjdevang og
Solvang.

Hvert afsnit indledes med et sprogligt gennemarbejdet indtryk af
lokalsamfundet — set fra kirken. Et eksempel:

Var det en gés, der skraeppede ? Lyden forfglges, og dér midt i en af villahaver-
ne stdr en gis ude pi greesplenen. Lenkehunden kommer frem. Den har bade
hgrt og lugtet fremmede. Dens snor er s& lang, at den kan komme ud pd for-
tovet. Dens blik og rotweilerstatur fortzller, at dens enemarker er ved at blive
overskredet. Den stir og glor — ggr ikke. Det gor til gengzld kvarterets andre
hunde. De giver hals, s& snart de far ferten af fremmede. (s. 101)

Det skulle placere leeseren i miljget taet ved Sundbyvester plads. Lokal-
beskrivelserne omfatter en summarisk befolkningsstatistik og uddrag fra
lokalhistoriske kilder. Forfatteren sgger ogsd at give lokalkolorit med
spredte indtryk fra lokalsamfundet. For eksempel forfatterens kontem-
plationer over et butiksvindue:
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P4 Englandsvej lige fgr Irlandsvej ligger en hgj kalderbutik. Her holder Kebi
sportspraemier til. I vinduet stdr Alupokaler og Kvalitetsmedaljer fremme! Har
man tid til at st og se pa vinduesudstillingen, opdager man, at pd mange af
medaljerne er der afbildet en fodboldspiller. Men ogsad andre sportsgrene er
repracsenteret: f.eks. er der en badmintonketcher prasget ind i en skinnende
medalje ligesom en riffel, en motorcykel, en hindbold og en tennisketcher, er
det..... {s. 137)

Indtrykket af det kirkelige liv gengives med lange uddrag af praedikener.
Den vasentligste del af materialet omfatter en reekke referater af samta-
ler med ’almindelige mennesker’. Det fremgdr ikke, hvordan de er ud-
valgt. Laseren mgder en stribe af interessante personer, med meget
forskellige meninger. Inger-Marie Bgrgesen gengiver samtalerne med en
bevidst brug af folks eget sprog. Hun tager ogsd afbrydelser og sidebe-
merkninger med. Det bidrager til at ggre billedet varieret og nuanceret.
Det kan veere meget sigende at gengive en fortalelse: "Men vi hgrer
faktisk ikke til Hgjdevangskirken men Dyveke — er det sidan, den hed-
der — nej Solvangskirken’ (s. 185). Det er ogsd afslgrende, ndr man ikke
aner, om zgiefellen er konfirmeret (s. 141). Man fér indtryk af en bro-
gethed i holdningerne. Et tilfaeldigt valgt eksempel:

Samtalen falder p4 emnet »at tro pd Gud«. Ingen af de tre siger, at de tror pd
Gud. Inge siger, at hun gerne vil tro, »at der er et eller andet«. Gerts sgster
siger: »Dengang Bettina 13 i kuvgse, da bad jeg. Jeg var s& bange. Hun var kun
syv méneder, og hun var sd lille. Laegerne sagde, at hun skulle ligge i kuvgse i et
halvt dr«. Gert: »N3r man siger — »jeg tror p Guds, s& siger man det jo, fordi
man ikke ved det. ~ »Nej, Gert« siger Inge og sgsteren i kor — »nej, det er ikke
sddan. Nir man siger man tror, s er det fordi, man ved, han er der.« Gert
snakker videre om, at der er ting, man ikke kan forklare, og han fortzller, at
han har set, hvad han tror, er Ufo’er. En aften sd han nogle lysende pletter pa
nattehimmelen, og han og de kammerater, han var med, blev enige om, at det
her métte vare noget overnaturligt.

Ordvalget ’snakker videre’ er meget daekkende for en stor del af stoffet.
Man ngjes med at snakke, og kommer sjeldent ind i en alvorlig samtale
om den intime livsholdning. Referatet bliver ofte klippet af, fgr forfat-
teren kommer tet pd. Mange af udsagnene kommer kun forsigtigt an-
tydende ind pé forholdet til kirken. Skyldes det, at personen ikke havde
mere at sige, at personen ikke ville sige mere til Inger-Marie Bgrgesen,
eller at denne ikke turde fglge svarene op?
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Gang pd gang laegges der op til speendende temaer. Men det er ikke
klart, hvilke informationer der er vigtige, og hvilke der er sidemotiver
eller blot fyldstof. Meget ofte klippes temaerne af. Det antydes, at fod-
boldkredsen pd Amager kan udggre et alternativ til menighedens felles-
skab. Men laseren fir ikke at vide, om de kun snakker fodbold i cafeen
pd Amager, eller om de ogsd kan diskutere dybere livsspgrgsmdl. I et
lokalsamfund hgrer vi en del om konfirmanderne — i et andet blir de
overhovedet ikke nzevnt. I nogle sogne far vi en omfattende beskrivelse
af begravelsesskikkene, i andre forbigdr forfatteren emnet. Forfatteren
understreger betydningen af overgangskriserne og teodicé-problematik-
ken. Men beskrivelsen af en bgrnebegravelse er distanceret og vag; syns-
vinkelen er kirkefunktionarernes snarere end de sgrgendes. Vi fir end
ikke at vide, hvor mange der deltog.

Der er ikke nogen klar linje i fremstillingen. Laeseren fir ikke oplyst,
hvad forskeren har spurgt til eller kigget efter. Fgrst ved afslutningen
gengives ledemotiverne i form af tre hypoteser. Men forfatteren fore-
tager ikke nogen systematisk opsummering af udsagnene i fremstillingen
i forhold til hypoteserne. Lasser man sd bogen forfra, opdager man ud-
sagn, som taler direkte imod dem. For eksempel tales der til slut om
bredden i det kirkelige miljg, selv om klikedannelserne i menighederne
undervejs beskrives fyldigt.

Et vigtigt sidetema er det sociale netvierks betydning for kirkeop-
fattelsen. Man kan finde nogle spredte, skitsemaessige oplysninger. Men
de bliver ikke keedet sammen til et systematisk studie af menighedernes
og lokalgruppernes netveerksformer.

Last som et bredt anlagt essay er fremstillingen inspirerende. Den
skitseagtige, antydende form seztter en masse ideer i gang hos laseren.
Laest som videnskabelig afhandling er bogen lgs og usystematisk. Lae-
seren fir ikke oplysninger om, hvilke kriterier materialet er udvalgt
efter, eller hvad der er sorteret fra. Der savnes i mange tilflde noter,
som kunne forklare sammenhzenge og betydninger. I betragtning af den
omfattende metodediskussion inden for etnologi, etnografi og sociologisk
etnometodologi virker Inger-Marie Bgrgesens tilgang temmelig ureflek-
teret. De metodiske kommentarer antyder en hermeneutisk grundhold-
ning. Den blir dog ikke udfoldet i tolkninger af udsagnene og observatio-
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nerne. I realiteten hviler studiet p& en behaviorisme - idet udsagene og
observationerne formodes at »tale for sig selve.

Forfatterens ambitioner er begransede til at supplere og nuancere
den hidtidige religionssociologiske forsknings forstdelse af danskerne.
Problemet er blot, at Inger-Marie Bgrgesen ikke indledningsvis fortaeller,
hvilke religionssociologiske sammenhange, som hun betragter som »kon-
staterede«. Dette bliver heller ikke tydeligt i det afsluttende vue over
den nyere, danske kirkesociologiske forskning.

I afslutningsafsnittet fir leeseren en summarisk gengivelse af nogle
udvalgte studier fra den nyere, danske kirkesociologi. Referaterne blir
dog ikke sat i forhold til forfatterens eget studie. Et typisk eksempel er
behandlingen af Hambergs interview-studier om den privatiserede form
for kristendom. Gengivelsen bygger kun pd mit eget korte referat af
undersggelsen.

En religionssociologisk lzser savner i hgj grad en teoretisk rgd trad
til at knytte de spredte indtryk sammen. Der antydes et sekulariserings-
perspektiv. Luckmanns gode, gamle essay bliver omtalt i en enkelt sat-
ning. Karakteristisk nok staves hans navn forkert. Det fremgér ikke, at
forfatteren kender til de sidste ti 4rs omfattende debat om sekulari-
seringsbegrebets flertydighed.

Det er dog nappe retferdigt at klandre Inger-Marie Bgrgesen for
svagheder pd den religionssociologiske front, ndr sigtet udtrykkeligt er
etnologisk. Bogen skal vurderes som en fremstilling af almindelige dan-
skeres opfattelse af kirkens plads i deres hverdagsliv. Bogen vil vise
variationsbredden og mangfoldigheden i menneskers opfattelser, me-
ninger og handlinger. Opgaven lykkes imidlertid kun delvist. Det mange-
dimensionale og procesagtige billede af forholdet mellem folk og folke-
kirke bliver til en levende, men ogsd temmelig flimrende stribe af glimt.

Note

1. Det er bemarkelsesvaerdigt, at ingen af disse religionssociologiske lokalstudier om-
tales i Inger-Marie Borgesens bog.
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Mikael Rothstein, Gud er bld. De nye religigse bevaegelser, Gyldendal,
Kgbenhavn 1991, 247 s., ill,, 218 kr.

Denne bog indeholder lige dele oplysning og polemik, og det er béde
dens styrke og dens svaghed. Forfatteren, der er nyuddannet mag. art. i
religionshistorie, giver en omfattende redeggrelse for de nye religigse
bevaegelsers historie og fremtraeden samt deres forhold til det omkring-
liggende samfund. Denne gennemgéende linje af oplysning er imidlertid
iblandet et i gvrigt patrangende forsvar mod gaengse misopfattelser og
holdninger over for de nye religigse bevagelser. Det fér bl.a. den konse-
kvens, at de emner, han behandler, somme tider er bestemt ud fra vi-
denskabeligt orienterede, analytiske hensyn og somme tider ud fra hen-
syn til, hvilke fordomme eller angreb pd bevaegelserne der har vaeret
fremme i den ikke-videnskabelige verden. I virkeligheden tror jeg ikke,
at Mikael Rothstein har bestemt sig til, om han ville skrive en populer-
videnskabelig bog eller et polemisk kampskrift, og han er derved endt i
et forspg pd at forene det uforenelige. Gennemgdende er fremstillingen
dog béret af Rothsteins gode kendskab til tro og ritualer i de nye religig-
se beveaegelser, selv om han flere steder ikke har opretholdt skellet mel-
lem egne normer og en analyse. Tilsammen betyder det, at der er mange
gode afsnit, men at bogen alt i alt er blevet noget uegal.

De fgrste to kapitler er afgreenset ud fra videnskabelige hensyn,
mens de to sidste iser er bestemt af polemiske forhold. I kapitel 1 intro-
ducerer Rothstein forskellige begreber inden for religionshistorien. Han
fremdrager bl.a. Rudolf Ottos og Mircea Eliades opfattelser af »det
hellige« eller »numingse« og benytter disse, efter min opfattelse upraeci-
se og ikke videre operationaliserbare begreber, i en gennemgang af de
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religigse forestillinger og ritualer hos en rackke nye religigse bevaegelser.
Her valger Rothstein — helt rigtigt synes jeg — at koncentrere sig om
ISKCON, Transcendental Meditation, Scientology og Unification
Church, men han omtaler ogsd flere andre bevasgelser. Han kender
deres baggrund og skrifter, og han har i fagligt gjemed haft kontakt med
flere af grupperne. I det hele taget er han et observerende menneske,
som hyppigt inddrager eksempler, han har registreret i sit arbejde. Det
er forfriskende og tiltreengt med de mange danske eksempler inden for
et omride, der er domineret af empirisk materiale fra USA og England.

Kapitel 2 indeholder fgrst og fremmest en redeggrelse for to ind-
flydelsesrige religionssociologiske modeller inden for udforskningen af de
nye religigse minoriteter. Den fgrste model stammer fra Roy Wallis, som
opstillede tre forskellige méder, som en religigs bevagelse kunne for-
holde sig til omverdenen pé: verdensfornaegtende, verdensanerkendende
og tilpassende. Rothstein redeggr dernaest for James Beckfords model,
som strukturerer de mader, hvorpd medlemmer af nye religigse bevaegel-
ser individuelt og i faellesskab forholder sig til andre mennesker, grup-
per, institutioner og samfundsmaessige processer. Fra en religionssociolo-
gisk synsvinkel ma det siges at veere helt rigtigt netop at fremhaeve disse
to modeller og referere deres hovedindhold.

Kapitel 3 er et af de kapitler, hvis emne er bestemt af isar ikke-
tagfolks fordomme, og Rothsteins hovedformdl med disse kapitler er at
mane de vaerste i jorden. Han har naturligvis méttet forholde sig til
Johannes Aagaards og Dialogcenterets indsats mod de nye religigse be-
vaegelser, men den bliver gennemgdet med en diskussionslyst, som vel
var en bedre sag vaerdig (f.eks. de religionssociologiske modeller). Det
betyder ogsd, at Rothstein kun ofrer plads pd en grundig prasentation
og diskussion af én af de mange hypoteser om 4rsagerne til, at menne-
sker konverterer til en af de nye religigse bevagelser. Det drejer sig om
hjernevaskhypotesen, der, som navnet antyder, forklarer omvendelse som
et resultat af et intenst psykologisk overtalelsesprogram. Pastanden om
hjernevask har haft en vis publicity, men som videnskabelig forklaring er
den, hvad Rothstein ogsd ggr opmaerksom pé, uholdbar og uden megen
interesse, hvis leseren oprigtigt gnsker at forstd, hvad der fir iseer unge
mennesker til at omvende sig. En grundig preaesentation af de gvrige
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hypoteser om religips omvendelse ville ikke have svaekket den tiltrangte
afvisning af pastanden om hjernevask.

I sin gennemgang af fordomme mod de nye religigse bevagelser
paralleliserer Rothstein udmaerket med fordomme mod andre religioner,
bl.a. romernes fordomme mod de fgrste kristne. Gennem hele kapitlet
fastholder han dog det diskutable synspunkt, at kristne apologeter, hvor-
iblandt han specifikt fremhaever Dialogcenterets medarbejdere, ikke kan
»forstd« de nye religioner, »eftersom grundopfattelsen udelukker enhver
objektiv tilgang« (s. 156). Dette synspunkt virker uovervejet i betragtning
af Johannes Aagaards videnskabelige baggrund. Blot fordi man er mod-
stander i en bestemt sag, behgver det jo ikke at udelukke, at man f.eks.
behandler kildematerialet redeligt. Et parallelt eksempel viser det uhold-
bare i synspunktet: I forbindelse med pavens besgg i Danmark udtalte et
par kgbenhavnske professorer i kirkehistorie sig imod biskoppernes
mgde med paven. Disse professorer optradte sdledes i denne situation
som sterkt anti-gkumeniske protestantiske »apologeter«. Men det be-
tyder jo ikke, at de ville vacre ude af stand til at »forstd« f.eks. katolik-
kers begrundelser for tanken om paven som Kristi stedfortraeder. Man
mé i gvrigt spegrge: Hvem er det egentlig sd, der kan forstd de nye reli-
gioner? Og hvad kan de forstd? Og hvad mener Rothstein med at forstd
en religion, og hvorledes forholder dette sig til at forklare elementer i
religionen og dens tilha@ngergruppe? Her virker Rothsteins opfattelser af
forstielse, objektivitet og subjektivitet ikke konsistente og med et an-
strgg af en noget bedaget positivisme.

Det fijerde og sidste kapitel beskaftiger sig ogsd med emner, som
offentligheden har veeret provokeret af, nemlig politik, penge og den
religigse leder. Rothsteins grundholdning er her som tidligere den sym-
patiske, at de nye religidse bevaegelser ogsd er religigse bevagelser og
ikke sinistre grupper, som udelukkende sgger at skrabe penge sammen
for at forgylde en despotisk leder. Mange vil kunne erklere sig enige
heri, men derfor vil vi da gerne vide, hvordan de religigse beveagelsers
gkonomiske forhold er, og om de rent faktisk svindler eller ej. Uden at
blive beskyldt for at veere sméitskérne, vil vi gerne vide, om deres »revi-
sor« er en af deres egne, eller om der er tale om en kyndig og uafheen-
gig (laes: statsautoriseret) revisor. Det bliver derfor utilfredsstillende som
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laeser at blive spist af med, at »hvis man vil svindle, kan det ogsd veare
det samme. Tal er lette at manipulere med« (s. 199), at bevaegelserne
ikke »svindler mere end alle andre organisationer« (s. 200) eller at »Mig
bekendt findes der ingen store virksomheder, politiske partier, interesse-
organisationer eller andet, hvis ledere ikke tjener pd de meniges indsats«
(s. 207). Med denne form for argumentation afviser Rothstein de facto
det legitime i at forholde sig kritisk til disse bevaegelsers gkonomiske
adfaerd, hvilket han selvfglgelig heller ikke mener.

Béde i det ovennazvnte kapitel om gkonomi og flere andre steder i
bogen bliver det et presserende spgrgsmdl, hvorledes Rothstein har
foretaget udveelgelsen af det stof, han prasenterer laseren for. Det er
selviplgelig veeldig veesentligt, at de religigse grupper bliver omtalt p& en
made, s& de ogsd kan genkende sig selv, men forskerens hovedarbejde
bliver dog analysen af dem — ogsd hvis det er populervidenskab. For-
skeren ma ikke ngjes med at praesentere det, som bevagelserne selv
ville fremhaeve, og nedtone alt det kontroversielle, for hvordan skal laege
lzesere sd kunne vurdere de oplysninger, de fir fra grupperne? Roth-
steins erkleerede position som hverken forsvarer eller modstander af de
nye religioner (se forordet) er jo helt forenelig med et almindeligt viden-
skabeligt krav om at forholde sig nggternt og kritisk til disse oplysninger.
I hans berettigede og tiltraengte gnske om at give de nye religigse be-
veegelser en fair og rimelig omtale i Danmark, kammer han imidlertid
somme tider over og kommer til overvejende at beskrive dem, som de
selv ville ggre det.

Rothstein har et godt kendskab til sit stofomr&de, og han havde ikke
behgvet at supplere med de lgse péstande, som er spredt rundt om i
hans fremstilling. Eksempelvis bliver vi preesenteret for rent subjektive
opfattelser af, hvad mennesker i det danske samfund mener om religion
og religigse grupper; se f.eks. s. 22: »I Danmark er religionen kert ud pa
et sidespor« eller s. 232, hvor det hedder, at »Politik opfattes som ram-
men for de ngdvendige og fornuftige bryderier. Religion anses til gen-
geeld for fantasteri, tigesnak eller humbug«. Det er simand ikke, fordi
jeg n@dvendigvis er uenig i hans pdstande; jeg vil bare gerne hgre, hvor-
for han tror det.

Det skal vel ogsd kritisk bemaerkes, at Rothstein opfatter begrebet
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karisma som »et menneskes evne til at vinde indflydelse og autoritet
over andre« (s. 208). Her er han ikke i pagt med nyere religionssociologi
{(blL.a. Roy Wallis, som stir i hans bibliografi), hvor karisma opfattes som
en relation mellem leder og tilhaengere eller en evne, tilhangerne til-
skriver lederen. Ligeledes er der en del kendsgerninger af mere leksikal
art, som er gengivet, sd det kan give anledning til misforstdelser, f.eks. (s.
12) at kristendommen skulle vaere den stgrste religion i Korea (de krist-
ne udggr under 20% af befolkningen), eller at Adams og Evas forgriben
sig pd Kundskabens Tra var et »aeblerove (s. 65), ndr der hgjst kan veere
tale om et mere uspecificeret frugttyveri!

Sprogligt adskiller bogen sig fra gengs populervidenskab. Den har
talesprogskarakter, méske lidt rigeligt knald-og-bang for min smag, men
stilen er engageret, glider let og er ganske frisk.

Omslaget er pd glittet, laeekkert papir og bade for- og bagside prydes
af motiver fra ISKCON. Forsiden er et sort-hvidt fotografi af en gruppe
titheengere i lange folderige klaeder, som siden har fiet pdtrykt ISKCON-
tilhaengernes karakteristiske orange farve. Det skal dog tilskrives for-
laget, at alle har fiet orange tgj p. En af dem er nemlig en lykkeligt gift
mand, som derfor siden sit agteskab har haft en hvid dragt p&, og hver-
ken han eller hans kone har sikkert vacret saerligt henrykte over at se
ham overfgrt til de ugiftes brigade igen.

Dette er den fgrste bog pd dansk om et meget vigtigt emne, og den
udkommer p3d et aktuelt tidspunkt. Den rgrer ved de fleste af de vigtig-
ste diskussioner om de nye religigse beveaegelser, og den inddrager meget
dansk materiale. Mikael Rothstein har gjort sig fortjent til megen ros for
at ggre dette, men jeg ville nok have anbefalet, at han havde skrevet
manuskriptet igennem igen og veeret sig glidningen mellem et partsind-
leeg og videnskab mere bevidst, men det kan jo nds i forbindelse med en
eventuel 2. udgave. Alt i alt stdr man dog tilbage med indtrykket af en
bog, som er vedkommende i en dansk sammenhaeng, og som er béret af
et engagement i en sag, der har offentlighedens bevdgenhed i langt stgr-
re udstraekning end meget af det, vi som religionsforskere ellers beskaf-
tiger os med.
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