DEN BRISTEDE OG DEN OPSKARNE MAVE

Fremstillingen af syndebukkemekanismen
i nilotisk kongedgmme

Af Simon Simonse

1. Problemet

Opgaven i denne artikel er at undersgge to skikke, som har at ggre med
den dede konges legeme i nilotisk Sudan.! Den fprste skik er blevet
optegnet blandt de gstnilotiske folk Bari, Nyepu og Kuku, som lever
langs bredden af Nilen lidt nord for graensen til Uganda; denne skik
angar legemet af den konge, som er dgd en ikke-voldelig dgd. Den an-
den skik findes blandt Bari og de Lwo-talende Pari, som lever i en stor
bebyggelse omkring et lille bjerg pd 5. breddegrad, gst for Bari; den
angdr legemet af den konge, som er dgd en voldelig dad for sine under-
satters hénd.

Den forste skik er, si vidt jeg har kunnet fa det oplyst, ikke lengere i
brug, af indlysende hygiejniske grunde: efter kongens ded blev hans
legeme ikke begravet, men lagt op en eller to meter over jorden pa et
stillads, som normalt blev brugt til at tgrre den nyligt hgstede durra, den
lokale hovedafgrgde. En af kongens slaver blev sat til at bevogte liget,
indtil det svulmede op og brast. Han blev placeret under traekonstruktio-
nen pd en sidan méde, at vaesken dryppede ned pd ham, nér bugen
bristede, hvilket normalt indtridte efter fire dages forlgb. Nar dette
skete, ville slaven briste i hgjlydt grad og bekendtggre, at kongen nu
virkelig var dgd. Hos nabosamfundet Nyepu blev maven taget ud og
fremvist for den forsamlede folkemaengde, som bevis for, at kongen
virkelig var dgd. Forst efter disse forberedelser kunne liget bringes ind i
den gravniche, som var blevet forberedt til det. Slaven, som var blevet
salvet pd den beskrevne méde, blev — ifald han ikke blev begravet le-
vende sammen med kongen som fglge af den steerke kraft, som var
heeldt ud over ham - den vigtigste indehaver af kongerigets regnsten.”
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Konger ved den gvre Nil dgde ikke altid en fredelig dgd. Ofte blev de
draebt af deres undersdtter, hyppigst efter at vaere blevet anklaget for at
have forarsaget tgrke. Efter at de var blevet draebt, var det skik at skeaere
deres mave op. Derefter blev liget kastet i floden eller ind i bush’en.

Vi kender til tre tilfeelde, hvor et kongeligt lig er blevet behandlet pd
denne made: det fgrste er kongen af Jabur, et tilfelde der fandt sted i
1850, og som er rapporteret af den savoyardske handelsmand Brun-Rol-
let. Ingen yderligere enkeltheder er navnt.’> Den andet tilflde er Nyig-
gilo, kongen af Bilinyans dgd 21. juni 1859, om hvilken vi har en gjen-
vidneberetning fra den gstrigske missionaer Franz Morlang.* Kongen
blev draebt efter en langvarig terke, efter tre tidligere, fejlslagne forsgg.’
En gruppe unge mand drabte Nyiggilo med spydstik og kglleslag efter
at have jaget ham fra den ene landsby til den anden. Hans mave blev
skdret op og hans lig kastet i Nilen.

Den mest detaljerede beskrivelse af et kongedrab ved den gvre Nil er
drabet pd dronning Nyiburu fra Pari, 8. juli 1984; tilfzeldet er blevet
studeret af den japanske antropolog Eisei Kurimoto, som besggte lands-
byen to uger efter, at drabet havde fundet sted.® Mordet var resultatet
af en eskalering, der havde varet adskillige 4r. Eftersom regnen igennem
adskillige &r havde veret sparsom, blev beslutningen om at drabe dron-
ningen stadigt fastere. Endelig blev det ved et mgde for hele landsbyen
bestemt, at hun skulle d¢. Dronningen blev pryglet og smidt p4 et stort
bal, og hun dgde som fplge af brandsirene. Fgr liget blev efterladt i
bush’en, blev maven skdret op; dens indhold blev taget ud og blandet
med saften af en dyrket melon og noget af hendes blod. Blandingen blev
heeldt tilbage i maven. Tungen blev stukket med to torne p& begge sider.
Ifplge Kurimotos informant blev begge disse handlinger udfgrt med det
formdl at modvirke en eventuel posthum forbandelse fra dronningens
side.

I dette oplaeg vil jeg forst fremlaegge en analyse af de to handlinger —
at lade kongens mave briste og at skare den &ben — i deres kulturelle
kontekst. To aspekter af denne kontekst har sarlig betydning: dels de
skikke, der gelder for at efterlade kongens lig, og dels den symbolske
brug af organerne og fordgjelsesprocessens funktioner og elementer.
Dernzest vil jeg foretage en vurdering af, pd hvilken méde en fortolkning
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inden for rammerne af »syndebukkehypotesen« bidrager til vores for-
stdelse af disse fanomener. Fgr jeg skrider til analysen er det dog ngd-
vendigt at supplere med nogle baggrundsinformationer om kongedgm-
met i det nilotiske Sudan.

2. Regnkonger ved den gvre Nil

Bari og Pari er del af en gruppe af nilotiske folk - som bl.a. ogsd om-
fatter Lotuho, Lokoya og Lulubo -~ hvis politiske systemer er karak-
teristisk ved, at politisk magt pd samme tid udgves af en klasse af voksne
mend og af en suveraen, som menes at have indflydelse pd regn. Der er
betragtelige forskelle pd stgrrelsen af de politiske samfund.” Nogle om-
fatter et dusin landsbyer, andre bestdr af kun én stor landsby ~ det geel-
der feks. Lafon, Pari’ernes landsby, som har en befolkning pd 10.000.
Landsbyerne er delt i sektioner, og hver sektion styres af de voksne
maend. Nedstamningsforhold (klaner og slaegtskabsrelationer) spiller ogsd
en vigtig rolle, saerligt hvad angér agteskab og forholdsreglerne i tilfselde
af manddrab. Megen rivalisering mellem disse grupper kanaliseres ind i
ikke-voldelige institutioner — sport, dansekonkurrence, spil; men allige-
vel er voldelige sammenstgd mellem klaner, landsbydele og landsbyer
hyppige. Rivalisering mellem forskellige aldersgrupper og generationer
kommer &bent til udtryk og kan ligeledes lede til vold.

Fgr koloniadministrationens indfgrelse var det kongens principielle
opgave at haeve sig op over forskellene mellem de rivaliserende grupper.
Han afgjorde stridigheder og stod i spidsen for ritualer, der angik sam-
fundets velfzerd som helhed. Det var imidlertid begreenset, hvad han
havde til sin rddighed af sanktionsmuligheder, og de afhang af den politi-
ske stgtte, som han kunne rejse for at straffe sine genstridige undersdt-
ter. Den vigtigste sanktionsmulighed, som kongen havde til sin ridighed,
var den generelle frygt for, at han skulle »gdelagge« regnen. Dette var
kongen i stand til enten ved en eksplicit forbandelse eller ved, ufrivilligt,
at gemme pd et tavst nag. P4 grund af den vigtige rolle, som regnen
spillede for den gvre Nils suveraner og deres magtudgvelse, er disse i
litteraturen kendt som »regnmagere«.

P4 det politiske felt besad kongen og de voksne mand positioner, der
i princippet var antagonistiske. Hvis regnen kom i tilstraekkelig meengde
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og med passende hyppighed, og hvis landet i gvrigt blev holdt fri for
ulykker, fjender og sygdomme, ville samfundet gare gengzld og sgrge
for, at kongen blev belgnnet med en genergs tribut. Hvis regnen der-
imod udeblev, kom kongen og folket i totterne pd hinanden. Kongen
ville bebrejde sit folk dets mangel pé respekt for hans autoritet, dets for
smd tributydelser, dets kasvlerier, den gensidige og uindlgste gaeldsaet-
ning, som frembragte almindelig dérlig stemning; samtidig ville spAmaen-
denes orakler i sddanne perioder pdvise ildevarslende synder (f.eks.
incest) eller trolddom. Folket pd sin side ville anklage kongen for at
vaere usamarbejdsvillig, ufglsom, stedig eller ligefrem ond, og man ville
true med at dreebe ham. Anslag mod hans liv ville blive imgdegdet fra
kongens side. Han ville sld igen, fysisk sivel som med ord, i en blanding
af nye lgfter og nye modankliager, mens han ventede pi et skifte i vejret.

3. Den kongelige begravelse®

I alle samfund pd ¢stsiden af Nilen indledte kongens dad en periode
med krise, som kunne vende sig til det gode eller det onde for samfun-
det. Nér kongens dgdskamp begyndte, ville Lotuho-folket leegge et ek-
semplar af hver afgrdde i den dgende konges haender, »sd de kunne
blive velsignet«.” Bari-folket ridsede i ligets hud og gned en blanding af
durrafrg og sesamolie i sirene for at f4 en rig hgst. Regnsten blev an-
bragt i hans hdr og i armhulerne. Fgr den endelige begravelse blev disse
fiernet.

Grad var forbudt eller blev udfgrt pd en ngje defineret méde -~ f.eks.
fire gange som svar pd fire signaler, spillet p4 et specielt horn. Ofringer-
ne i forbindelse med kongens dgd blev udfert ved kveluing og var lyd-
Igse. Udtryk for vrede og sorg, uordentlighed og stgj ansds for at frem-
kalde gdeleeggende magter, som kunne dukke frem af liget og bevirke
allehdnde ulykker for samfundet. Af samme grund blev alle dbninger i
liget lukket umiddelbart efter dgden med en tyk salve af sesam, med
bivoks, med smgr, med jord fra en lille myrearts myretue eller med
blade fra det trae, hvoraf amerikansk olie udvindes. I nogle samfund var
grad tilladt, efter at kongens lig var lukket. I andre var det fortsat for-
budt indtil den endelige begravelse. Blandt Lulubo’erne blev bladene,
der var brugt til at tilstoppe kongen, fjernet for begravelsen og baret i
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procession af de gamle kvinder til et sted uden for landsbyen (en & eller
en hule). Bladene blev behandlet med den stgrste ®refrygt, og der var
en raekke af stationer pd processionens rute, hvor der blev gjort holdt for
at bede og gere knzefald. Der blev sunget kongelige sgrgesange, hvori
dréberne fra vaesken fra kongens krop blev anset for en velsignelse. En
tilsvarende fremgangsméde blev fulgt af Bari-folket, som bragte deres
dg¢de konges hdr ~ som ikke var blevet klippet, si laenge han havde
veret konge — bort til et sted ude i bush’en.

Nar kongen fgrst var begravet, forblev hans grav et sted for tilbedelse,
serligt de fgrste ar efter begravelsen. Den nyligt dgde konge blev anset
for stadigvaek at beherske sine undersdtters skabne, og ingen efterfglger
blev valgt fgr begyndelsen af den naeste rstid.

Igennem denne periode kom undersétterne fra landsbyen eller sektio-
nerne i landsbyen for at danse rundt om graven for at opnd regn og en
god hgst. Nogle steder afsluttedes denne dans ved, at den afdgde konges
sgstre fordelte durrafrg. Disse blev blandet med frg fra det private lager,
som blev kaldt »kongens olie«, dvs. velsignelse. Igennem drstiden for
markarbejdet efter kongens dgd gjaldt tabuet fortsat ungdvendig stgj,
rdb, trommespil og kamp. Dette ir, »den dgde konges regering«, blev
afsluttet ved at opgrave hans hjerneskal (Lokoya) eller skelet (Lotuho,
Pari), eller ved at jeevne graven (Bari, Lulubo). I tilfaelde af tgrke eller
sygdomme blev kongen gravet op, fgr drstiden var ovre, for at standse
ulykken. Hjerneskallen eller knoglerne blev anbragt i krukker eller flyt-
tet til et serligt sted; de kunne bruges ved ofringer i tilfzelde af seerlig
voldsom modgang. Stolperne ved graven hos Bari og Lulubo besad den
samme funktion.

Hvis kongen blev drazbt pd grund af hans manglende evne til at give
regn eller andre ulykker, blev hans lig kastet bort i bush’en eller i en
flod. Hans dgd var undersdtternes haevn for de skader, han havde tilfgjet
samfundet. Hans dgd blev anset for straks at fjerne den onde trolddom
og bringe regnen tilbage. Men det var langt fra sikkert, at hans d¢d ville
have en blivende virkning, for den dgde konge mentes at kunne haevne
sig posthumt. Derfor blev liget fort til et afsides sted, hvorfra det van-
skeligt kunne blive en kilde til yderligere forstyrrelse. Nir kongen blev
begravet levende, hvilket var en almindelig drabsméde, specielt blandt
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Lulubo og Lokoya, og terken fortsatte pd trods af soningsofre pd graven,
kunne resterne af kongen graves op og bringes til et sted uden for lands-
byen.

Det er nu muligt at skitsere en fgrste interpretation inden for rammer-
ne af deltagernes verden. N&r kongen dgr en naturlig dg¢d, er hans dgd
potentielt fuld af velsignelser, sifremt samfundet afstdr fra alle udbrud
af vold og fra handlinger, som p& en eller anden méide forbindes med
vold. Men selv her er sarlige rituelle forholdsregler ngdvendige, hvilket
fremgdr af fjernelsen af héret og af de blade, der blev brugt til at til-
stoppe liget — elementer, der kropsligggr den mgrke side af kongens
kraft.

Selv om drabet pa kongen som en syndebuk anses for at bibringe en
umiddelbar lettelse, er det dog fuldt af farer pa grund af eftervirkninger-
ne af den vold, som blev forgget imod kongen. Samfundet tager alle
teenkelige forholdsregler for at neutralisere faren for heevn. Nér Pari-
dronningens mave blev skdret op, blev det netop forsvaret med, at det
var en handling, der skulle forhindre dronningens posthume forbandelse
(cien). Den samme begrundelse blev givet for at satte hendes tunge ud
af kraft ved hjaelp af torne.

De to skikke — at lade kongens mave briste, og at skaere den dben —
er komplementaere modsatninger. De har del i en falles symbolisme,
der angdr maven. Man lader kongens mave svulme op, indtil den brister,
sd at dens velsignelse med regn, frugtbarhed og fred vil spredes over
landet, »ligesom en punkteret ballon spreder luft«, som en informant
forklarede. Derimod skeerer man i maven for at forhindre, at det mod-
satte sker: en eksplosion af tgrke, misvackst og voldelig forvirring.

At tungen bliver betragtet som en organ til forbandelse, er forstdeligt
nok. Men hvorfor netop maven — af alle kroppens dele - skal skaeres
op eller spreenges af sig selv, behgver stadigvack en forklaring. For at
forstd mavens betydning ma vi tage et ngjere blik pd mavens symbolske
rolle og de andre organer og substanser, som har med stofskiftet at ggre.

4. Fordgjelsens symbolik
Det grenlige, halvtfordgjede graes, som findes i maven pd de kalve og
geder, som bruges som offerdyr, udggr den vigtigste substans i rensende
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ritualer. I de ofringer, jeg selv har overvaret, er brugen af indholdet fra
maven langt mere fremtreedende end brugen af blod. Normalt tages
maveindholdet ud, fgr dyret er sldet ihjel, og det spredes ud over de
personer eller genstande, som har behov for renselse. Det kan séledes
smgres over landsbyens helligdom, staenkes over de stier, der leder op til
landsbyen eller over marker, der har rituel renselse behov, kastes til
skaren, der overvaerer offeret, eller laegges pé seerlige steder pd kroppen
af de enkeltpersoner, for hvem offeret forrettes. Maveindholdet anven-
des ogsd til at vaske regnstenene. Nogle steder kan regnstenene pakkes
ind i maven pd det dyr, der er blevet ofret for at fi regn, sdledes at
deres kraft forgges.

Arsagen til brugen af mavens indhold og af maven selv er, ifglge hvad
informanterne siger, at de hjaelper til at ggre ting »kglige«; kglighed for-
bindes med en tilstand af fredfyldthed, af ro og af ikke-vold.

I et antal tilfxlde skelnes der mellem maveindholdet i forskellige
grader af fordgjelse; den grovere substans bruges til at fjerne ondt, og
den finere substans for at bibringe velsignelse. Denne sondring antyder,
at jo mere fordgjelsesprocessen har sat sit meerke pd materialet, i jo
hgjere grad er det forbundet med en tilstand af fuldsteendighed.

I den vestlige kultur er de substanser, der er under fordgjelse, og
biprodukterne af stofskiftet indbegrebet af snavs og den mest almindeli-
ge form for besmittelse. Det er affald, som skal fjernes sd hurtigt som
muligt. Af hvilken grund udger de samme ting da i det sydlige Sudan en
rensende substans?

Allerforst skal man ikke glemme, at i de samfund, som vi her tager i
betragtning, er dyreggdning ikke betragtet bare som affald. Tveertimod
er det pd mange mider anvendeligt. Det kan bruges som ggdning, som
brandsel, som puds for vaegge og gulve, og som et beskyttende lag over
sar. Gede- og ko-ggdning samles sammen, og man transporterer det over
lange afstande, hvis det er ngdvendigt.

De rensende egenskaber ved mavens indhold kommer fgrst til syne,
ndr vi tager den processuelle karakter af maveindholdet i betragtning.
Maveindholdet kan stadigvek identificeres som graes, men er allerede
under vejs til at blive noget andet og mere udefinerligt: pd den ene side
fysisk styrke, pd den anden side ekskrementer. Denne betragtning, at det
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er maveindholdets »transsubstantielle karakter«, som har betydning i
ritualet, bestyrkes af andre skikke. Det forhold, at maveindholdet tages
fra maven, mens dyret stadig er i live, dvs. at det sker, mens fordgjelses-
processen endnu fungerer, antyder at det, der fis i hande, er noget pro-
cessuelt snarere end noget substantielt.

Vi ved ogsd, at ved initiationen af en ny regerende aldersklasse blandt
Lotuhu-folket haenger man kader af gedetarme rundt om halsen pa de
nye initiander. Ogsd her er et element fra fordgjelsesprocessen brugt til
at lette forvandlingen fra ung mand til medlem af den regerende alders-
klasse. Undersggelsen af offerdyrs tarme svarer godt til denne fortolk-
ning af fordgjelsesprocessens symbolik.

Vi kan nmu fremfgre den hypotese, at kongens mave bringes til at svul-
me og briste med det formdl ikke at indvirke pd dens stofskifte, altsd
med den proces, der antages at frembringe regn, overflod af afgrgder og
»kplighed« i forholdet mellem samfundets medlemmer. Hvordan da, nér
maven skaeres op?

En konge, som ikke tilvejebringer den regn, som gnskes af hans un-
dersétter, formodes at lide af en forstyrrelse af hans fordgjelsesorganer.
Igennem mit feltarbejde kunne jeg identificere tre former for forstyrrel-
ser af kongelige maver: forstoppelse, diarré og omvending af stofskiftet.

Nér en konge ikke leverer den regn, som hans undersdtter forlanger,
tror man, at hans legeme og saerligt maven vil vise havelser. Disse be-
tragtes som det kombinerede resultat af dérlig fordgjelse som fglge af
hans gridighed efter at fi flere og flere gaver og af forstoppelse, en
mangel pi evne til at levere regnen til samfundet. For at bryde hans
tilbageholdelse, der ofte betragtes som ufrivillig, griber samfundet til
fysisk magt. En regnmager, som jeg kendte personligt, led ofte af op-
svulmet mave, og ved mindst én lejlighed var dette under en tgrkeperio-
de begrundelsen for, at han maétte lide alvorlig fysisk overlast fra lands-
byens mands side.

En typisk dgdsdrsag for konger er dysenteri. Nir man opregner dgds-
arsager for konger s& langt tilbage man kan huske, s8 siges et uforholds-
maessigt stort antal af dem at vaere dgde af mavebesveer eller dysenteri.
Flertallet dgde i tgrkeperioder, og deres dgd blev normalt forklaret som
hzvn for de lidelser, de havde péfgrt deres folk. Ndr en konge viser sig
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ude af stand til at levere de goder, som forventes af ham, menes hans
mave at mangle »bitterhed«. Ordet »bitter« er et centralt begreb i nilo-
tisk magisk-religigs terminologi. I mange kontekster kan det mest pas-
sende oversaties med »hellige. Rodens betydning henviser til egenskaber
ved sivel den fordgjede fpde som de organer, der optager den. Termen
kan siges at referere til den betingelse, under hvilken béde fade og krop
interagerer optimalt. Dysenteri er dermed en betingelse, under hvilken
maven har mistet sit tag i den fordgjede fgde; resultatet er tgrke og
andre onder.

Den alvorligste forstyrrelse af kongens mave er inversionen af dens
funktioner. I det tilfeelde arbejder den ikke for samfundets vel, men for
dets gdelaeggelse. I stedet for at frembringe »kelighed« og »regn« slir
den tilbage og frembringer varme: dvs. had, splittelse og tgrke i stedte
for »kglighed«. Maven hos de konger, som ubarmhjertigt straffer deres
undersitter med tgrke, betragtes pd linie med troldmeends maver: fulde
af »blod«, den substans, som mest tydeligt er forbundet med vold, og
som indtager en symbolsk stilling i modsetning il og i fjendskab med
regn. Eftersom man tror, at den inverterede mave til forskel fra den
magteslpse mave frembringer virkelige effekter, er den ogsd »bitter« og
»hellig«.

Nu kender vi grunden til, at Bari og Pari skeerer maven op pd deres
konger, efter at de er blevet dreebt: det standser dem i at volde yderli-
gere ulykke. Vi kan ogsd give en forklaring pd den blanding af blod,
maveindhold og saften fra en agurk uden smag, som blev tilfgjet snittet i
Pari-dronningens mave. Bdth, det Pari-ord, som oversettes med »uden
smage, er det modsatte af »bitter«.)® Ligesom denne term henviser den
til bide den fordgjede fodes egenskaber og til det optagende organ. Ved
at tiifgje denne substans til den dgde konges stadigvaek farligt bitre mave
er dens virkningskraft dempet. Ved at tilfgje noget af dronningens blod
til den blanding, som blev hezeldt ind i hendes mave, kom hun, retrospek-
tivt, til at ligne en heks.

5. Fordgjelse som en metafor for syndebukkemekanismen

Indtl nu har analysen af den bristede og den opskdrne mave vaeret rent
»immanent«. Disse skikke kunne forstds bedre ved at placere dem i den
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bredere kontekst, som udggres af begravelsesskikke og symbolske an-
vendelser af fordgjelsesprocessen. Det er muligt at reducere de to skik-
ke, som er vort emne her, til en simpel logik, der tager sig sdledes ud:

voldelig dgd : naturlig dgd

ulykkebringende tilbageslag :  spontan frembringelse af kosmisk og
social velsignelse

kirurgisk indgreb i forrédnelsesprocessen . udtrykkelig ikke-indgriben for at give
for at forhindre mulig katastrofe forrddnelsesprocessen frit lpb
legemsvasker betragtes som skadelige; 1 legemsvasker betragtes som velggren-
de ma neutraliseres og fjernes de; de opsamles

osv.

En strukturel analyse vil vaere fort til ende, nir de betegnende elementer
og deres underliggende logiske orden én gang for alle er blevet etable-
ret. Et antal vigtige spgrgsmél, som udelukkes fra den normale struktura-
listiske tilgang, er endnu ikke blevet besvaret: pd hvilken méde hjzlper
disse skikke, som er emnet her, eller synes de at hjaelpe pd praktiske
problemer, som det samfund, som udfgrer dem, ser sig stillet over for?
Eller, for at formulere det mere teknisk: hvad er den sociale »referent«
af de pdgaldende skikke? Hvorfor var stofskiftet i den kongelige mave
af en sd overveldende betydning for Pari’erne, at nogle af mandene
efter den tumult, hvori dronningen blev drzebt, ikke undlod at spge efter
en bestemt melon med det formdl at presse den ind i offerets opskdrne
mave? Hvad er de »réstoffer« mere preecist, som maven formodes at for-
vandle til den velsignelse af regn og »social kglighed«, som blev navnt
ovenfor?

Jeg vil mene, at »syndebukkemekanismen« giver os mulighed for at
levere et tilfredsstillende og rimeligt svar pd disse spgrgsmal. For vi giver
dette svar, skal det erindres, at ifglge den verden, som folkene ved den
gvre Nil lever i, udggr den sociale og den naturlige verden et udelt uni-
vers, som er regeret af ét og samme sat af kosmiske love. En tilstand af
social »varme« ~ f.eks. politisk forvirring, rivaliseringer, vold — mi ngd-
vendigvis sld tilbage pd regnen, mens »kglighed« i samfundet - dvs.
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konsensus, samarbejde — ogsd har en meteorologisk dimension.

Det vigtigste middel til at opnd konsensus i de politiske samfund, som
vi undersgger her, er kongen. I min undersggelse Kings of Disaster har
jeg vist, at kongen opretholder indre fred i samfundet ved at anbringe sig
selv i modsaetning til sine undersdtter; han satter sit eget liv ind pd
balancen, og han ggr sig selv til mélet for angreb og til et offer, nir
tingene gir skavt. Basis for den socic-politiske konsensus blandt de for-
skellige klaner, landsbyer og sektioner af landsbyer er, pd den ene side,
muligheden af at bruge kongen som et falles offer, og pd den anden
side den gave af regn, som han menes at kunne holde tilbage med vilje.

Kongens rolle som dommer og mellemmand ved indre stridigheder er
kun en naturlig konsekvens af den mere fundamentale praemis, som er
hans rolle som offer. Hans fgrste pligt over for sine undersitter er at
opretholde suspensionen af deres indbyrdes fjendskaber. Dette ggr kon-
gen ved til stadighed at erindre om sin magt over regn og tgrke, ved
passende modforholdsregler over for tegn pd foragt for hans magt, ved
vrede over for de afvigere, som truer med at satte den politiske enhed
over styr, og ved at pdlegge forbandelser over de grupper, som nagter
at lgse deres uoverensstemmelser. En effektiv konge holder sit folk
samlet ved at reagere pd en passende mdde over for indre rivalisering og
politisk forvirring og ved at bruge sin magt over regnen til at standse
processer, der er under eskalering, og til at skare igennem i forhand-
linger, der er gdet i hirdknude. De konger, som opfyldte disse behov,
blev tillagt en »bitter mave«. De konger, som dgde midt i en forvirring
af gruppers gensidige vold og borgerkrig, mentes senere at vare dgde af
dysenteri. De sidstnzevntes maver havde tilsyneladende ikke tilstraekke-
ligt fast tag i de krzefter, der ledte til splittelse. De havde ikke varet i
stand til at dirigere den indre strid mellem deres kongedgmmers enkelte
dele over imod deres egen person for derved at kunne komme til en
ende med striden. I de konger, som brugte deres magt til skade for deres
eget folk, mente man, at fordgjelsesprocessen foregik i omvendt orden.

Stofskiftet i kongens mave er sdledes intet andet end forvandlingen af
mimetisk rivalisering og vold til ordnet sameksistens igennem syndebuk-
kemekanismen. I de nilotiske politiske enheder, som her er taget i be-
tragtning, blev denne forvandling betragtet som en kosmisk begivenhed,
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der samtidigt manifesterede sig ved regnens komme og ved kgligheden i
de sociale relationer. Ved at etablere et sted for den faelles og forenende
kanalisering af konflikter henimod et felles offer, som kunne ggres
ansvarligt for alle sociale og naturlige darligdomme, opretholdt konge-
dgmmet det politiske feellesskabs enhed.

Vi kan sdledes se, at fordgjelsesprocessen udggr et ganske treeffende
billede p& syndebukkemekanismens funktion — faktisk ét af de fd pas-
sende billeder, som stdr til ridighed for en transformationsproces i et
samfund, som kun kender til en meget enkel teknologi. Vi forstdr nu,
hvorfor denne fordgjelsesproces betragtes som saerligt virkningsfuld i
dodspjeblikket, og hvorledes kongens maves svulmen kan forstds som
kulminationen af hans maves frembringelseskraft. Hvad angér syndebuk-
kemekanismens funktion efter dgdsgjeblikket, si erstattes stofskiftemeta-
foren gradvis af billedet af oplgsning. Tager oplgsningen af et kongeligt
lig lang tid, menes de at modarbejde friggrelsen af de velsignelser, som
forventes af dem. I 1985 blev benene af kong Okong i Tirangora gravet
op, og det blev da betragtet som endnu et sikkert tegn pd denne regn-
konges gode natur, at hans ben var s& godt som helt rene.

Syndebukkemekanismen, siledes som den er formuleret af René
Girard, forudsatter en positiv transfiguration af offeret, efter at det fgrst
er blevet elimineret. Vi har set, at blandt de folk, som vi her har under-
sogt, er denne positive transfiguration kun realiseret, ndr kongen dgr en
ikke-voldelig dgd. Efter et forlgb med gentagne konfrontationer med sit
folk, under hvilke han har bevirket skiftevis godt og ondt, er kongens
udstraling afslutningsvis af positiv art; efter hans dgd bliver hans grav et
sted for tilbedelse, for et stykke tid.

Af en konge, som drzbes som gengzldelse for de ulykker, som han
menes at have bragt over sit folk, ventes der ikke noget godt — heller
ikke selv om regnen kommer i rigelig maengde efter hans dgd. Regnen
falder pd trods af den dade konge. Hans lig er en kilde til farer. Maven
skzres op, og hans legeme kastes bort fjernt fra samfundet, helst i en
flod, hvor det kan skylles bort.

Nér kongen begraves levende, hvilket er den hyppigst anvendte form
for kongedrab hos Lokoya og Lulubo, kunne graven let blive en kilde til
besveer og drsagen til nye konflikter. I ét tilfaelde af kongedrab (Lokoya)
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i juni 1982 forlangte den myrdede regnmagers slaegtninge soningsofre, da
regnen ikke som ventet kom, efter at kongen var blevet levende begra-
vet. For at afveerge sddanne krav plejede Lotuhu-samfund at betale
blodpenge for en drabt konge, ganske som for ethvert andet offer for
manddrab. Trods regnens komme og den fornyede enhed som et resultat
af den spandingsma:ttede uvished, som kulminerede i drabet, bliver
kongen ikke forvandlet til en regn-martyr eller en regngud.

6. Konklusion
Tre afsluttende bemaerkninger kan afslutte denne skitse til en interpreta-
tion:

A. Min analyse af betydningen af maven i nilotiske kongelige begravel-
sesskikke viser, at syndebukkehypotesen ggr det muligt at fgre interpre-
tationen af rite og myte videre end den rent logiske forstdelse, som en
strukturel og kontekstbaseret tilgang har mulighed for. Den gor det
muligt at relatere ritualets betydningsbaerende elementer til den proces,
som frembringer og reproducerer social konsensus.

Jeg hdber, at min analyse ogsd har vist anvendeligheden af en regio-
nalt komparativ og kontekstuel tilgang til studiet af etnografiske data.
Muligvis er der en vis fristelse i at forsgge at teste syndebukkehypotesen
direkte, uden om en »immanent« analyse af de etnografiske data. P4
denne mdde vil kulturelle former blive behandlet som blotte instanser i
forhold til en teoris validitet, uden at disse former selv bliver gennem-
skuelige. Den tilgang, som jeg her anlegger, er derimod tvegrenet: »op-
ad«, fra de individuelle, kulturlige elementer til mere omfattende, mere
abstrakte strukturer; og »nedad«, fra kernebegreberne i den mimetiske
antropologi via mellemliggende generaliseringsniveauer til konkret, soci-
al praksis.!!

B. Denne analyse af nilotiske kongedrab fremkalder det vigtige sporgs-
mél om arten af den viden, som deltagerne i syndebukkeprocessen har
om den sociale mekanisme, som de traekkes med af. Dette punkt er det
mest besynderlige aspekt af min forskning. Jeg er ofte blevet sliet af
gennemsigtigheden i mine informanters udtalelser angdende drabet pé
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deres regnmagere og de sociale velsignelser, som de forventer af det.
Nogle informanter fremlagde syndebukkemekanismens effekt pd en lige-
frem, mekanisk mdde, uden noget videre blik for den menneskelige li-
delse, som indgdr i den. Andre dristede sig til at stille spgrgsmél ved
regnmagernes magt og deres pastiede onde planer. Informanter blandt
Lulobo’erne, en gruppe, som kollektivt gik over til kristendommen om-
kring 1965, drog paralleller mellem de prgvelser, regnmagerne blev un-
derkastet, og Jesu lidelser, uden af den grund at fordgmme den lynchen-
de skare. I to nyere tilfaelde af kongedrab, som jeg undersggte mere de-
taljeret (Lowe 1981 og Pari 1984), lagde informanterne mere vaegt pad
den eskalation af spandinger, som gjorde kongedrabet til den eneste
udvej, end pd det onde, som offeret kropsliggjorde. I deres fremstilling
fremstod kongedrabet som en tragedie for samfundet i lige sd hgj grad
som en tragedie for dets konge. I det store og hele var de mindre mysti-
ficeret end de antropologer, som studerede kongedrabet i det nilotiske
omrdde - serligt Frazer, Seligman og Evans-Pritchard.”? Disse sidst-
nzevnte ville enten benacgte de empiriske facts eller i dem til at tage sig
ud som dybe mysterier.

En af Girards konklusioner i La Violence et le sacré (s. 430) er, at
miskendelsen af syndebukkemekanismen er en ngdvendig betingelse for,
at den kan frembringe den tilsigtede virkning. Min egen undersggelse
antyder, at den tilsigtede virkning — social konsensus — til en vis grad
frembringes, selv i en situation hvor den egentlige funktion af syndebuk-
kemekanismen er halvt gennemskuet. En fglge heraf er, at de begiven-
heder, hvori syndebukkemekanismen udfgres, antager en tragisk dimen-
sion.

C. Anvendelsen af stofskiftemetaforen med det formél at reprasentere
syndebukkemekanismen antyder, at systematisk, komparativ forskning i
lignende og andre metaforer i forskellige kulturer kunne byde p interes-
sante resultater. Vi kan pege pd Girards diskussion af den neert be-
slegtede alimentere metafor, som i mange samfund strukturerer forhol-
det mellem det menneskelige samfund og dets goder (La Violence et le
sacré, 368-372). De forberedende faser i den menneskelige alimentaere
proces, overgangen fra »rit« til »tilberedt«, kunne meget vel tilhgre den
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samme kategori. Som en klasse af metaforer, som understreger indtagel-
sen og fordgjelsen af det hellige, stdr de muligvis i modsatning til de
metaforer, der som billeder bruger »udstgdelsen« og »renselsen« af det
hellige."®
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University, maj 1991. Religionsvidenskabeligt Tidsskrift takker forfatteren for tilladel-
sen til at oversztte og offentligggre artiklen.

Summary

»The Burst and the Cut Stomach. The Scapegoat Mechanism in Nilotic Kingship«. — In a
structural analysis of the ritual details in the treatment of the stomach of the dead king (or
queen) in some Upper-Nilotic societies, the role of the king as a »rain maker« (or the
opposite) is demonstrated. Furthermore, the king is the point around which social tensions
and rivalry is concentrated, either to be solved by him or to be acted out with the king as a
scapegoat. Girard’s »scapegoat theory«, while basically affirmed, is criticised on some impor-
tant points: especially, the efficacy of the scapegoat mechanism does not seem fo be depen-
dent on the ignorance of the real psycho-sociological forces which are in play. To some
informants, the treatment of the king assumes therefore the contours of an inescapable and
therefore tragic necessity.
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