Anmeldelser

P. Bilde, T. Engberg-Pedersen, L. Hannestad, J. Zahle (eds.), Religion
and Religious Practice in the Seleucid Kingdom, (Studies in Hellenistic
Civilization I), Aarhus University Press, Aarhus 1990, 269 sider, ill.,
257,50 kr.

De uppsatser, som dr publicerade i denna bok, gr tilbaka till foredrag,
som holls pd det symposion, som hélls i det danska hellenismenprojek-
tets regi pd Fuglsang i januari 1990. Enligt inledningskapitlet hade arran-
gementskommittéen dérvid pdlagt foreldsarna att dgna generella pro-
blemstéllningar extra stort intresse. Nyckelord skulle dirvid vara det
sociologiska begreppet »acculturationg, kulturanpassning. Vidare upp-
manades foreldsarna utveckla ett nytt synsitt (»a new set of ideas«) for
att bittre kunna forstd de generella problemstillningar, som &r férknip-
pad med hellenismen, politiskt som kulturellt. Det var siledes inte sm&
krav som ledarna for Hellenismensprojektet stillde pa symposiets delta-
gare.

De teoretiska frdgorna har sdledes blivit prioriterade, nigot som
man mérker redan av det forsta bidraget, »Notes on Culture and Identity
in Imperial Worlds«, forfattat av socialantropologen Jonathan Friedman.
Enligt utgivarnas forord skulle detta bidrag syfta till att utveckla ett
gemensamt sprék och en allmén begreppsapparat (»a common language
and a general set of notions«), detta for att stimulera diskussionen bland
projektets antikvetenskapliga deltagare.

Har Friedman d& ndgot positivt att komma med, nigot som kan
anvindas som en mer anvéindbar analysmetod in det traditionella kultur-
begreppet? Just for studiet av hellenismen hivdar han att det kan vara
bra att sld fast att kultur dr ndgot fordnderligt, nigot som i en viss
period skapar identitet for att sedan f& en mindre viktig uppgift. Som
alla andra kolonister var ocks3 de forsta grekiska invandrarna i Alexan-
derriket sdlunda tvungna att kiimpa for sin ursprungliga kulturella identi-
tet. Dérigenom kom de i konflikt mot den traditionella etnicitet, som de
pétriffade pd de platser dér de slog sig ned. Den tidigare befolkningen
blev till en borjan paverkad av invandrarnas kultur, men nir de ekono-
miska och sociala férhillandena #ndrade sig, kom den att sl mer vakt
om sin ursprungliga livsstil och religion.
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En viktig punkt i Friedmans resonemang 4r att ocksd ett erdvrat
folks »kultur« lever kvar om &n i skuggan for att vid kritiska situationer
f& fornyad aktualitet. I det foljande bidraget betonar Toulouse-forskaren
Pierre Briant hur mycket de seleukidiska furstarna tog dver av de gamla
persiska institutionerna. Briant klagar ¢ver att forskare tidigare forsum-
mat att draga utvecklingslinjerna tillbaka till achaemeniderna for att i
stdllet, som goda vist-européer, koncentrera sig om traditionerna frén
grekerna och frdn Alexanderriket. Han pdpekar dock att vir kunskap om
seleukidernas rikspolitik och administrationssystem fortfarande 4r be-
grinsade. Han koncentrerar sig didrfor om de forsta, formativa dren av
den seleukidiska eran och speciellt om kungarnas forhallande till Baby-
lonien och de gamla persiska kdrnomrédena i vistra Iran. Detta var
préglat av ett nddvindigt hdnsyntagande till de socio-politiska férhéllan-
den, som tidigare rétt i denna region. Seleukos samarbetade sdlunda
med den gamla politiska eliten och féljde sdlunda samma metod som
Alexander, ndgot som en éldre forskargeneration végrat att acceptera.

Ocksa Javier Teixidor's bidrag, »Interpretation and Misinterpretations
of the East in Hellenistic Times«, 4r priglat av ett avstindstagande fran
den hittills Europa-centrerade forskningen om kulturella och religidsa
forhéllanden i 6stra Medelhavsomradet under den period, som ir central
i denna bok. Denna férsummelse beror enligt honom pé den ofta avvi-
sande instdllning, som préglar de grekiska berittande kéllorna. Tvhun-
dratalsforfattaren Hekatios var en av dessa skribenter som tydligen byggt
upp et sddan falskt grekiskt kulturmedvetande genom att forvrida infor-
mationer om férhéllandena i ¢st. Dock strdvade andra historieskrivare,
som Hieronymos frdn Kardia, efter att ge korrekta uppgifter. Just nir
det gillde Ostlig religion och kult var dock den grekiska, och romerska,
litteraturen bemiingd av vistlig »desinformation«.

En mer pétaglig sida av religionerna i det seleukidiska riket var hur
tempel och tempelplatser kom att utformas. Det problemet tas upp av
Lise Hannestad og Daniel Potts i ett intressant bidrag, som fér oss frén
Ai Khanoum i &st till Failaka i vist. Forfattarna visar, att det inte upp-
stod ndgon uniform tempelarkitektur i seleukiderriket. Tvirtom dyrkades
grekiska gudar borta i Baktrien i nog s orientaliserade byggnader, me-
dan grekiska ant-tempel pd 6n Failaka troligen inte utgjorde ramen fér
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ndgon Klart grekisk kult. Den religiosa méngfalden var siledes stor i
riket. Vidare uppférdes tempel i traditionellt babylonsk stil i Mesopota-
mien. Aven i Persien och i Syrien avgjorde den inhemska arkitekturen
hur templen skulle uppféras.

Rent religionshistoriska problem tas upp av Bodil Hjerrild i »The
Survival and Modification of Zoroastrism in Seleucid Times«. I detta
bidrag ger forfattarinnan ett tvirsnitt av zoroastrismens historia genom
att forst gd tillbaka till Gata-sdngernas Zarathustra for att sedan folja
hur hans ldra undergick delvis betydande fordndringar fram till sassani-
disk tid. Traditionellt brukar anféras att Alexanders erdvring av Iran
utgjorde en katastrof for zoroastrismen, medan de seleukidiska kungarna
inte verkar ha utovat niigot direkt negativt inflytande pd de religisa
forhllandena bland rikets orientaliska undersitar. Likvil blev, hivdar
Hijerrild, troligen Zarathustras lira ytterligare forvanskad, inte minst
genom demonldrans utbredning. Hjerrild avslutar med att papeka att
denna tilltagande »fGrstening« av Zarathustras enkla lira delvis kan
forklaras genom trycket frn den seleukidiska staten. Den inhemska
religionen blev i tilltagande grad en identitetsskapande faktor for perser-
na, som aldrig kunde kdnna sig hemma i sin hellenistiska omgivning.

Medan Bodil Hjerrilds bidrag stort sett ir oversiktligt och férmedlar
nyare forskningsron fran ett vitt filt, tar Per Bilde upp ett specialproblem
i sin till stor del mycket polemiska uppsats »Atargatis/Dea Syria. Helle-
nization of her Cult in the Hellenistic-Roman Period?« Bilde betonar att
Atargatis hdrstammar frin en ugaritisk/mesopotamisk fruktbarhetsgudin-
na, som dyrkades tillsammans med storm- och dskguden Hadad. Dire-
mot vinder han sig med all kraft mot den gingse uppfattningen, att
denna syriska gudinna och hennes kult direfter genom &rhundradena
fram till romersk tid skulle ha bevarat sina ursprungliga, orientaliska
drag. I stillet hivdar han att Atargatis, som andra orientaliska gudomlig-
heter, i hog grad blivit helleniserad och dérfér med tiden upphérde att
vara en exklusivt syrisk gudinna.

Bokens tre sista bidrag tar upp problem fran den judiska religionen
med tyngdpunkt, givetvis, i Antiochos Epiphanes’ brutala férsék i Jerusa-
lem att hellenisera judendomen. Frigan om religion, etnicitet och »helle-
nism« i den makkabeiska staten behandlas i Shaye Cohen’s bidrag. Olika
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definitioner av begreppet »Ioudaios« redovisas férst innan forfattaren
kommer in pd det problem, som omvindelser till judendomen utgjorde.
Kunde verkligen en rittroende jude acceptera att hedningar genom
omskérelse togs upp i deras stamstat? Enligt Cohen kom makkabéerna
att Overtaga en grekisk definition av »politeia, som ocksd i klassisk
grekiska har en mycket vidare innebord édn vart formalistiska »forfatt-
ning« och snarast betyder »way of life«, livsstil. Den makkabéiska staten
hade sdledes, menar Cohen, anpassat sig efter den tidens politiska idéer.

Sammenfattningsvis fir sdgas, att en imponerande forskningsinsats,
och ett imponerande vetenskapligt planldggningsarbete, ligger bakom
denna bok. Vi fir genom den nya perspektiv p& den form foér hellenism
som praktiserades av de seleukidiska furstarna och inte minst pa de
olika faserna av deras religionspolitik. Speciellt virdefulla dr forséken
att dra linjerna bakat i historien, till perser och babylonier. Lisaren fir
ocksd klart for sig att »hellenism« inte sjdlvklart fir versittas med »syn-
kretism« och att »kultur«, om vi nu skall félja Jonathan Friedmans in-
ledande definitioner, inte 4r ndgot konstant begrepp utan nigot som
stdndigt dr under foréndring. Det 4r dock inte ménga av bidragsgivarna
som helt otvunget kunnat anvinda Friedmans nya begreppsapparat, som
kanske dr vil sofistikerad och dynamisk. Diremot har Friedman arbetat
in synpunkter frén ndgra andra av foredragen i sin uppsats, som avslutas
med pdpekandet att antikforskare har mycket att bidraga med till dis-
kussionen om kulturférstielsens problem.

Initiativtagarna till det danska hellenismenprojektet kan med glidje
och stolthet se pd detta resultat av sitt arbete.

Hugo Montgomery
Professor, fil. dr.
Klassisk institutt
Universitetet i Oslo
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Gnostikerne og Bibelen. Ptolemceus og hans brev til Flora, Indledning,
overszttelse og kommentar af Mogens Miiller, (Tekst og tolkning 9),
Akademisk Forlag, Odense 1991, 112 sider, 120 kr.

Denne bogs emne er »Ptolemeeus’ brev til Flora«, en skrivelse fra det 2.
drhundrede, hvori gnostikeren Ptolemaeus over for kvinden Flora rede-
gor for Moselovens virkelige betydning. Brevet er bevaret, fordi det ind-
gér i Epifanius fra Salamis’ bekendte vaerk Panarion, »Husapotek mod
alle Kaetterier«, der stammer fra &rene 374-377.

Professor Mogens Miiller har oversat brevet til dansk og forsynet
oversattelsen med en indledning, en indholdsoversigt og en kommentar.
Endelig fglger en »Slutning«, der koncentrerer sig om det teologiske
perspektiv i Ptolemeeus’ problemstilling, set i forhold til hans samtid,
men ogsd med et aktuelt engagement. Det er fgrste gang, Ptolemasus’
brev er blevet oversat til dansk i sin helhed.

Til bogen er fgjet et tilleg, der skal muligggre en dybere forstielse
af Ptolemaeus’ position: En oversattelse af Irenzeus’ skildring af den pto-
lemaiske skoles leere i Adversus haereses og oversattelser med kort kom-
mentar af forskellige kirkefeedre, der tjener til at belyse valentinianernes
syn pd Gammel Testamente.

I sit brev redeggr Ptolemeus for, at Moseloven hverken er givet af
den hgjeste Gud eller af Djaevelen, men af et mellemvaesen, Demiurgen.
Ud fra Jesu egne ord er det desuden muligt at fastsl8, at Moseloven in-
deholder bud af forskellig oprindelse: Nogle stammer fra Gud, dvs. De-
miurgen, nogle fra Moses selv, og nogle fra folkets zldste. Men ogsé
budene fra Gud lader sig inddele i den rene lov, nemlig de ti bud, som
Kristus har fuldkommet, endvidere gengzldelsesloven, der er givet af
hensyn til de svage, og endelig de rituelle bud, der er afbilleder af de
transcendente ting.

P& overfladen kan dele af Ptolemeeus’ kritik virke, som om den er
baseret direkte pd Jesu ord. Miiller redeggr for, hvorledes Ptolemaeus’
fremstilling har virket tiltreekkende pé teologer i begyndelsen af dette
drhundrede, idet de har ment at genfinde ansatser til en kritik udgvet ud
fra en »evangelisk frihed«. Men en s&dan forstdelse strider mod afggren-
de passager i brevet, ligesom brevet selv fremstiller sig som en introduk-
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tion for den, der endnu ikke har adgang til den serlige, hemmelige over-
levering. Miillers opfattelse er derfor, at brevet i sin helhed mé forstds
ud fra den ontologisk baserede kosmologi og antropologi, der er inde-
holdt i Valentinus’ gnostiske myte. Den fremstilling af Ptolemacus’ ud-
formning af valentinianismen, som Irenzus gengiver, er derfor Miillers
fortolkningsnggle til brevet. Af samme grund bringes som sagt en over-
sattelse af Irenzeus’ tekst, og i indledningen redeggres der udfrligt for
Valentinus’ og Ptolemaeus’ laere.

Miiller forstdr valentinianismen som en »psykologisk« og ontologisk
teenkning, og herudfra forklares, hvorfor Ptolemacus’ brev ingen vaegt
laegger péd korsdgden og andre frelseshistoriske begivenheder. I kommen-
taren, der overvejende er baseret pd Gilles Quispels (Prolémée: Lettre a
Flora, Sources Chrétiennes 24, 2. éd. 1966), fortolkes brevet ud fra den
bagvedliggende valentinianske ontologi, og i det tredie hovedafsnit
(»Slutning«) seettes Ptolemaeus’ forstdelse af Gammel Testamente i for-
hold til forskellige samtidige forsgg pd at afggre, hvad der er Gammel
Testamentes betydning for den kristne kirke. Miillers egen opfattelse er,
at Gammel Testamente har en blivende betydning og ikke af kirken mé
erklaeres for et overstdet stade, og pd denne baggrund bliver sével Ptole-
meus’ position som en rekke oldkirkelige teologers forstielse karakteri-
seret som en blindgyde. I sammenhang med Miillers kritiske bemaerk-
ninger til en raekke »liberalteologers« opfattelse af Gammel Testamente
som et overstdet kapitel, er der siledes tale om, at Miiller ser et stadig
aktuelt perspektiv i Ptolemaeus’ problemstilling. Miiller er selv i sin for-
stdelse af Gammel Testamente tydeligvis inspireret af den »frelses-
historiske« teologi, der har spillet sd stor en rolle i dette &rhundrede.

Miillers oversettelse og kommentar er et nyttigt bidrag til den vok-
sende litteratur p dansk om Oldkirkens &ndelige strgmninger.

Nils Arne Pedersen
Forskningsstipendiat, cand. theol.
Skaffervej 3, 1.tv.

2400 Kgbenhavn NV

96




Anmeldelser

Tertullians forsvarsskrift for de kristne. Overseattelse med indledning og
noter af Niels Willert, Aarhus Universitetsforlag, Arhus 1990, 134 sider,
148 kr.

Niels Willert fremhaver i sit forord, at Tertullians Apologeticum eller
Forsvarsskrift for de kristne er et af hovedvaerkerne i den tidlige kristne
litteratur, og at det bade pé grund af sine litterzere og historiske kvalite-
ter bgr laeses i sin helhed. Det har ikke i dette drhundrede varet muligt
pé et skandinavisk sprog. M&lgruppen for den nye overszttelse definerer
han meget bredt, idet den teenkes anvendt i relevant undervisning sdvel
ved universitet, leererseminarier, gymnasieskoler, aftenskoleundervisning
samt i studiekredse.

Synsvinklen i indledning og kommentarer er teologisk dogmatisk
snarere end filologisk og historisk. Det er vaesentligt at understrege dette
forhold. Det betyder nemlig samtidig, at Tertullian og hans Forsvarsskrift
opleves som opstéet i en hedensk kultur praget af bizarre vrangforestil-
linger snarere end som et udbrud fra en radikal religigs fanatiker. Som
sédan er Tertullian formentlig blevet opfattet af de fleste af sine samtidi-
ge.

I sin indledning skitserer Niels Willert de historiske forudsaetninger
for Forsvarsskriftets tilblivelse. Hovedvaegten laegges pd Tertullians dog-
matik og hans opggr med den hedenske romerske kultur. Vi hgrer kun
lidt om Tertullian selv og intet om hans gvrige litterzere produktion. Det
fremhaeves, at Tertullian med sin retorisk polemiske begavelse og sin
grundige klassiske uddannelse blev identitetsskabende for kirken. Der
tages dog kun mindre hensyn til, at Tertullian i sit temperamentsfulde og
humoristiske Forsvarsskrift netop polemiserer. Det vil sige, at man ikke
altid (mildt sagt) kan tage hans oplysninger om det romerske samfund
og dets indretning for plydende. Det fremgir af kommentarerne til den
oversatte tekst, at dette ikke altid har stiet klart for oversetteren.

Ligeledes fremhaever oversatteren, at Tertullian var montanist.
Montanismen forklares primart ved ordene: entusiastisk-apokalyptisk
vaekkelsesbevaegelse. Vi fir at vide, hvor bevaegelsen opstod og i fd ord,
hvad der i gvrigt karakteriserede den. Men om dens natur lades vi som
leesere tilbage med beskrivelsen »entusiastisk-apokalyptisk«. Ud over en
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narmere forklaring ville det have veret rart med en understregning af
Tertullians radikale kristendomsopfattelse. Hans montanisme er et ud-
tryk for hans radikale holdning inden for kirken. Tertullian var ikke kun
i opposition til det hedenske romerske samfund. Han var ogsd i opposi-
tion til flertallet af sine egne trosfaller. Willert taler om gnostikere og
markioniter som kaettere, men han kunne godt have understreget, at det
hele jo ikke var si enkelt pd Tertullians tid. Mange kaldte sig kristne, og
kun eftertiden kunne bestemme, hvem af dem der var kattere. Ogsd
Tertullians egne montanister endte med at blive stemplet som kattere,
men det var fgrst i begyndelsen af det 6. drhundrede.

Indledningen afsluttes med en gennemgang af Forsvarsskriftets af-
haengighed af de bibelske skrifter samt en gennemgang af verkets kom-
plicerede, men spzendende overleveringshistorie.

Det fremhaeves udmarket i indledningen, hvorfor de kristne skrev apolo-
gier, forsvarsskrifter: det gjorde de, fordi de blev anklaget og forfulgt.
Det siges ogsd tydeligt, at Tertullian skal ses som advokat i klassisk
romersk tradition. Men vi skal helt om i fgrste note til oversattelsen (s.
99), fgr det naevnes, at vaerket er henvendt til romerske embedsmaend. I
oversaettelsen benyttes det korrekte udtryk: romerske statholdere. Det
anferes, at dette var karakteristisk for genren. Men hvorfor ikke sige det
som det er: dette er ikke en holdt, men skrevet forsvarstale for kristen-
dommen, som Tertullian opfattede den. Tertullian er kristendommens
advokat, og han henvender sig til hgjeste dgmmende myndighed. Han
bruger de stilistiske vdben han har (og det er mange), han bruger sin
viden fra retorskolen og de eksempler fra mytologien og litteraturen, han
kender. Med andre ord: han kemper med fjendens egne vdben. Han
taler med stor ekvilibrisme - og undertiden med ztsende vid — sine
modstanderes sprog.

Det tog mange ar at uddanne en romersk taler. Argumentationstek-
nik og stilistik inden for de enkelte typer af taler var meget sofistikeret.
Setningskonstruktionen var kompliceret. Der er tale om periodiske
konstruktioner pd flere liniers leengde, hvor satningsdele pd sindrig vis
er indvavet i hinanden. Ingen har nogensinde péstdet, at Tertullians
sprog var let tilgeengeligt. Man forstdr derfor, at en oversatter af Tertul-
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lians romerske retorik har sat sig selv p& en vanskelig opgave. Jeg synes
ikke, at denne opgave er godt lgst i den nye danske overszttelse af
Forsvarsskriftet.

Niels Willerts oversaettelse er staerkt praeget af meget lange setnin-
ger med mange kommaer og tankestreger samt mange pronominer. De
mange pronominer og kommaer, som vel er tankt som en stgtte under
laesningen af de lange satninger, virker forvirrende. Det er ergerligt.
Iseer fordi mange satninger kunne vare blevet ganske forstdelige ved at
anvende ligefrem dansk syntaks. N&r man henvender en overszttelse til
s& bredt et publikum, som Willert ggr, m& man ikke vaere bange for at
fordanske, selv om det mdske betyder, at de finere stilistiske nuancer
forsvinder undervejs. Som oversattelsen stir nu, kraever den et godt
kendskab til latin for ikke at virke afskreekkende. Jeg skal give nogle fa
eksempler, fgrst fra 6,3;

Jeg ser nemlig ogsd, at centenariebanketterne ma have navn efter de hundrede
tusinder af sestertier, de koster, og at sglv fra bjergvaerkerne — ikke nok med at
det tilhgrte senatorer, ogsd frigivne og slaver, der ma leegge ryg til piskeslag —
er omsmeltet til fade.

Opleest lyder det naesten som om, det er slaverne, der bliver omsmeltet
til fade. Om oprindelsen til de romerske guder hedder det i 10,6-7:

For nu at sammenfatte det kort, og det er ikke, for at I skal erkende det, men
genkende det - for i hvert tilfelde optrader I, som om I havde glemt det —,
forud for Saturn er der ingen gud hos jer; det er fra og med denne, at vi har
oprindelsen til alle guderne eller rettere de vigtigere og mere velkendte guder.
Hvad der derfor opstdr fra begyndelsen af, det vil ogsd have betydning for
eftertiden. Om Saturn har derfor, hvis man holder sig til, hvad skrifterne lzrer,
hverken den graeske Diodor eller Thallus eller Cassius Severus eller Cornelius
Nepos eller nogensomhelst forfatter fra disse gamle tider antydet andet, end at
han er et menneske.

Sédan ville en stor taler nappe udtrykke sig. Her reddes oversatteren
igen kun af sine kommaer. Det sker ikke i 50,2, hvor det hedder: »Vor
kamp bestdr i, at vi slabes for jeres domstole, s& at vi dér kan stride for
Sandheden i livsfare«. Originalteksten lyder: Proelium est nobis quod
provocamur ad tribunalia, ut illic sub discrimine capitis pro veritate certe-
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mus. Som det fremgédr, mener Tertullian ikke, at sandheden var i livs-
fare.

De noter, som skal lede laeseren gennem teksten, er alt i alt si fejl-
behzftede, at de er uanvendelige. 4,8 lyder i overszettelse:

Mon ikke de forrykte papiske love fornylig, efter at deres store autoritet havde
opnéet xlde, blev sat ud af kraft af den mest konservative kejser, Severus, — det
er de love, som tvinger en til at have bgrn tidligere, end de juliske love bestem-
mer for indgaelse af agteskab?

I parentes bgr det bemaerkes, at Tertullian om Severus bruger udtrykket
constantissimus. Dette ord betegner fasthed og harmoni i bade intellektu-
el og moralsk henseende. Disse egenskaber kan neeppe siges at rummes i
det af oversztteren foreslede: »mest konservative«. Den forklarende
note gger forvirringen. Den forteller, at den ene lov var fra 9 e.Kr. og
hed lex Iulia Poppaea. Det er ikke korrekt. Den hed lex Papia Poppaea.
Vasentligere er dog, hvad loven sagde. Noten meddeler, at den bestem-
te, »at ndr en xgtefaelle dpde, var den tilbageblevne kun arveberettiget,
dersom der var bgrn i aegteskabet; loven indeholdt ingen aldersbestem-
melse«. Da oplysningen ikke er korrekt, behgver man ikke at spekulere
over, hvis manglende aldersbestemmelse der hentydes til i anden sat-
ning. Om de juliske love hedder det:

De juliske love, lex Iulia de maritandis ordinibus fra 17/16 f. Kr. bestemte for at
motivere til xgteskaber, at en mand over 25 &r og en kvinde over 20 &r kun
mitte tiltreede en arv, dersom de var gifte. Septimius Severus (193-212) udligne-
de lovene, s3 at zgtefaeller forst 1 en alder af henholdsvis 25 og 20 &r var ude af
stand til at overtage arv, hvis der ikke var kommet bgrn.

Man plejer normalt at datere lex Iulia til 18 £Kr.,, men det betyder min-
dre. Det vaesentlige er, at oversaetteren godtager Tertullians oplysninger
og forsgger at satte dem ind i en slags sammenheang. Bide lex Papia
Poppaea og lex Iulia de maritandis ordinibus havde Augustus som op-
havsmand. Normalt kaldes lovene Augustus’ morallove. De er ganske be-
merkelsesvaerdige, idet det er fgrste gang, der i romersk lovgivning gives
bestemmelser for befolkningens privatmoral. Effekten af denne lovgiv-
ning diskuteres stadig. Augustus’ morallove er meget komplicerede. Med
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hensyn til de forhold, som omtales hos Tertullian, bestemmes det i den
tidligere lex Iulia, at fraskilte kvinder mellem 20 og 50 4r og fraskilte
mend mellem 25 og 60 &r ikke kunne tiltrade arv, dersom de ikke hav-
de giftet sig igen 6 maneder efter skilsmisse. I den senere lex Papia er
tidsrammen sat op til 18 maneder. Ligeledes fastsettes der i lex Iulia en
tidsramme pd et &r, inden for hvilken enker og enkemand skulle have
giftet sig igen. Denne ramme forhgjes til 2 &r i lex Papia. Ligeledes
anfgres det i begge love, at man kun kunne tiltreede halvdelen af sin arv,
hvis ikke man havde bgrn. Der er ikke tale om efterlevende egtefellers
arveret ved wegtefelles dgd. Uanset om lovgivningen har virket, er den
altsd ikke ganske uden hold i det mulige.

Herudover er der fejlagtige oplysninger i noterne af mere leksikalsk
karakter. Det anfgres f.eks. s. 103, at 100 as svarer til 10 kr. Det burde
vaere et overstdet stadium at eekvivalere en antik mgntfod med en mo-
derne pd den méde. Ud fra hvilke kriterier kan man overhovedet gore
det? En daglgn for en daglejer var pa 4 sestertier. Det svarer til 16 as
(en sesterts svarede nemlig til 4 as og ikke som fejlagtigt anfgrt i noten
vedrgrende centenariebanketterne til 12 as). Ville det s& betyde, at vi
skulle forestille os, at en daglgn var pi 1,60 kr.? Det svarer mildt sagt
ikke til forholdene i dag.

I 6,6 oplyser Tertullian, at der gik 600 &r fra Roms grundleggelse,
fgr den farste skilsmisse fandt sted. I noten s. 103 navnes, at Rom blev
grundlagt i 753 fKr., og at den fgrste skilsmisse fandt sted i 523 £Kr.
Simpel subtraktion afslgrer, at denne oplysning nappe kan vere korrekt.
Og dog. Den fgrste skilsmisse angives i hindbggerne at have fundet sted
i 523 a.u.c, det vil sige ab urbe condita, efter byens grundlaeggelse. Det er
1231 fKr,, altsd netop ca. 600 4r efter Roms grundlaeggelse.

Om Alexander den Store fir vi at vide s. 107, at han »var graesk
storkonge«. Det mé siges, at vaere en tom oplysning.

Om Caelestis fir vi at vide s. 108, at hun var en karthagisk jomfru-
gudinde, hvis kult var udbredt i Nordafrika. I forbindelse med hendes
kult i Rom fandt der »entusiastisk mantik« sted. Det er uforstieligt.

Herudover ses der noter, hvor de givne forklaringer er ulogiske. Se
f.eks. s. 102, hvor det i noten til 5,4 bemaerkes, »at illegalt angiveri mod
joder og kristne er blevet forbudt«. Illegalt angiveri er vel altid forbudt?
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Sidst, men ikke mindst afslgres oversatterens manglende kendskab
til den klassiske litteratur, som Tertullian kendte s& godt: I noten til
50,14 tales der om to skrifter angiveligt skrevet af Cicero. Men Cicero
har ikke skrevet bgger med titlen De contemnenda morte og De tolerando
dolore, ligesom han heller ikke har skrevet et veerk med titlen De fine
(omtalt i noten til 45,6). Vaerket kaldes i forkortet form De finibus. End-
videre kommer man til at lede leenge efter massagetere i Herodot 4,106
(note til 9,9) og efter Mucius Scaevola i Livius 2,17,2 (note til 50,5).
Referencerne er nemlig som i s& mange andre tilfzeldforkerte.

Alt i alt md man desvaerre konkludere, at den nye oversattelse af
Tertullians Forsvarsskrift ikke fremstir som nogen stgtte i leesningen af
Tertullian, samt at de mange fejl i noteapparatet ggr dette utroveerdigt
og uanvendeligt. Den omstendighed, at Tertullian bide sprogligt og
indholdsmaessigt er vanskeligt tilgaengelig, undskylder ikke oversatteren.
Han mé have vidst, hvad han gik ind til, eller i det mindste vare blevet
klar over det i Igbet af de 4r, han har tilbragt med denne oversattelse.

Hanne Sigismund Nielsen
Feorskningsstipendiat, cand.mag.
Center for Antikstudier

Aarhus Universitet

Ditlev Tamm, Dgdens triumf — mennesket og dpden i Vesteuropa fra mid-
delalderen til vore dage, Gads Forlag, Kgbenhavn 1992, 134 s., ill., 188 kr.

Retshistorikeren Ditlev Tamm har sat sig for at skrive dgdens historie
ud fra en forestilling om, at dgden er en fortraengt stgrrelse i dag — eller
i hvert fald et eksistentielt vilkir, der ikke tackles med de praktiske
foranstaltninger, tidligere tider kendte. Heri kan man vare enig eller
uenig med ham. Dog virker bogen ikke som et engageret indlzeg for en
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sag — dels fordi Tamm holder stor afstand til sit emne, og dels fordi han
heller ikke er serligt engageret i det historiske, ikke griber og udnytter
de udfordringer, der ligger i det historiske materiale.

Tamm er kendeligt praget af Philippe Aries’ L’homme devant la
mort og Western Attitudes towards Death, men opfgrer i sin bibliografi en
lang reekke andre centrale veerker om dgdens historie. Aries’ forfatter-
skab er praget af skarpe pointer pd nasten ethvert omride — méaske til
tider for skarpe — men efter at vaere overtaget af Tamm forsvinder disse
fra det materiale, han ellers liner hos Ariés. Lad mig vende tilbage til
det om lidt.

En styrke i Tamms bog er dens inddragelse af dansk og ikke mindst
af retshistorisk materiale. Bogen begynder faktisk godt med et afsnit om
»Arv og testamente«. Tamm har et fint blik for de muligheder, der lig-
ger i kilder som testamenter og ligtaler med henblik pa et mentalitets-
historisk studium. De steder i bogen, hvor Tamm siledes er pi hjem-
mebane, lpfter den sig ~ og man zrgres over, at han ikke har holdt sig
mere til dette omréde.

Ogsd den stoiske forholden sig til dsden har Tamm flair for. Han
citerer og anvender Epikur, Montaigne og Holberg — og synes at have
sympati for disses afklaring og teemmelse af dgdsfrygten. Maske er
Tamms budskab netop stoicismens. Det bliver dog, som antydet, aldrig
helt klart.

Tamm vil gerne veere historiker, men dertil kraeves skarphed, rede-
lighed, loyalitet over for kilderne og over for andre forskeres indsats pa
feltet. Tamm sjusker sig igennem. Et vaesentligt tema som dgdedansen
og dens transformationer bergres kun let. Den grundleeggende tanke i
Petrarcas »triumfer« med kyskhedens sejr over kaerligheden, dgdens sejr
over kyskheden, ryets triumf over dgden og kun Gud som evig og trium-
ferende magt - ja, den forbliver en gide for laseren. Har Tamm gjort
sig indholdet af Petrarcas sange klart? Man tvivler. Vi hgrer intet om
tiden og ryet, der bliver s afggrende i 1600-tallets gravkunst, 0g som er
analyseret i nzsten alle de monografier, der findes i Tamms bibliografi.
Begravelsespladsen Campo Santo i Pisa, der er bergmt for sine fresker
af »dgdens triumf«, er lemfaldigt gennemgdet - bemarkelsesveerdigt i
betragtning af, at bogen netop bzrer denne titel. Og helt mangelfuld er
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behandlingen af transigravene, senmiddelalderens og renaissancens grave
i to niveauer med fremstillinger af bdde et velbevaret lig og et lig i mere
eller mindre nedbrudt tilstand. Hvilken udvikling er der her fra middel-
alder til renaissance? Den standende diskussion om betydningen af disse
graves dobbelthed tages ikke op. Her ligger ellers en af de virkeligt
spendende modsatninger mellem f.eks. Kathleen Cohen og Ariés, der
begge indgdende har studeret denne gravtype. Cohens tese er den, at
transierne ved at give udtryk for ydmygelsen i dgden er fulde af hab, og
at triumfmotivet kommer til at spille en stadig stgrre rolle, frem til Lud-
vig XILs og Anne af Bretagnes grav i St. Denis nord for Paris. En pointe
som dén, at renaissancens lig ikke mere fremstilles i forrddnelse, men
som daggamle kadavere, tabes ved kun at refereres uden forklaring,

Den tysk-amerikanske historiker Ernst Kantorovitz’ tese om »The
King’s two Bodies« — at de to afbildede lig reprasenterer henholdsvis
individets forgengelighed og embedets evighed - fremfgres si til gen-
geld i forbindelse med danske kongegrave. Men galder denne tese si
alle grave med to niveauer, og hvad er forholdet mellem de liggende
figurer, gisants, pd nedre etage og s& de bedende figurer, priants, pa
gravenes gvre niveau? Kan en tese, der muligvis er gyldig inden for
kongelige grave, almenggres og siges at galde for alle grave i to niveau-
er? Det klarggres ingenlunde. Dette kunne afsnittet om St. Denis have
vaeret brugt til, men det er nok bogens mest katastrofale ved atter helt
at tabe behandlingen af det centrale pd gulvet. Ariés pointe er den, at
kongerne i 1600-tallet satter et nyt eksempel ved ydmyge begravelser.
Bourbonerne har netop ikke prangende begravelser — lige s& lidt som
de spanske og gstrigske Habsburgere. Kaisergruft i Kapuzinerkirche i
Wien rummer netop, som Ariés udtrykker det, kister af bly - samme
materiale som skulpturerne i Versailles’ bassiner. Dette kunne Tamm
have teenkt pd i beskrivelsen af Christian den Fjerdes Kapel i Roskilde,
der ligeledes fremstdr som et gravkapel med udstillede kister, ikke med
noget praegtigt monument - selv om et sddant nok var planlagt. Fre-
derik den Femtes Kapel med den store nyantikke isceneszttelse gar jo
lige til den modsatte yderlighed — hvorfor? Svar forsgges ikke givet.

Den senere periode, 19. &rhundrede, er speendende - og der findes
meget markante danske kilder pd dette omride, som kunne vare ud-
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nyttet. Jeg teenker p4 Martensen-Larsens og Oscar Blochs store tidstypi-
ske afhandlinger om dgden eller skgnlitteratur som Otto Rungs Fra min
Klunketid. Dog udnyttes en historie om Brandes’ datters dgd og fotogra-
fering som lig fint. Bjarne Kildegaards undersggelser af denne praksis i
K. E. Schgllhammer og E. K. Sloth (red.), Dgdens tdrer (1985), udnyttes
desveerre ikke. I beskrivelsen af begravelsesskikkene kunne man have
valgt blandt mange samtidige optegnelser, men dette er selviglgelig blot
pia desideria fra anmelderens side. Det betyder imidlertid, at bogen ved
netop ikke at tage det serlige stof til sig bliver saert umarkeret og ufor-
lgst i sin hensigt.

Ungjagtighederne blomstrer bogen igennem. Triumf hedder ikke
»triomfo«, men »trionfo« pi italiensk. Ove Mallings bog hedder ikke
blot Gode Handlinger...., men Store og gode Handlinger.... — og man fri-
stes til at sige, at sddan er det hele vejen igennem.

Billedudvalget er sdmand meget godt, men reproduktionerne er ofte
flade og kedelige, fordi der ikke er ofret originaloptagelser, men kun
affotograferinger. Hvad der imidlertid ikke er godt, er billedteksterne.
Tamm fér slet ikke det ud af billederne, som ligger i dem. Han er en
dérlig billedanalytiker — p& trods af sin angiveligt flittige laesning i en
litteratur, der netop gér p4 kunstens fremstilling af dgden. Flere af bil-
ledteksterne bliver mangelfulde, uskarpe eller direkte ukorrekte. Lad os
tage nogle eksempler, pd trods af det upaedagogiske i ikke ogsé her at
vise billederne.

Den tyske maler Lucas Furtenagels kendte portreet af agteparret
Burgkmayer er af Tamm forsynet med en diminutiv billedtekst, der ikke
gdr ind pd de meddelelser, der rummes i maleriets indskrifter — bade i
hgjre hjgrne og rundt om det spejl, =gteparret netop har set sig selv i.
P4 spejlet stir »O Mors« og »Erken dich selbs«. Yderligere i hjgrneind-
skriften stdr »Die Gestalt dieser Bilder was: Im Spiegel aber nix dan
das«. Hvad er det, agteparret har set, og som fir dem til at se s& trauri-
ge ud? De har ikke set en illusion, men skuet virkeligheden. De har set
sig selv som dpdninge. Denne indsigt kommunikeres ud til beskueren
gennem hr. Burgkmayers ring, der er det hulspejl, hvori vi som betrag-
tere skuer os selv. Vi er beskuere af beskuere, men bliver ogsd selv
beskuet. Vi er ~ som hos Holbein - aldrig i fred for dgden. Maleriet er
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fremragende analyseret af Anders Raahauge i antologien Dgdens Tdrer.

Side 49 viser Tamm det nederste hgjre hjprnefelt af en dansk grav-
sten, nemlig fra Tjele Kirke (hvilket ikke anfgres). Det viser et kranium
med kornaks spirende ud af sig. Motivet er ikke us@dvanligt, det ledsa-
ges ofte af en henvisning til Esajas 66,14, men hvad er det for en teknisk
udseende ting, der ogs& kommer op af kraniet? Det er der redegjort for
i en fin afhandling af Hans Stiesdal og Marie Louise Jgrgensen i Natio-
nalmuseets arbejdsmark 1985. Det er en teknisk ting, en urspindel og en
balance, et symbol pa tiden efter det mekaniske urs opfindelse — et
aspekt, som Tamm ikke bergrer bogen igennem - og ikke mindst inter-
essant, ndr det kombineres med udtryk for et nyt liv. Sammen med den
bibelske reference kunne Petrarcas triumfer og deres tematisering af
tidens magt have veeret pa sin plads her.

Side 120-121 vises et billede af kejser Wilhelm den Fgrstes begravel-
se i Berlin 1888. Den foregik om natten med fakkeltog og tolkes af
Tamm som udslag af en praenazistisk nekrofili. Hvad Tamm andetsteds i
bogen klart fremhaver, at der ved begravelsesskikke ofte er tale om
imitationshandlinger, bruger han ikke her. Den natlige ceremoni kan jo
ellers ses som en bevidst gentagelse af den preussiske konge Frederik
den Stores natlige begravelse i Potsdam 1786. Alle de ydmygheds-, fglel-
ses- samt erotiske aspekter, der ligger i den natlige begravelse, er op-
regnet i et brilliant afsnit i Clare Gittings’ Death, Burial and the Individu-
al in Early Modern England (1984). Gittings stemmer her overens med
Ariés ved at se en linie helt fra det 17. og frem til det 19. drhundrede i
opdyrkelsen af eros-thanatosmotivet.

Idéen med en kommenteret bibliografi sidst i bogen er god. Som
sagt kan man have sine tvivl om, hvor megen af denne litteratur der er
lest og tilegnet, men man kan dog forlange, at der er last ordentligt
korrektur pd titlerne. Det er der ikke; bibliografien er meget lemfaeldig i
sin omgang med data, og det ggr naturligvis en litteraturspgning efter
Tamms bibliografi sveer." Antallet af allehdnde smi og store fejl i bib-
liografien er legio. Dette er med til at efterlade en nogenlunde op-
maerksom leser med indtrykket af en sjusket, overfladisk og darligt
struktureret bog - der daekker sig bag et indbydende format og et flot
omslag.
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Det er nasten for zrgerligt, men jeg forlader Ditlev Tamms bog om
»Dgdens triumf« med en sikker forvisning om, at det ikke er den, men
en anden og helt anderledes gennemarbejdet — om end nu i visse hen-
seender forzldet — bog, jeg ville fremhave, hvis jeg skulle anbefale en
velskrevet og informativ bog p& dansk om dgdens kulturhistorie: P. Jo-
hansens Dgdens Billede fra 1917.

Note

1. Séledes f.eks. hvor Tamm anfgrer den polske kunsthistoriker Bialostocki bade under
forkert efternavn ~ som Biafostocki ~ og uden fornavn. Det burde heller ikke vare
nzrvarende anmelders opgave at varge om kare veninders navn og rygte, men ret
skal vare ret, og dermed skal Birgitte Baggild Johannsen have lov at beholde sit
efternavn med to w’er. Hendes artikel skal angives med korrekt titel som »Til Evig
Zre Minde. Studier i enevaldens kongelige castrum doloris« — og ikke med det
hjemmestrik, Tamm anfgrer. Endelig skal det gerne anfpres, at den bog, hvori artik-
len findes, er et festskrift med undertitlen »Studier tilegnet Elna Mgller«, hvilket er
nyttigt at fA med. Ogs& J.P. Jacobsen gir det hardt ud over i bibliografien: Han har
dels faet byttet om pd sine initialer, dels fiet sin bogs titel ind i sit navn!

Carsten Bach-Nielsen
Biblioteksleder, cand. theol.
Det teologiske Fakultet
Aarhus Universitet

Tidsskriftet Antropologi, nr. 23, 1991. Tema: Mission, 229 sider, ill, 150
kr. (pris for to numre i abonnement 230 kr.)

Det foreliggende nummer af Tidsskriftet Antropologi handler om mission,
med hovedvaegt pd kristen mission. Vestlige etnografer og kristne mis-
sionzerer har traditionelt haft et anstrengt forhold til hinanden, og gen-
sidige fordomme har floreret. En udbredt opfattelse har varet, at etno-
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grafer ville beskrive og bevare de samfund, de arbejdede i, mens missio-
nererne ville forandre dem og deres indbyggere. Dette modsetningsfor-
hold har tilslgret, at der i mange henseender er betydelige ligheder mel-
lem etnografers og mission®rers arbejdsmetoder og skrifter, ligesom
missionarer har haft en ikke uvaesentlig betydning for den professionelle
antropologis etablering. Disse ligheder, som nok iseer antropologer har
vaeret uvillige til at anerkende, burde vies stgrre opmarksomhed, fordi
de kan fgre til en bedre forstdelse af bdde antropologiens og den kristne
missions historie, praksis og bidrag til tvaerkulturel erkendelse.

Modsetningsforholdet mellem etnografer og missionaerer betpd, at
udforskningen af kristne missioner i lang tid overvejende blev udfgrt af
teologer og historikere. I de senere &r har der imidlertid veeret en vok-
sende interesse for mission blandt etnografer. Det afspejles ogsd i udgi-
velsen af det foreliggende nummer af Tidsskriftet Antropologi, der rum-
mer 12 artikler, som geografisk praesenterer eksempler fra alle verdens-
dele, og som kronologisk dakker perioden fra det 16. til det 20. &rhun-
drede.

Ud fra en overordnet tematisk synsvinkel er der ikke vasentlige nye
aspekter i artiklerne, hvad deres forfattere heller ikke leegger op til, men
de formidler alle en raekke interessante tendenser i de sidste &rtiers
forskning om mission. Blandt de gennemgdende temaer i artiklerne er:
samspillet mellem missionsarbejdet og den sociale struktur i de samfund,
som missionsarbejdet foregdr i; lokale fortolkninger af missionzrerne og
missionzrkristendommen; bergringsflader mellem kristendommen og de
lokale religioner i missionsomrddet; missionsstrategier og kristendoms-
opfattelser; det eksistentielle mgde mellem vestlige missionzarer og frem-
mede kulturer. ‘

Nummeret indledes med en interessant artikel af Karen Fog Olwig
om metodisme pd den vestindiske ¢ Nevis i det 19. drhundrede. Hun
viser, hvorledes den sorte slavebefolkning anvendte metodistmissionens
institutioner til at fremme deres egen sociale mobilitet i plantagesamfun-
det og til at skabe en selvstendig afro-caribisk kulturel identitet. Lige-
ledes anvendte den fremvoksende sorte middelklasse de kirkelige institu-
tioner, som f.eks. det metodistiske agteskab, til at opnd stgrre respekta-
bilitet.
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Aage Jgrgensen skildrer den danskfgdte franciskaner Broder Jakob/
Fray Jacobo, der arbejdede som missionzr i Mexico i det 16. arhundre-
de. Isar analyseres Broder Jakobs placering i den nutidige mundtlige
tradition og religigse praksis i en mexicansk landsby. Broder Jakob er
blevet gjort til en del af det lokale religigse univers, hvilket blandt andet
ses i traditionerne om hans hemmelige grav.

Nina Johnsen underspger, hvorledes gammeltestamentlige forestil-
linger ved &rhundredskiftet blev anvendt til at fortolke og klassificere
maasaierne i Dstafrika. Tyskeren Moritz Merker opfattede maasaierne
som efterkommere af jgderne, hvad han begrundede med nogle formo-
dede ligheder mellem maasaiernes oprindelsestraditioner og bibelske
skabelsesforestillinger. Johnsen mener heroverfor, at maasaierne sand-
synligvis har forenet bibelske forestillinger og deres egne traditioner i en
mytisk syntese, hvori de selv og europaerne i kraft af falles oprindelse
blev placeret inden for samme univers.

Hanne Veber analyserer de peruanske ashaninkaindianeres reaktio-
ner over for amerikanske adventistmissionaerer i det 20. Srhundrede. I
1920’erne og 1930°erne var der stor tilslutning til missionen, men den
aftog i de efterfglgende &rtier for naesten helt at ophgre i 1970’erne. Ved
hjeelp af Mary Douglas’ grid /group-model og en analyse af ashaninkaer-
nes rum- og tidskategorier fremsaetter Hanne Veber den hypotese, at der
fandtes en korrespondens mellem adventistmissionzerernes millenaristi-
ske kristendom og ashaninkaernes sociale og kosmologiske univers, hvil-
ket kan forklare bdde deres indledende tilslutning til og senere afvisning
af missionaerernes kristendom.

Dorte Nyland Sprensen skildrer, hvorledes tupi-guaranfindianere i det
16. drhundrede opfattede jesuitiske missionaerer som identiske med de-
res egne profeter, de sdkaldte »kara’ibaer«, som missionzrerne lignede
pd mange méider. Forfatteren fremheaver ligheden mellem tupiernes
forestillinger om »Landet-uden-ondt«, hvortil kara’ibaerne kunne fore
dem, og missionzrernes Paradisforestillinger. Hun mener, at indianerne
kan have tilsluttet sig missionzererne for at komme til »Landet-uden-
ondt«.

I et andet bidrag om tupi-guaraniindianerne analyserer Kennet Peder-
sen fire eksempler p4, hvad han kalder »omvendinger og omvendelserc,
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hentet fra perioden mellem det 16. og det 20. drhundrede: I mgdet med
europaerne fastholdt tupferne deres religigse mél, men endrede deres
religigse midler, idet de gennemgik »omvendinger« fra en kannibalistisk
praksis til en opgivelse af samme. De kristne missionzrer og praester
gennemgik en »omvendelse« i deres syn pé indianerne: Fra at se dem
som vilde og dyriske folk endte de med at prise de undertrykte indiane-
res »naturreligigse« dyder.

Peter Hervik undersgger den voldsomme kritik, som antropologer,
politikere og kirkefolk i 1990 rettede imod en rakke »sekter« (isser Je-
hovas Vidner) pd Yucatan i Mexico. Sekterne blev opfattet som en trus-
sel mod den traditionelle mayakultur pd Yucatan, hvilket Hervik afviser
skulle vaere tilfeeldet. Han mener snarere, at sekterne reprasenterede en
protestantisk, fremmed kultur (mange af missionzrerne kom fra USA)
og derfor blev udlagt som en trussel imod sével den nationale katolske
kultur og identitet som imod de lokale kulturer i Mexico.

Teologen Hans Raun Iversen, der er nummerets eneste ikke-antropo-
log, skriver om missionsforstdelsen hos danske missionzrer i Tanzania.
Han fremhaver missionerernes ofte vellykkede arbejde pd greesrods-
plan, hvor de i kraft af deres store sprog- og lokalkendskab har klare
fordele frem for statslige bistandseksperter. Dette viser han ud fra sko-
lernes religionsundervisning og ud fra kvinde-, ungdoms- og sundhedsar-
bejdet samt lokalmenighederne. Med den danske missionaer Ida Kongs-
baks arbejde som eksempel! afsluttes artiklen med nogle missionsteologi-
ske overvejelser om missionsarbejdets personlige og folkelige forankring.

Inger Boesen skildrer i en spzndende artikel den danske missioneer
Jens Enevoldsens arbejde blandt pashtunerne i Pakistan siden 1958. Hun
undersgger Enevoldsens mgde og dialog med muslimer og fremhaver, at
forst i mgdet med islam og en fremmed kultur blev Enevoldsen sig for
alvor bevidst om sin egen religion og kultur. Boesen fremhaever ogsa
Enevoldsens oversazttelser af pashtolitteratur, hvorigennem han gnskede
at finde ind til den pashtunske »folkesjal«. Samtidigt bidrog han med
dette arbejde til at stgtte den pashtunske minoritetskultur i Pakistan.

I sin artikel behandler Lars Pedersen den islamiske da'wa, »invita-
tiong, som kan betyde »mission«. Som eksempel pé dette koncentrerer
han sig om den tyrkiske organisation Milli Goriis, der blandt andet har

110




Anmeldelser

en afdeling i Danmark. Da'wa er »en invitation til den muslimske be-
folkning til fellesskab omkring islamiske vaerdier« (s. 156). Organisatio-
ner som Milli Goriis vil opretholde og styrke islam blandt de muslimske
indvandrere i Vesteuropa og er altsd ikke rettet mod ikke-muslimer.

Karen Lisa Goldschmidt Salamon undersgger det »hjemmearbejde«,
som kvinder i det vestnorske gsamfund Horngy indtil fornylig har udfert
for den kristne missionsvirksomhed. Kvinderne deltog i missionsmgder,
hvor de m@dtes med andre kvinder og med blandt andet deres hindar-
bejde var med til at tjene missionens sag. Forfatteren ser iser dette i
lyset af lokale opfattelser af kgnsroller og arbejdsetik: »Med missionsfor-
eningsmgderne kunne det nyttige, arbejdsomme og gudfrygtige forenes
med sociale kontakter og hygge, som ellers blev anset for ’renderi’ og
tidsspilde...« (s. 167).

Poul Pedersen afslutter nummeret med en artikel om den danske
missionaerfamilie Lgventhal i Indien og i Danmark. Eduard og Andrea
Lgventhal opholdt sig i Indien i mere end 40 &r, indtil de slog sig ned i
Danmark i 1914. De mistede tidligt en datter og levede i det meste af
perioden adskilt fra deres sgn i Danmark. Poul Pedersen undersgger,
hvorledes de handterede denne for mission&;er, koloniofficerer m.fl.
velkendte situation af »tab og adskillelse«. Eduard Lgventhal reagerede
ved at leve et aktivt offentligt liv, mens Andrea Lgventhal reagerede
med dyb @ngstelse over fgrst og fremmest sgnnens liv og helbred.

Artiklerne i dette nummer af Tidsskriftet Antropologi formidler som
nzevnt forskellige generelle temaer, og der er flere interessante artikler i
nummeret, selv om adskillige af dem ville have vundet ved en mere
stringent gennemarbejdning, argumentation og redaktion. Personligt har
jeg haft stor forngjelse af at laese iseer Karen Fogh Olwigs og Inger Boe-
sens artikler, som begge er spzndende og ogs& rummer forskellige ind-
faldsvinkler til emnet.

I et enkelt tidsskriftnummer kan man naturligvis ikke daekke alt,
men ud over de temaer, som belyses i artiklerne, kunne andre vare ind-
draget. For det fgrste kunne jeg have gnsket en steerkere fremhaevelse af
det samspil mellem missionzrer og lokalbefolkning i missionsomréderne,
hvori de i fallesskab og i en kreativ religigs og kulturel proces udviklede
en lokal kristendom. Selv om nogle af forfatterne (f.eks. Hanne Veber,
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Nina Johnsen og Dorthe Nyland Sgrensen) har blik for dette, er der i
mange af artiklerne en tendens til i for hgj grad at se missionarer og
lokalbefolkning som to adskilte grupper, der stdr over for hinanden. Det-
te var naturligvis ofte tilfaldet, men megen nyere forskning fremhaever
med rette samspillet, diskussionen og udvekslingen péd bekostning af eller
som supplement til modsatninger og adskilthed.

For det andet kunne artikler om mission i ikke-kristne traditioner
have udvidet perspektivet og mulighederne for sammenligning. Det
naevnes (i redaktionens forord og s. 147), at organiseret missionsvirksom-
hed er szregent for kristendommen i modseetning til feks. islam:
»Kristendommen missionerer, mens islam inviterer...« (redaktionens for-
ord). Set i lyset af det sidste par drhundreders aktive islamiske missions-
virksomhed i f.eks. Afrika virker dette synspunkt overraskende og méske
lidt godtroende. Sammenlignende undersggelser af islamisk og kristen
mission vil uden tvivl fgre til spaeendende resultater — og har allerede
gjort det — f.eks. med hensyn til sammenhangen mellem forskellige ty-
per af missionzrer og forskellige religigse traditioner blandt de pageel-
dende lokalbefolkninger.

For det tredje burde hele spgrgsmédlet om omvendelser til missio-
nerende religioner mdske vare bergrt yderligere, ikke mindst i lyset af
den omfattende litteratur, der i dag foreligger om dette emne. Men som
sagt kan et enkelt tidsskriftnummer ikke rumme alt, og det er i sig selv
gleedeligt, at Tidsskriftet Antropologi med dette nummer har markeret en
antropologisk interesse for mission.

Niels Kastfelt

Lektor, cand. mag.
Institut for Kirkehistorie
Kgbenhavns Universitet
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Anders Bjornberg, Teaching and Growth. Christian Religious Education in
a Local and International Missionary Context 1900 till the early 1930’
(Bibliotheca Historico-Ecclesiastica Lundensis 29), Lund University
Press, Lund 1991, 358 sider, 214 Skr.

Denne bog om kristendomsundervisningen i to sydindiske missioner i
begyndelsen af dette arhundrede er en teologisk doktorafhandling fra
Lunds Universitet. Forfatteren har lagt feltarbejde og arkivstudier bade i
Sydindien og i Europa til grund for sin afhandling, men laegger ikke skjul
pd, at den igangsattende interesse for emnet har veret hans egen op-
tagethed som prest af »kirkens laereembede«. Bogens motto er siledes
L. Korinterbrev 3.5b-11, og Anders Bjérnberg erkleerer, at han har hentet
sin inspiration og taget sit personlige udgangspunkt i Mattaeusevangeliets
missionsbefaling.

Bogens perspektiv er i eksklusiv forstand missiologisk afgreenset.
Anders Bjornberg beskeaeftiger sig fgrst og fremmest med missionens og
kirkens intentioner, ambitioner og arbejde. Det er »a sender’s perspec-
tive«, der anlagges, mens »the receiver’s perspective may only occasio-
nally be observed« (s. 14).

Dette perspektiv begrunder Anders Bjornberg med, at det nappe vil
veere muligt mere end 60 &r efter den omhandlede undervisning at gen-
nemfgre en undersggelse set ud fra modtagerens perspektiv. Argumentet
forekommer lige sd forkortet som det valgte perspektiv. Anders Bjérn-
berg teenker gjensynligt kun p4 de indiske bgrn, missionen underviste for
60 &r siden, men overser, at missionens undervisning ikke kan ldsrives
fra missionens virksomhed i gvrigt ~ og den var der til overflod kritiske
modtagerperspektiver pi.

Bogen er opdelt i fem kapitler, hvoraf kun kap. 2 og 4 samt 20 sider
af kap. 3 beskaftiger sig med indiske forhold. Kap. 1 redeggr for pro-
jektet og den hidtil beskedne forskning p& omradet, mens det korte kap.
5 rummer sammenfatning og konklusion. Det omfattende kap. 3: »New
ideas in Christian religious education« redeggr for den paedagogiske ud-
vikling i USA, England, Tyskland og Sverige. Dernaest, dels i kap. 3, dels
og isar i kap. 4, ggres der rede for, hvor den sikaldte »reform pedago-
gic« slog igennem, og hvor den ikke gjorde det, inden for de to omhand-
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lede og neert forbundne missioner i Sydindien, den tyske og den svenske.
Der laegges saerlig veegt pd at vise, hvordan reformpadagogikken — der
gik ind for en elevcentreret frem for en stofcentreret paedagogik — vandt
indpas ved den internationale missionskonference i Jerusalem i 1928.

Anders Bjérnbergs konklusion vedrgrende det sydindiske omride er,
at der viste sig uoverstigelige hindringer for pedagogiske reformer. An-
ders Bjornberg fremheever derfor til slut, »that it is far from unproble-
matic to transpose a theological-pedagogical program from a Western
environment into an entirely different one«.

Afhandlingen er som helhed praget af omtrentligheder og igjnefal-
dende mangler:

Hvad antallet af kristne i Tamilnadu angdr, opererer afhandlingen
med den indiske »Census« af 1971 (s. 21). Hvorfor enten en folketaelling
fra den omhandlede periode eller den sidst offentliggjorte af 1981 ikke
anvendes, begrundes ikke.

Anders Bjornberg, der — som sagt — isa@r beskeaftiger sig med den
svenske og den tyske mission i Tamilnadu, er pd det rene med, at de
tyske missionarer blev udvist af Indien ved Fgrste Verdenskrigs begyn-
delse (s. 71). Alligevel siger han et andet sted, at »The German missio-
naries were deported when India became a British colony« (s. 21).

Den danske mission i cmradet findes navnt i en note, der opregner
de lutherske missioner i 1926. Her omtales dels »Danish Tamil Mission
Church«, dels »Danish Mission Society Church« (s. 256, note 107). Der
var imidlertid tre danske missioner i 1926. »Danish Mission Society
Church« var den ene, mens de andre var Porto Novo missionen og Jo-
han Bittmanns mission i Madras. Anders Bjornbergs kildehenvisning i
noten vidner om en ukritisk overtagelse af andres oplysninger.

Mere fatalt er det, at en bog, der fokuserer pd kristendomsundervis-
ningen i de sydindiske missioner, helt forbigdr de Memoranda, som den
engelske koloniregering udstedte i 1919, og som radikalt sendrede vilka-
rene for kristen mission i Indien, herunder for missionernes undervis-
ning. Disse Memoranda gjorde loyalitet mod koloniregeringen til en be-
tingelse for de kristne missionarers fortsatte virke i Indien. Ifplge et
bestemt Memorandum skulle en missionaer ved sin underskrift forpligte
sig til »specielt hvad angdr undervisning at udeve sin indflydelse med
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henblik pd at fremme loyalitet mod landets regering i elevernes sind«.
Hvordan en sddan klausul indvirkede p en progressiv reformpzedagogik,
kraever det ikke megen fantasi at forestille sig.

At Anders Bjornberg heller ikke omtaler den reformpzedagogik,
Gandhi iveerksatte i samme periode, hanger vel sammen med, at indiske
synspunkter i gvrigt slet ikke inddrages i undersggelsen.

Anders Bjornbergs undersggelse har fremdraget et materiale til be-
lysning af et ellers s& godt som negligeret omride, og deri bestir dens
egentlige fortjeneste, for behandlingen af materialet ma unagtelig kaldes
stedmoderlig.

Bent Smidt Hansen
Lektor, cand. theol.
Institut for Religionsvidenskab
Aarhus Universitet

Erik Thostrup Jacobsen, Som om intet var heendt. Den danske folkekirke
under bescettelsen, Odense Universitetsforlag, Odense 1991, 381 sider, ill.,
258 kr.

Erik Thostrup Jacobsens licentiatafhandling er flagskibet for det projekt
om kirken under besattelsen, som Statens humanistiske Forskningsrad
satte i gang i 1986, og som desuden har givet afkast i form af specialstu-
dier fra en raekke forfattere.

Besattelsestiden er efterhinden gennemforsket pa kryds og tvers, og
en og anden vil sikkert spgrge om grunden til, at nu ogsd kirken skal
have sin egen undersggelse. Det kom jo ikke til en &ben kirkekamp i
Danmark, sddan som det skete i Norge, og kirken gik heller ikke en bloc
ind i illegalt arbejde, selv om mange enkelte modstandsfolk havde en
kristen baggrund for at tage skridtet ud i illegaliteten.
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Det er formentlig overvejelser vedrgrende relevansen, der har foran-
lediget Jacobsen til at veelge ikke at begraense sig til det snavert kirke-
historiske. Tvaertimod er der med hans egne ord tale om »samtidshisto-
rie, der har kirken som sit objekt«. Man kunne godt gd videre og sige, at
dele af underspgelsen neermest har administrationshistorisk karakter.
Jacobsen blotlaegger, hvordan den danske forhandlingspolitik i beszttel-
sesdrene fgrtes ud i livet inden for et konkret ressortomride, nemlig
kirkeministeriets. Det specielle ved netop dette omrade var pd den ene
side, at de menige embedsmaend, praesterne, havde som deres arbejde at
kommunikere direkte med befolkningen, hvilket kunne implicere en stil-
lingtagen til den aktuelle besattelsessituation og til den eftergivenhed og
de retsbrud, som var prisen for forhandlingspolitikken. P4 den anden
side var kirkeministeriets muligheder for at holde ro i rackkerne formelt
mindre end andre ministeriers, fordi praesterne i deres forkyndelse kun
stod til ansvar over for biskopperne.

Dermed kommer biskopperne til at std centralt sivel i implemente-
ringen af forhandlingspolitikken som i Jacobsens undersggelse, der i pas-
sager naesten antager karakter af en bispekrgnike. Forfatterens vurdering
er, at bisperne i hele besattelsesperioden sluttede loyalt op bag forhand-
lingspolitikken og sggte at deempe utilfredshed blandt de menige prae-
ster. Hvad den szrlige folkekirkelige ordning angér, konkluderer han
usentimentalt, at kirkens dndelige frihed nok formelt respekteredes, men
at den institutionelle kirke reelt kvalte tillgb til kritik, og at ogsi pra-
sternes status som tjenestemaend i praksis lod sig bruge som et middel til
disciplinering.

Bogens stgrste fortjeneste ligger nok i, at den, blandt andet ud fra en
omfattende gennemgang af kirkelige blade, redeggr for de enkelte kir-
keretningers reaktioner pd besaxttelsessituationen. Dermed klarggr den
baggrunden for uroen i aktivistiske kredse af preesteskabet sdvel som for
opslutningen bag den officielle politik i andre dele af dette. Som mest
systemloyale fremstdr grundtvigianerne, der konsekvent afviste opfordrin-
ger til feelleskirkelige initiativer med henvisning til, at det, der var behov
for, var en folkelig samling. Derfor sluttede de ogs op om den politisk
dominerede organisation Dansk Ungdomssamvirke, hvis formal var at
danne et vaern for demokratiet og imod forsgg pa nazificering,
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Aktivisterne kom fra den kirkelige hgjreflgj, dvs. Indre Mission og
de hgjkirkelige retninger. Den aktivitet, man havde i tankerne, var en
selvstaendig kirkelig markering og en samling pd tvaers af de traditionelle
retningsskel, altsd noget, der kunne minde om den norske kirkekamp.
Men som forfatteren s rigtigt papeger, var den norske situation funda-
mentalt forskellig fra den danske, fordi der i Norge blev gjort forsgg pé
at nazificere samfundet og marginalisere de etablerede institutioner —
en udfordring, den danske kirke aldrig blev stillet overfor.

Det er séledes en verbal aktivisme, der var tale om, og det er illu-
strerende for diskussionen, at bisperne i begyndelsen af 1944 som noget
»enestdende i dansk kirkehistorie« forspgte at imgdekomme presset fra
de aktivistiske kredse ved udsende et fzlles hyrdebrev, der imidlertid
efter adskillig tilfiling var blevet si udvandet, at der med Jacobsens ord
kraeves »nerlaesning ... for overhovedet at & et budskab frem.

Futiliteten i meget af den interne kirkelige diskussion hindrede ikke,
at preester og andre som enkeltindivider gik ind i modstandskampen.
Dette aspekt bergres kun punktvis i bogen, og eftersom der ikke fandtes
samlede kristne modstandsorganisationer, ville det formentlig ogsd veere
en umulig opgave at sgge at skabe et overblik. Jacobsen ser sig derfor
heller ikke i stand til at verificere den opfattelse, at kirkelig deltagelse i
modstandsarbejde isar skulle komme fra tidehvervske og barthianske
kredse og fra den hgjregrundtvigianske Ngrgaardflgj. Men han finder det
sandsynligt i hvert fald for den tidlige rekruttering,

Jacobsens ene hovedkonklusion er, at den danske folkekirke under
besettelsen udgjorde et spejl af det omgivende samfund, og at den der-
med ogsd rummede de samme indre spandinger som samfundet i gvrigt
mellem et flertal af systemloyale og et mindretal af aktivister sivel som
mellem en presset hgjere embedsstand og en voksende protest nedefra.
Den anden hovedkonklusion er, at de kirkelige retninger i deres reaktio-
ner pé besttelsestidens udfordringer udviser en hgj grad af kontinuitet
med deres principielle standpunkter fgr krigen. Det gaelder grundtvigia-
nernes bekendelse til folkeligheden lige s& vel som de hgjkirkelige ret-
ningers gnske om en selvstaendig kirkelig markering.

Forfatteren har givet sin bog en tvetydig og lidt drillende titel i form
af et Karl Barth-citat. Det kan enten forstds sédan, at kirken er forplig-
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tet af sit ansvar over for sandhed og ret, uanset om de ydre vilkédr skaer-
pes. Det var det standpunkt, der 14 bag de aktivistiske kredses kritik.
Eller det kan forstds sddan, at forretningen kgrte videre uden egentlig at
reagere pd, at besettelsen havde fundet sted. Det kunne si veere en ma-
licigs kommentar bade til den institutionelle kirkes holdning og til reak-
tionerne inden for de kirkelige retninger.

Jacobsens underspgelse er en kompetent udredning af motiver og
konsekvenser i den kirkelige diskussion. Den er tillige klar og padago-
gisk i redeggrelsen for de kirkelige retningers standpunkter og i betonin-
gen af sammenhaengen med den almindelige besattelsesudvikling. Men
pd grund af den beskedne rolle, den danske folkekirke i praksis kom til
at spille, vil bogen nok appellere mere til den kirkehistorisk interessere-
de end til den, der interesserer sig alment for besattelsestiden.

Til sidst et par praktiske bemaerkninger. Bogen optrykker 20 kirkeli-
ge dokumenter til glaede for dem, der vil bruge den i kirkehistorisk stu-
diegjemed. Til gengaeld er der beklageligvis ikke blevet overskud til at
lave et personregister.

Henrik Lundbak
Museumsinspektgr, cand.phil.
Frihedsmuseet

Kgbenhavn

Fragmenter af et spejl. Bidrag til dogmatikken, red. Niels Henrik Greger-
sen, Forlaget Anis, Frederiksberg 1992, 334 sider, 278 kr.

Teologer har ry for at vaere stridbare, men det skal de ogsd veaere: kriti-
ske over for den selvfglgelige tradition (vi vil have det uselvfplgelige) og
konstruktive i formuleringen af nutidig kristendom (vi gnsker det trovaer-
dige), pa én gang saglige og personlige, vavet ind i hinanden, eksplosive
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som en krudttgnde. Derfor er denne bog en begivenhed: én kvinde og
fire meend, alle dogmatikere i Arhus, har sammen skrevet en dogmatik,
der er spendende som en Simenon-roman, men ogsd en dogmatik, der
nok er bedre som en lesebog, hvor det personlige sldr igennem (»mit
eget bud«/»vort svar«, henholdsvis kvindeligt/mandligt), end som en
leerebog, da det saglige fremfgres i meget skiftende stil og terminologi.

Dogmatik var ellers dgden neer, sagde man, ikke som tanke-, men
som bogprojekt, for hvem magter at give en samlet systematisk fremstil-
ling af kristendom? Efter 40 4r i grkenen uden en ny dansk dogmatik,
Regin Prenters Skabelse og Genlgsning var den sidste, er vi stadigvaek
ikke ankommet til det forjattede land. Den nye dogmatik bestdr nemlig
af fem essays, fem »bidrag til dogmatikken« (kritiske, men ikke i mar-
xistisk &nd, trods den sarlige efterklang i undertitlen). Jens Holger
Schjgrring skriver om dogmatikkens indledningsproblemer, redaktgren
Niels Henrik Gregersen om skabelse og forsyn, Peter Widmann om gam-
mel og ny kristologi, Erik Kyndal om retfaerdigggrelse og sakramenter,
Anna Marie Aagaard om kirken i tiden — med 70 sider til henholdsvis
skabelse og kristologi og 40-50 sider til hvert af de gvrige emner.

Hovedtitlen, »fragmenter af et spejl«, en formulering af bogens chef-
dogmatiker Martin Luther, forjztter en vis helhed, da hvert brudstykke
(»bidrag«) af et spejl (»dogmatikken«) helt og fuldt viser det samme
ansigt (ikke forfatterens, men Guds!). Det er ikke s lidt af et suveraent
héb, fra redaktgr til laeser. Det forudsetter blandt andet, at vi taler om
det samme itusldede spejl ~ metafor for en metafysisk helhedsanskuelse,
der gik i tusind pluralistiske stykker, for ogsd i dogmatikken har pluralis-
men gjort sit indtog. Dogmatik fengsler, fordi dogmatikeren investerer
sig selv, sin egen tro, i raesonnementet, men kan man i dag ikke tenke,
hvad man vil, smadre det ene spejl efter det andet, enhver sit husspe;jl
oven i kgbet? Det kan man sikkert, men vore fem dogmatikere er som
helhed helt enige om kravet til dogmatik i dag, dens opgave.

Dogmatik har undergiet et paradigmeskift, i dag m& kristendom
legitimere sig offentligt, ikke bare vzare sig selv (nok), men ogsd vare
relevant, trovaerdig. Dette ligger indbygget i kristendommens egen pree-
tention om at eje universel sandhed: alle mennesker omfattes af dens
budskab, men s& m4 alle ogs§ kunne indse det og sige ja dertil. Engang
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var kristendommen ubestridt den centrale tolkningsmagt, og alt i verden
tjente Guds @re; i dag er kristendom et randfzenomen, ateisme derimod
det selvfglgelige, vi lever i »moderniteten« (et vagt signalord, som ikke
forklares i bogens »terminologiske ordliste«).

Mest direkte diskuterer Gregersen med »moderniteten« ud fra sin
»skabelsesteologiske realisme«. Evolutionen, the big bang, det mimetiske
beger osv. reflekteres i lyset af den skabelse, som vaesentlig tolkes ud fra
sit uudtpmmelige mulighedsveeld. Den skjulte profet er W. Pannenberg,
men Gregersen opsuger som en svamp allehdnde leseimpulser og ud-
nytter dem virtuost. Mindst kerer Kyndal sig om modernitetens krav,
hans analyse er indadvendt teologihistorisk, et orgie i luthersk begrebs-
gymnastik. Schjgrring formulerer kravet: dogmatik mellem gudstjeneste
og samfundsmedleven. Aagaard formulerer meget mere kontant et krav
om kirkeligt fzllesskab og socialetisk engagement i en »verden fuld af
sult, vold, terror og undertrykkelse«. Widmann fikserer kristologi pd den
opgave at forsvare monoteismen, generobre enheden mellem Gud og
mennesket og dermed chancen for at se enheden i virkeligheden; men
meget mere end et medrivende program bliver det ikke. Alle er bedst,
ndr de skriver frit og pd egne personlige vegne. Man ville gerne have
mere af den art, de personligt farvede sider er oplagt pa et niveau, der
fgrer ind i centrum af dogmatik i dag. »Gud« i dagens danske dogmatik
rejses som et krav om at kunne se virkeligheden i dens »helhed«, udad-
vendt i sit anleg, gkumenisk, men samtidig pointeret luthersk-grundtvigi-
ansk!

Som lasebog er denne dogmatik vellykket, men den er diskutabel
som lerebog. Jeg tanker ikke s§ meget pd »formalia«, som f.eks. at
»litteratur« bag i bogen naevner bgger, som ikke omtales i teksten og
omvendt (efter hvilket princip?); at de fleste noter glimrende kunne und-
veeres eller vere flyttet ind i teksten (her laerer man, hvordan det ikke
skal ggres); eller at sproget kunne plejes meget mere: Kyndal er staerk i
kancellisprog, Schjgrring ligesd, om end hans metaforer kan vare even-
tyrlige (hvad mener man om at »tage noget af luften ud af den stem-
ningsbglge« eller at »udkrystallisere ... et fingerpeg«!), Widmann »om-
vender« i stedet for at »vende« og har en noget usikker brug af praedika-
ter osv. Nej, spgrgsmélet er, om man ikke i hgjere grad burde skelne
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mellem en dogmehistorisk og en »ren« systematisk fremstilling — i ste-
det for at krydse hidsigt frem og tilbage, ofte med et noget uigennemsig-
tigt forhold til, hvad man regner for »klassiske« tekster, som bgr
naevnes? Hvad der vindes pé det ene, tabes ofte pa det andet. Pladsen til
en »ren« systematisk redeggrelse bliver jaevnligt for trang, mange skal jo
naevnes, og sd fir man f.eks. en uargumenteret pistand som denne:
»Endvidere er den fuldkomne keerlighed ikke tosomhedens, men begae-
rer en tredjepart som deltager og medelsket. Kaerligheden er delagtig-
gorende« (en hérdtpumpet »udfoldelse« af Richard af Skt. Viktors laere
om treenigheden). Det mest ideelle ville have veeret to bgger: en regel-
ret dogmehistorie og en »ren« dogmatik, men det er, ved jeg, naturligvis
for meget forlangt, iseer da denne dogmatik ofte henviser til en af insti-
tuttet tidligere udgivet bog, Teologiske tekster, hvoraf enkelte ogsd udleeg-
ges udferligt i dogmatikken.

Jeg mener dog, at Fragmenter af et spejl lider af en vis tekstfetichis-
me, méske mest disciplineret hos Widmann, for her formuleres et pro-
blem (Guds enhed med Jesus), som derpd systematisk anskueligggres pa
den samlede teologihistorie. Det er glimrende vist, men ankommet til
Widmanns eget dogmatiske svar — »hvad nu« - spises man af med nog-
le f& teser, som denne gang kaldes »kristologiske grundsaetninger«. Nir
det er sd godt, hvorfor s4 slutte her, efter dogmehistorie vil man gerne
have dogmatik. Det er denne bogs dogmatiske achilleshzl: at den er
mere »historisk« end »aktuel« (jeg ved godt, at det aktuelle lever af ogi
det historiske). Og at en samlet, »ren« dogmatik, bdde en lase- og en
lzerebog, sikkert kun kan skrives af en enkelt ad gangen og ikke af et
team, selv nok sd begavede dogmatikere (og dette forfatterteam er virke-
lig hejt begavet, det bedste i lange tider).

Jeg savner mere endnu, som jeg ikke helt kan glemme i gleeden
over, hvad der er taget med. Hvis dogmatik skal indlgse sit krav om uni-
versalitet pd en »universel« samtale, hvilken »logik« skal s geelde, hvil-
ken »fornuft«, for er det s& givet, at det »fornuftige« nu ogsd er fornuf-
tigt? Luther, som Kyndal delvis misforstdr i hans billedtale, spillede
»logik« (den aristoteliske) ud mod »grammatik« (sprogets egen logik),
han havde méske sans for fornuftens deemoni? I samme forbindelse:
myten forsvares af Gregersen, Widmann taler hellere om det mytelig-
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nende; men hvordan forholder mytens egen »rationalitet« sig til moder-
nitetens? (hvis dette da ikke er et spgrgsmdl, man vil henvise til reli-
gionsfilosofien). Og sddan kunne man spgrge videre.

Som lesebog laser man denne dogmatik i umiddelbar optagethed,
den udfordrer; men som lerebog falder det tungere. Der er for mange
skjulte mellemregninger, og det er for udvendig en sport at gd fra essay
til essay for at konstatere uoverensstemmelser (»dogmatik« som nytolk-
ning af trosbekendelser eller som kristendomsmeditation eller som teolo-
gisk orientering af kirken osv.). Jeg er i alt fald sikker p4, at denne den
hidtil bedste indfgring i dogmatik pd dansk nok skal give sine kvaler til
den dogmatikleerer, der agter at bruge den i sin undervisning — som
f.eks. undertegnede.

Svend Bjerg

Lektor, dr. theol.

Institut for systematisk teologi
Kgbenhavns Universitet

Lone Fatum, Kvindeteologi og arven fra Eva, Gyldendals Forlag, Kgben-
havn 1992, 96 sider, 118 kr.

Gyldendals Forlag har bedt lektor Lone Fatum fra Institut for Bibelsk
Eksegese i Kgbenhavn om at skrive om kvindeteologi i forlagets nye
Intro-serie. Formdlet med denne serie er, ifglge bogens bagside, at intro-
ducere

aktuelle eller udvalgte emner fra alle videnskabsgrene — bide naturvidenskab,
samfundsfag og humaniora. Bggerne skal give en letlaest indfgring i den aktuelle
forskning: hvor langt er man ndet, hvilke metoder bruger man, hvad er de
gangse teorier og de ulgste problemer?

Forlaget har gjort et godt valg, bdde hvad angér forfatter og emne. Gen-
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nem Lone Fatums bidrag har kvindeteologien fiet en vaegtig prasenta-
tion, som pé samme tid informerer og vakker til debat.

I sit forord understreger Lone Fatum, at det er det kristne bevidst-
hedsunivers, som det fra begyndelsen blev udformet, kvindeteologien
analyserer. Formdlet er imidlertid ikke blot at frembringe historisk viden
om kristendommens oprindelse, men at hjalpe laseren til at »gennem-
skue symboler og vardibegreber i den kgnsdiskrimination, der prager
nutiden« (s. 6). Lone Fatum ved, hvad hun vil, og siger det ligeud - og
det skal hun have tak for.

Efter en kort pracisering af emnets politiske og personlige aspekter
folger en meget preecis og nyttig oversigt over de kvindeteologiske ret-
ninger og deres forbindelse til de teologiske strgmninger, som har prae-
get de senere drtier. Siledes bliver det tydeligt, hvor tvaerfagligt kvinde-
teologien arbejder, og hvor mange fagomrider der har inspireret for-
skerne: litteraturvidenskab, historie, sociologi, antropologi og psykologi.
Indsigt i ikke-kristne traditioner, som f.eks. indisk tradition, har desuden
veeret medvirkende til at udforme den feministiske religigsitet, som ken-
detegner den sdkaldte gudindebevagelse. Lone Fatum betegner klogt
denne bevegelses formal som kvindereligion, snarere end kvindeteologi.

Paedagogisk og rammende kaldes kap. 3 »Rekonstruktion eller de-
konstruktion«. For hvad vil kvindeteologer egentlig med deres arbejde?
Sege bekraftelse i betydningen rehabilitering af det bibelske (iszer Jesu)
syn pd kvinden eller opnd kritisk indsigt i teksterne? Lone Fatum ud-
vaelger derpd en rakke tekster, som ofte er blevet brugt til at vise, at
Jesus ggr op med datidens syn pi kvinden. Men hvor andre har brugt
dem som positive identifikationsfortzllinger, dér vil Lone Fatum pévise,
at det egner teksterne sig ikke til, hvis man laeeser dem i deres historiske
kontekst. Kun ved at lzse dem med respekt for teksternes tilblivelses-
tidspunkt kan man undgd den fordom, som ifglge Lone Fatum deles af
hovedparten af den kvindeteologiske eksegese: at forstdelse er lig med
tilegnelse, hvorved eksegesen bliver apologetisk (s. 19).

At forstdelsesprocessen ofte afkortes p4 denne mAde, hanger sam-
men med, at teksterne ikke blot er historiske dokumenter, men indgér i
en kanon, som ggr krav p4 at vaere normativ:

123



Anmeldelser

Bade det kerygmatiske og det kanoniske aspekt ved Ny Testamente formidler et
autoritetsbegreb og indebarer altsd netop det krav om tilegnelse og ukritisk
akcept, som i den apologetiske eksegese bliver til kritikkens granse. (s. 21)

Efter de metodiske overvejelser fglger de konkrete tekstanalyser. De er
som venteligt kritiske i den forstand, at de dekonstruerer teksterne for at
se, hvordan de er skruet sammen og ikke mindst hvorfor. Det er uhyre
nyttig laesning, som burde veere obligatorisk for enhver, som mener at
kende Det nye Testamente blot nogenlunde. Gang pd gang mi man
erkende, at her var ens egen laesning netop hverken historisk eller kri-
tisk, men blot tilegnende. At leseren sd ogsd ma satte nogle spgrgsmals-
tegn i margenen, andrer intet ved veardien i at blive konfronteret med
Lone Fatums hyperkritiske behandling.

Ngdvendigheden af at arbejde historisk og kritisk viser Lone Fatum
til fulde i de enkelte analyser. Men det er godt, at hun ikke blot giver os
sine tekstanalyser, men ogsd holder os fast pd de principielle overvejel-
ser. Det er en vigtig pointe for hende, at hverken den diakrone eller den
synkrone laesning kan std alene, begge ma til. Og begge m& bruges kor-
rekt. Megen lasning er udelukkende synkron, idet laeseren kun har blik
for relationen tekst — leeser. Men derved begds den affektive eller senti-
mentale fejlslutning, der bestdr i, at vi kun ser i teksterne, hvad vi selv
gnsker. I kglvandet pd denne fejl fplger imidlertid ofte, at kvindeteolo-
ger, nér de leeser diakront, alene forholder sig til det historiske som den
eller de begivenheder, teksten menes at referere til. At begd denne
referentielle fejlslutning, indebeerer, at man tror, at sandheden er begi-
venhedens historicitet — og ikke et spgrgsmadl, der skal rejses i forhold
til tekstens péstande.

Lone Fatum forsgger selv at placere den synkrone og den diakrone
laesning i forhold til hinanden ved at sige, at

det er resultatet af den synkrone lzsning, der ma afggre bade arten og omfanget
af de diakrone spgrgsmal, og at den diakrone analyse sker af hensyn til den
synkrone forstéelse. (s, 30)

Men her har jeg savnet en uddybning fra Lone Fatums side. Skal man
forstd dette saledes, at det kritiske element egentlig ligger i den synkro-
ne laesning, hvorfor det er den, der skal bestemme synsvinklen, hvorefter
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den historiske analyse kan bidrage til at styrke argumentationen? Er det
vor afslgring af kvindediskrimination i dag, som skal vere det kritiske
udgangspunkt for de historiske analyser, og er det den, der skal afggre,
hvilke historiske spprgsmal der er relevante? Kunne man ikke taenke sig,
at den historiske analyse omvendt stillede nogle spergsmdl til den nutidi-
ge laeser, som vor synkrone laesning ikke havde gje for, hvorved den
historiske laesning fik en kritisk funktion over for den synkrone?

Lone Fatum behandler en rakke vigtige, principielle hermeneutiske
spgrgsmdl, som enhver forsker, der beskeeftiger sig med religionsviden-
skab eller teologi, ma tage alvorligt. Og her tenker jeg ikke mindst p&
0s, der driver religionsvidenskab i dbenhed og fuld tolerance over for
enhver form for virkelighedstydning. For det er miske ikke kun kvin-
deteologer, der bgr spgrge sig selv, om de har begdet den fejl at betragte
forstdelse som identisk med tilegnelse? Og det er méske ikke kun kvin-
deteologer, der bgr overveje, hvad de mener, nir de taler om ngdven-
digheden af at arbejde historisk? Er det begivenhederne som historiske
realiteter, der har sandhedsveerdi, eller er det de tolkninger, de ggres til
genstand for i de forskellige religioner?

Lone Fatum slutter sin bog med kort at vende tilbage til det indle-
dende spgrgsmil: Kan kvinder overhovedet vaere kristne? Undervejs er
det blevet vist, at »kristendommen er en religion for mand, netop fordi
kultur og samfund i gvrigt er for maend« (s. 91). Og konklusionen er da,
at det kan vi godt, men med pracis de samme begransninger, hvorunder
vi lever i samfundet i gvrigt, hvor normalmennesket er manden, Jeg tror
ikke, Lone Fatum gnsker, at konklusionen skal virke nedsldende pd
kvinder og blot f4 os til at leve med, at sddan er verden. Tvertimod
taler hun i bogens sidste linier om, at vi ved at laere at gennemskue den
diskrimination, der skyldes kristendommen, kan blive bedre til at gen-
nemskue diskrimination i al almindelighed. Men ligesom forstdelsespro-
cessen kan indsneevres til alene at omfatte tilegnelse, s& kan den kritiske
analyse vel ogsd indsnavres til alene at omfatte erkendelse af tingenes
tilstand, uden at tilstanden forsgges @ndret? Og her ville jeg gerne have
en klarere udmelding fra Lone Fatum. Kan man drive kvindeteologi p4
ansvarlig vis uden ogsd at inddrage handlingsaspektet?

Megen apologetisk kvindeteologi har, som Lone Fatum pépeger, set
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stort p& det historiske aspekt i begejstring over at finde stumper af tradi-
tioner, der har kunnet tolkes positivt, og har ureflekteret viderebragt
forteellinger, der med lidt beheendighed kunne fungere som positive
identifikationsmodeller. Her er der noget at rydde op i, og Lone Fatum
sender os godt ud i krogene. Men jeg savner et afsnit, som klart og kon-
tant behandlede de »ulgste problemer« - jf. formélet med Intro-serien
- som kvindeteologien stdr med i dag. For hvordan ggr vi i praksis,
hvordan omgds vi ansvarligt med vore traditioner? Er det nok at gen-
nemskue og gennemanalysere diskriminationen? Er det ogsd forskerens
opgave at drgfte etik for tekstfortolkere og udkaste mulige handlings-
strategier? Eller slutter opgaven med fremleaeggelsen af analysen?

Kirsten Nielsen

Lektor, dr. theol.

Institut for Religionsvidenskab
Aarhus Universitet

Malcolm Godwin, Engle. En truet art, oversat fra engelsk af Else Ceder-
borg, Forlaget Hovedland, Hgjbjerg 1991, 255 s, ill., 300 kr.

En bog om engle som truet art — pd linie med hvaler, indianere, regn-
skovsplanter og cigaretter med hgjt tjaereindhold. Det lyder som en joke
~ og er det ogsd — pd en ganske intelligent made.

Engle findes, men har blot ddrlige eksistensmuligheder. De er truet
fra mange sider — bdde af naturvidenskaberne og den modernistiske
teologi, som ogsd nervaerende anmelder er opvokset med. Som sidan
har jeg da ment, at englene takkede af for good and ever, da soldaterne
vadede ud af skyttegravenes mudder i 1918. I Tammerfors Domkirke
findes Hugo Simbergs freske fra 1920°erne af de to drenge, der barer en
hdrdt séret engel med tydelige mén af et gasangreb mellem sig p& en
bare. Alban Bergs violinkoncert »Andenken eines Engels« fra 1935 har
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jeg tilladt mig at hgre, som om engelen fiser afsted og forsvinder ud af
vestlig kultur med den sidste tone, men det er jo nok forkert.

1980’ernes digtere gjorde os i hvert fald klogere; det drysser sdmaend
stadig lidt med englefjer og -dun i dansk digtning.

Det angeliske wild life rehabiliteres hos Malcolm Godwin i en bog,
der som Farvelademanns pragtvarker om truede og eksotiske dyrearter
viser alle aspekter - bortset fra nzroptagelser af disse veeseners par-
ringsleg — af officielle og haretiske engleforestillinger.

Ud fra Godwins tese om, at fakta skabes af tro, fgres vi i selskab af
gode og onde engle og i et rapt sprog pd kryds og tveers gennem Nzrori-
entens religionshistorie, GT, NT, over gnostikere og hellige damer (samt
Berninis frakke billeder af dem) til C. G. Jungs arketyper for at ende
blandt UFO’er og andet metallisk stads.

Et af bogens meget underholdende afsnit er det, hvor der ud fra
matematiske beregninger foretages analyser af det ngdvendige vingefang,
flyve- og bareevne m.m. De engle, vi kender i europaisk kunst, kan
nazppe flyve, med mindre de fir et lift af Vorherre!

Godwins bog mé vare sengekantslaesning for enhver teolog eller
religionshistoriker, der har interesse i, hvad der sker med traditionsstof
og faenomenologi, nr resultaterne formidles til populervidenskab. Dette
ved Godwin s& udmarket, hvorfor det er lykkedes ham at konstruere en
bog, som ud fra oplysninger, der kan hentes fra ethvert haderligt reli-
gionshistorisk eller ikonografisk veerk, bliver til en ganske fin leg med
den popularvidenskabelige genre.

Carsten Bach-Nielsen
Biblioteksleder, cand. theol.
Det teologiske Fakultet
Aarhus Universitet
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