MANIKZAERNE I £GYPTEN

Deres litteratur og eksempler pd deres
tilpasning til andre religioner

Af Nils Arne Pedersen

1. Indledning

Manikaismen var en verdensreligion: Den niede bade til Atlanterhavets
kyster og til Kina, og den eksisterede i mere end tusind 4r. Grundlaeg-
geren af denne religion, babylonieren Mani, var fgdt den 14. april &r 216
e.Kr. og dgde engang mellem 4r 274 og 277 i sasanidekongen Bahram
den Fgrstes fangenskab. En omfattende manikaeisk litteratur er bevaret:
Fra den gstlige gren af manikaeismen har vi sledes tekster pa flere
iranske sprog, pd oldtyrkisk og pd kinesisk. Fra den vestlige gren af
manikaeismen har vi tekster pd koptisk, graesk, latin og syrisk. Fra kirke-
historien er det velkendt, hvorledes Augustin i ni 4r var en manikeisk
»herer« eller katekumen, og hvordan han efter at have brudt med denne
religion viede en betragtelig del af sit forfatterskab til bekaempelsen af
den.

Det er ikke hensigten at give en indfgring i hele dette omfattende
emne i nervarende sammenhang. Her skal bringes en kort oversigt
over manikeaernes lere, organisation og etik og dernzst en oversigt over
manikaernes litteratur og historie i Agypten; afsluttende bringes nogle
overvejelser over manikaismens mgde med andre religigse traditioner i
Agypten.

2. Manis religion

Manis religion forstds bedst som udsprunget af en smertefuld erfaring af
det ondes tilstedeveerelse overalt. Et sidant udgangspunkt kan forklare,
hvorfor Mani havdede, at det gode og det onde er evige principper, der
ikke kan udledes af hverandre.
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Det gode og det onde eller »Lys« og »Mgrke« er imidlertid ogsd
substanser, to elementer, der ulykkeligvis er blevet »blandet« i denne
verden. Mgrket er bide fysisk materie og etisk ondskab. Siledes er det
gode og det onde péd én gang opfattet tingsligt og etisk. De to elementer
er til stede i hele naturen; i jorden, planterne og dyrene lider den gud-
dommelige sjel, men ogsd mennesket rummer begge elementer: Den
gode sjeel er feengslet i det onde legeme. Mani selv er udsendt fra Lysets
Rige for at bringe sjelene frelsen fra legemet og verden. Gennem en
kompliceret myte forklarede Mani, hvorledes Lyset oprindelig kom i
Mgrkets magt, og hvorledes verden og mennesket var blevet til.!

Menneskets guddommelige sjael har glemt sin sande oprindelse, hvil-
ket er at ligne med en sgvn. Manikzernes forskellige frelserguder vaek-
ker sjelene af sgvnen ved at skaenke dem erkendelsen af deres rette
natur. Udrustet med denne erkendelse kan sjxlene bekeempe synden,
der udspringer af det Mgarkets legeme, i hvilket de er fengslet. Frelsen
rummer sdledes to momenter: erkendelsen af sjeelens natur og opfyldel-
sen af etiske forskrifter.

Den manikaiske etik udfoldes inden for en hierarkisk opbygget
kirke. Menigheden var inddelt i to grupper: @verst stod de »udvalgte«
meend og kvinder; fra de mandlige udvalgte rekrutteredes kirkehierarki-
et. Den lavere gruppe kaldtes »hgrere« eller »katekumener«.

De udvalgtes forskrifter udledes af den laere, at det guddommelige
element er feengslet i hele naturen. Forplantningen fastholder sjazlene i
legemets fengsel, derfor skal den udvalgte leve i fuldsteendig seksuel
afholdenhed. Den udvalgte skal stadig bekempe sit legemes indflydelse
og derfor afholde sig fra lggn og vrede. Legemets indflydelse svaekkes
gennem hyppige faster.

Den guddommelige sjel, der f.eks. er faengslet i jorden, frugten eller
brgdet, lider smerte, ndr jorden plgjes, frugterne plukkes, eller brgdet
bages. Den manikaiske udvalgte ma derfor ikke arbejde og er siledes
athengig af almisser fra »hgrerne«. Méltidet pafgrer ogsé lyselementet i
fpdevarerne smerte, men samtidig renser den udvalgte gennem maltidet
dette-element, oplagrer det og bringer det forlgsningen.

Imidlertid er der forskel pd fgdevarerne: I animalsk fpde og vin er
der en overvaegt af det mgrke, onde element; de udvalgte ma derfor kun
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spise vegetabilsk fpde, og her foretrakkes visse frugter, der antages at
rumme et specielt stort kvantum af den guddommelige lyssubstans.

Det er til gengeeld tilladt hgrerne bdde at gifte sig og arbejde. Den
skyld, de derved pédrager sig, opvejes af en rackke fortjenester, fgrst og
fremmest deres almisser til de udvalgte, men tillige opfyldelsen af en
rekke mildere forskrifter. Manikzernes sjeelevandringslaere forklarede,
hvorledes disse fortjenester muliggjorde, at hgrerne kunne nd den ende-
lige frelse i en senere tilvaerelse.

Manikaeismen blev ifglge overleveringer allerede bragt til Agypten i
Manis levetid af hans egne disciple. Sandsynligvis kort fgr ar 300 for-
fattede den nyplatoniske filosof Alexander af Lykopolis sit skrift »Imod
Manis Leere«,” i hvilket han beretter: »Den forste, der fremlagde Manis
lere for os, var Papos. Efter ham kom Thomas, og efter dem nogle
andre«.> Bide Papos og Thomas kendes som Manis egne disciple.* Den
persisk-manikaeiske tekst M2 lader ligeledes Mani-disciplen Adda mis-
sionere i Alexandria,® en tradition, jeg vil vende tilbage til nedenfor.

Manikzerne blev imidlertid udsat for flere forfglgelser fra statsmag-
tens side. Allerede i Perserriget var Mani selv faldet for forfglgelser, der
fortsattes efter hans dgd, og i Romerriget blev manikaeerne udsat for
tilsvarende overgreb: I slutningen af det 3. eller begyndelsen af det 4.
drhundrede udsendte kejser Diocletian et edikt om forfglgelse af mani-
kaerne; det kan imidlertid ikke siges, hvilken effekt dette edikt har haft
i Bgypten’® I slutningen af det 4. drhundrede indledtes nye forfglgelser
med kejser Theodosius’ edikter mod manikaerne,’ og efter kejserne
Justins og Justinians edikt mod manikaerne fra 527 har vi kendskab til
alvorlige forfglgelser af manikaeerne.® Manikaerne synes at have tolket
forfglgelsessituationen i ngje overensstemmelse med myten om den gode
sjel, der blev fangslet i verden; denne tilvaerelse er ngdvendigvis lidel-
sesfuld, og forfglgelsen er udtryk for, at manikaeerne virkelig har stillet
sig pd Lysets side i kampen mod Mgrket, og ligesom de mytiske skikkel-
ser har varet underkastet lidelsen, men er blevet frelst og har »sejret,
séledes vil det ogsd g& den lidende manikzaeiske menighed.’
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3. De manikaiske skrifter

Manikzismen var en bogens religion med en regulaer kanon, bestdende
af syv skrifter, som Mani havde forfattet. Mani forfattede disse skrifter
pa et arameisk idiom, der sandsynligvis har ligget taet pd klassisk syrisk.
Hertil kommer Manis middelpersiske vaerk Sabuhragan, der ikke har
veeret benyttet af de vestlige manikaeere.

Kun et eller to af de kanoniske skrifter er mellem de manikaiske
tekster, der er fundet i Agypten.® Den manikaiske litteratur fra
Agypten foreligger pé tre sprog: syrisk, graesk og koptisk. Af de syriske
tekster er der imidlertid kun bevaret nogle meget smé fragmenter.!! En
pergamentkodeks, kaldet »Kélner Mani-Kodex«, rummer en tekst pd
graesk med titlen »Om tilblivelsen af hans legeme«.!> Denne kodeks er
en miniature, den mindste vi kender fra antikken (pd stgrrelse med en
teendstikaeske). Paleeografisk dateres hindskriftet til det 4. eller begyn-
delsen af det 5. arhundrede. Teksten er en hagiografisk skildring af
Manis barndom og fgrste ungdomsdr. Det er omstridt, om dette skrift er
en graesk original eller oversat fra syrisk. Ifplge skriftet voksede Mani op
i en dgbersekt i det sydlige Irak. Sekten synes at reprasentere et jodisk-
kristent kaetteri. Mani modtog &benbaringer, iszr fra sin »Felle«
(06lvyog), en slags himmelsk dublet af Mani selv. Feellen oplyste Mani
om hans kald og de kosmiske hemmeligheder. Da Mani stod frem med
sine abenbaringer, kom det til et brud med dgbersekten, og Mani be-
gyndte sine missionsrejser.

De syv koptisk-manikziske papyruskodekser er fundet i Medinet Madi
i Fajim."”® Héndskrifterne tilhgrer dels det aegyptiske museum i Berlin,
dels Chester Beatty Biblioteket i Dublin. Flere af disse papyri synes at
veere forsvundet under Anden Verdenskrig, og mindre end halvdelen af
dem er overhovedet blevet udgivet,™* hvilket isaer skyldes, at de er me-
get beskadigede. Paleografisk dateres de til slutningen af det 4. eller til
det 5. drhundrede. Teksterne er skrevet pd en subachmimisk dialekt, der
sandsynligvis skal placeres geografisk i omridet nzr Lykopolis, vore
dages Assiut. Man regner almindeligvis med, at teksterne er oversat fra
graesk eller syrisk, méske fra syrisk gennem et grask mellemled.

Blandt de tekster, der er helt eller delvis udgivet, finder vi Salmebo-
gen, af hvilken den sidste halvdel er udgivet. Denne hymnesamling er til
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liturgisk brug; den bestdr af 289 nummerede salmer, samlet i undergrup-
per, hvortil er fgjet en raeekke andre samlinger. Den forste af de udgivne
dele er sdledes de sdkaldte Bema-salmer, beregnet for en vigtig fest i
manikaeernes liturgiske 4r.

P4 neer en enkelt gruppe er salmerne inddelt i strofer; salmernes be-
gyndelsesord fungerer oftest som salmens omkvaed. I en af salmerne
hedder det: »Den, som synger en salme, er som dem, der vaver en/
kleedning./ De, som svarer ham, er som dem, der satter roser i hans
haender« (Salmebogen 47.15-17). Heraf kan det sluttes, at en kantor sang
et vers, hvorefter menigheden svarede med omkvadet.!

Salmerne ender med to doxologier; den fgrste kan eksempelvis have
denne form: »Herlighed og zere vare vor herre Mani og/ alle hans helli-
ge udvalgte« (Salmebogen 1.1-2). Den anden type af doxologi, der er
fjet til den forste, kan veere siledes: »Sejr til sjzlen af Pshai/ Jmnoute,
Theona, Maria« (Salmebogen 1.2-3). Denne doxologi m4 vere af &gyp-
tisk oprindelse, idet navne som Jmnoute og Pshai er koptiske. De to
navne, der neesten altid kommer igen, er navnene Theona og Maria;
forskellige passager kan tyde pa, at Theona og Maria har veeret mar-
tyrer;'® i s fald har de sikkert vaeret nogle af de tidligste manikziske
blodvidner i Agypten, siden de erindres i de fleste af salmerne.

Salmebogen indeholder pdkaldelser af de manikaeiske guder, specielt
Jesus. Ofte taler sjelen, idet den skildrer sine lidelser og udtrykker sin
frelses- og sejrsvished.

De sékaldte Manikeiske Homilier er en samling af fire prosatekster,
der muligvis ogsd har haft et liturgisk formal” En af disse tekster
handler om Manis sidste dage. Ligesom Jesus forudser Mani selv sin
skacbne, men drager alligevel til B&t-Laphat, hvor kong Bahram den
Forste leegger ham i leenker. I feengslet beder Mani en ben til lysguder-
ne, og da han dgr, fgres hans sjel til Lysets Land. Skriftet slutter med et
udblik over den manikziske menigheds senere lidelser. En anden tekst i
denne kodeks handler om verdens undergang: Efter en »Stor Krig«, hvor
béde gode og onde vil lide meget, kommer en fredstid, hvor manikeeerne
vil beherske verden. Derefter kommer Jesus fra himlen til dom og skiller
de gode fra de onde. Til slut bryder kosmos sammen; Lysets guder og de
sidste guddommelige sjxle stiger op til deres rette hjem, sdledes at den
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oprindelige adskillelse mellem Lys og Mgrke er genoprettet. Teksterne
giver sdledes udtryk for manikaeernes erfaring af denne verden som fuld
af ondskab og lidelse, men ogsd for deres fortrgstning til, at den nu-
vaerende tilstand vil f4 en ende.

Det delvis udgivne veerk Kephalaia repraesenterer en ikke-liturgisk
genre, et omstendeligt lereskrift. Disse »kapitler« er en rakke taler af
Mani, som han angiveligt skulle have befalet sine disciple at erindre og
nedskrive efter hans dg¢d (Kephalaia 6). Denne oplysning er meget tvivl-
som, selv om vaerket kan rumme elementer af en mundtlig tradition.
Kephalaia redeggr for den kosmologiske myte, naturens feenomener og
den manikziske etik.

4, Manikaernes syn pi de andre religioner

Det er som naevnt muligt, at mange af disse tekster (specielt Homilierne
og Kephalaia) er oversattelser fra syrisk, og det bliver dermed tvivlsomt,
om de rummer et direkte vidnesbyrd om de mgyptiske manikaeres for-
hold til deres omgivende samfund. Men teksterne blev benyttet af mani-
kaserne i Agypten, og man mi antage, at tekster, der giver et udtryk for
manikaismens principielle forstdelse af andre religioner, har varet be-
stemmende for de zgyptiske manikaeres holdning. P4 den ene side
fastholder sidanne tekster, at de andre religioner reprasenterer Mgrkets
kraefter, men de havder pd den anden side, at religionerne oprindelig
indeholdt partielt sande dbenbaringer. Ifplge Kephalaias indledning blev
Jesus sendt til Vesten, hvor han preedikede Hibet, men ikke selv ned-
skrev sin laere. Zarathustra blev sendt som en Lysets Apostel til Persien,
men han nedskrev heller ikke selv sin lere; det samme gjaldt Buddha i
Indien. De nedskrev ikke deres laere, fordi de vidste, at deres »kirker«
(dvs. »religionssamfund«) ville g4 i forfald. Men Mani har selv nedskre-
vet sin leere i bgger, der rummer den samlede visdom (Kephalaia 7-9).
Manis &benbaring er sdledes historiens sidste; i modsatning til de fore-
glende religioner, der var geografisk og sprogligt begreensede, er Manis
religion universel. Et kephalaion udtrykker dette siledes:

Den som har udvalgt sin kirke i Vesten, hans kirke er ikke net til @sten, og den
som har udvalgt sin kirke i Bsten, hans udvalg er ikke kommet til Vesten, s at der
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er nogle blandt dem, hvis navn ikke er forckommet i forskellige byer. Men mit hib
vil gé til Vesten, og det vil ligeledes ga til @sten, og de vil hgre lyden af dets preedi-
ken pa alle sprog, og man vil predike det i alle byerne. Min kirke er i denne fgrste
sag'® overlegen fremfor de tidligere kirker, fordi de tidligere kirker blev udvalgt pa
enkelte steder og i enkelte byer. Min kirke vil g ud i alle byerne, og dens gode
nyhed vil nd hvert land."”

Dette universalistiske program suppleres af et andet, som mange for-
skere har kaldt »bevidst synkretistisk«. Kephalaia lader Mani beskrive
det pd denne méde:

Alle de tidligere kirkers skrifter og visdom og benbaringer og lignelser og salmer
har samlet sig pa hvert sted og er kommet til min kirke og har sluttet sig til den
visdom, som jeg har dbenbaret. Ligesom et vand vil slutte sig til et vand, og de vil
blive til mange vande, sdledes har de gamle beger ogsé sluttet sig til mine skrifter,
og de er blevet en stor visdom, som man ikke har forkyndt pi denne made i alle de
gamle slagter. Man har hverken skrevet eller dbenbaret bpgerne, som jeg har
skrevet dem.”

Teksten udtrykker manikacernes overbevisning om, at de bade bringer et
budskab, der overgar alle tidligere budskaber, og samtidig et budskab,
der absorberer de foregfende budskaber. Manikaismen er opstéet i
Babylonien, et kulturelt greenseomréde, og under én synsvinkel kan den
betragtes som et universalistisk forsgg p& at overvinde en splittelse ved
at overbyde den igennem en »endelig« 8benbaring. Méske skal et sddant
program ikke betegnes som »akkulturationg, idet der ikke er tale om en
oprindelig gruppes sekundere optagelse af eller tilpasning til en frem-
med kultur. Men man kan tale om akkulturation, nir manikziske mis-
sioneerer i nye lande fortsatter dette program gennem stadig nye tilpas-
ninger til fremmede religioner. Sdledes er det ofte blevet formodet, at
Jesu store betydning i de koptisk-manikaeiske tekster er udtryk for en
sekundeer tilpasning til et kristent miljg. Men man skal pé dette punkt
vere opmarksom pd, at Mani selv voksede op i et sekterisk kristent
miljp, og at Jesus-skikkelsen allerede var af essentiel betydning for Mani
selv. Dette udelukker selvfplgelig ikke, at Jesu betydning for manikaer-
ne er vokset siden hen, men det er sveert at kontrollere, i hvilket omfang
dette er tilfeeldet, fordi kun lidt af Manis egne skrifter er bevaret.
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5. Manikaernes missionsvirksomhed og segyptiske reaktioner pa den

Vi besidder imidlertid et interessant, agyptisk vidnesbyrd om et manikae-
isk forsgg pd at tilpasse den manikaeiske myte, s den egnede sig til mis-
sion blandt dannede, graesktalende hedninger i AEgypten.

Som allerede naevnt forfattede en nyplatonisk filosof, Alexander af
Lykopolis, kort fgr 4r 300 et skrift, »Imod Manis lere«. I begyndelsen af
dette skrift giver Alexander en kort oversigt over Manis myte. Den frem-
stilling, som Alexander kender og refererer, er et forspg pa at gengive
den manikaiske myte ved hjelp af begreber hentet fra graesk filosofi.
Mytens grundtraek er bevaret, men de manikeaiske gudenavne er erstat-
tet med platoniske begreber. Alexander nzvner desuden, at

.. de mere dannede blandt dem, som har bedre kendskab til de graske myter,
husker os pa dele af vore egne overleveringer. De navner mysterierne, idet de sam-
menligner Dionysos, der blev spnderlemmet af titanerne, med deres egen lere om,
at den guddommelige kraft er fordelt ud over materien. Men fra digtervaerkerne
negvner de gigantkampen for at vise, at heller ikke digterne var uvidende om materi-
ens oprgr imod Gud.

Senere bemarker Alexander, at

Visselig er de ting, de fortaller, af samme beskaffenhed, nér de peger pi en materi-
ens direkte krig mod Gud, men de mener ikke engang disse ting allegorisk, sddan
som Homer...”?

Man kan mdske sige, at manikaerne ifplge Alexander fortolkede den
graeske mytologi som en allegori over deres egen myte, der imidlertid
ikke selv skulle allegoriseres.

Tilsyneladende faldt dette manikziske missionsforsgg heldigt ud;
Alexander skriver, at »sddanne bedrageriske fremstillinger fik visse af
vore filosof-kolleger til at konvertere«.” Dette er ogsi &rsagen til, at
Alexander gnsker at gendrive manikaismen. Han fortsaetter imidlertid
med bemerkningen: »men da jeg nu har kastet mig ud i en undersggelse
af, hvordan dette forholder sig, er jeg radvild over, hvorledes jeg skal be-
handle emnet«.”* Alexanders problem er, at manikaerne ikke besidder
nogen virkelig logik og videnskabelig metode: »Og netop det, som er
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postulaterne, grundseetningerne, hos de graske filosoffer, dette er hos
dem profeternes rgst«.”

Alligevel prgver Alexander dernaest i sit skrift at opfatte den mani-
kaeiske myte som en filosofisk doktrin; resultatet er naturligvis, at mani-
kaismen viser sig at vere usammenhzngende vrgvl. »Derfor kom en
latter ogsd over mig...«, bemarker Alexander et sted.?® Et klart eksem-
pel pd Alexanders polemik, der anskueligggr forskellen mellem to tanke-
former, skal navnes. I Manis myte er Lysets og Mgrkets Rige oprindelig
helt adskilt; pd et tidspunkt nermer »Mgrkets Konge« sig Lysriget, og
ved at se det gribes han af et ondt begaer efter at besidde dets lys.
Alexander indvender bla., at

Attrden efter det onde er slet, men attrfien efter det gode er sardeles verdifuld.
Men hvis materien begarede glansen og lyset, var dens begar ikke slet, ligesom det
heller ikke er slet, hvis én, der er i det onde, derefter engang begaerer dyden.”

Skgnt Alexanders skrift rummer et vidnesbyrd om et heldigt manikaeisk
missionsforsgg blandt ikke-kristne grupper i Agypten, kan der ikke
herske nogen tvivl om, at manikaernes vaesentligste missionsmark var
placeret i den kristne kirke. I de manikaeiske tekster mgder vi atter og
atter materiale fra Ny Testamente og kristne apokryfer, hvilket fgrst og
fremmest md have virket tiltrekkende pd medlemmer af den kristne
kirke. Der er da ogsé bevaret flere kristne skrifter fra Agypten, rettet
mod manikaismen; fra det 3. drhundrede stammer et brudstykke af et
hyrdebrev, der advarer mod manikaerne; sandsynligvis stammer det fra
Theonas, biskop af Alexandria 282-301, ligesom Serapion af Thmuis
(ded efter 362) og Didymus den Blinde (313-398) har forfattet skrifter
mod manikaeerne.

Hyrdebrevet fra Alexandria er delvis bevaret i en fragmentarisk pa-
pyrus.”® Brevet angriber manikaerne for deres negative syn pad eagte-
skabet. Forfatteren beskylder dernzst manikaerne for afgudsdyrkelse;
manikaerne dyrker tydeligvis skabningen, som det kan ses af deres bgn
ved maltidet: »... heller ikke har jeg lagt det [dvs. brgdet] i ovnen; en
anden har bragt mig dette, og jeg har spist det uden skyld«.”’ »Ud fra
dette er det let at forstd, at manikaerne er fyldt med meget afsind, og
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sarlig fordi dette deres "Forsvar over for brgdet’ er et veaerk af en mand,
der er fyldt med meget afsind«, tilfgjer forfatteren,® der formodentlig
har veeret den forste, der har spillet pd ligheden mellem Manis navn og
det greeske ord pavia, »afsindighed«.

Forfatteren advarer de kristne mod dem, der stj&ler sig ind i deres
huse med bedrageriske og Iggnagtige ord, og specielt mod de kvindelige
udvalgte, som forfatteren beskylder for at benytte »deres menstruations-
blod til deres afsinds skaendigheder«.®

6. De manikaiske klostre

Hyrdebrevet er ikke praeget af nogen dybere forstielse af manikaismen,
men er til gengaeld et vidnesbyrd om, hvor tidligt den kristne kirke blev
opmerksom pid den manikaiske trussel. Men et kulturmgde rummer
som regel flere aspekter, selv ndr konfrontationen er det dominerende,
og i den sammenhzeng skal den mulighed naevnes, at kontakten mellem
manikaerne og de kristne i Agypten kan have vaeret medvirkende til en
central historisk andring i de kristnes kulturelle mgnster.?

I &ret 320 grundlagde Pachom det fgrste kristne kloster ved lands-
byen Tabennese i Agypten. Forud for denne klosterdannelse fandtes de
sdkaldte anakoreter: kolonier af eneboere, der var samlede om en leden-
de asket, men uden felles regel. Pachoms »koinobitiske« kloster betgd,
at samlaget af munkeboliger blev omgivet af en mur, og at munkene
skulle indrette deres liv efter en fwlles regel. En vigtig baggrund for
denne institutions opstden skal sgges i gnsket om at bringe de svagere
eneboere under kontrol.

Pachoms regel bevidner eksistensen af klostre af en anden tro. Ma-
nikeerne i Centralasien og Kina havde klostre; dette antages ofte at
veere et sxrligt traek ved den gstlige gren af manikeaeismen, som skyldes
buddhistisk indflydelse. Den persisk-manikaeiske tekst M2 beretter imid-
lertid, hvorledes Mani (i teksten kaldet »apostelen« og »Herren«) sender
to af sine disciple, Adda og Pattég, til Vesten:

De gik til Romerriget (og) s& megen lzrestrid hos religionerne. Mange udvalgte og
hgrere blev udvalgt. Pattég var et & dér. Han kom tilbage foran apostelen. Der-
efter sendte Herren tre skrivere, Evangeliet og to andre skrifter 6l Addi. Han
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befalede: "Bring ikke (dette) lzngere vak, men forbliv dér ligesom en kgbmand,
der samler en skat”” Adda udholdt meget slid i hine lande. Han grundlagde mange
klostre, han udvalgte mange udvalgte og hgrere. Han forfattede skrifter, og visdom
blev (af ham) gjort til et viben. Han gik imod de falske religioner med disse (skrif-
ter), (og) i alting blev han reddet [dvs. ’kom godt fra det’]. Han beskammede og
overvandt de falske religioner. Han kom helt til Alexandria.®

Ifglge denne tekst skulle Adda, der missionerede i Alexandria, have
grundlagt klostre i Romerriget,* og eftersom manikaismen niede
Agypten for det koinobitiske klostervaesens opstien, kunne man sperge,
om en af forudsetningerne for denne institutions opstden skal spges i en
inspiration fra manikaiske klostre.

Man bgr dog vaere opmaerksom p4, at der er veaesentlige forskelle
bide pd det manikaeiske og det kristne munkeideal og pa den praktiske
udformning af de to klostertyper. Eksempelvis var Pachoms munke for-
pligtet til manuelt arbejde, medens de manikaeiske »udvalgte« ikke maét-
te arbejde. Dette udelukker imidlertid ikke, at en pavirkning, som man
udmerket kan se som en form for akkulturation, kan have veret til
stede. Men vi mangler endnu sikker dokumentation for, at manikaerne i
Agypten virkelig har haft klostre.

Sluttelig skal det navnes, at man i den kommende tid kan forvente at fa
et endnu bedre kendskab til manikeismen, idet arbejdet med udgivelsen
af de hidtil upublicerede koptisk-manikaeiske papyri ger store fremskridt
i disse &r.

Noter

Jeg vil gerne takke cand.mag. Hanne Lavér Hansen for hjlp med denne artikel.

1. En kort oversigt over denne myte kan findes i Jes P. Asmussen, »Ndr vi nu er af
Guds sleegt...«. Tekster til gnosticismen, Kgbenhavn 1978, 98-101.

2. En engelsk overszttelse af Alexanders skrift findes i P. W. van der Horst and J.
Mansfield, An Alexandrian Platonist against Dualism. Alexander of Lycopolis’ Treatise
'Critique of the Doctrines of Manichaeus’, Translated, with an Introduction and No-
tes, Leiden 1974. Den graske tekst findes i Alexander Lycopolitanus, Contra Mani-
chaei opiniones disputatio, ed. Augustus Brinkmann, Leipzig 1895,
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10.

1L

12.

13.
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Brinkmann, 4.17-19. :

Samuel N. C. Lieu, Manichaeism in the later Roman Empire and Medieval China. A
historical survey, With a foreword by Mary Boyce, Manchester 1985, 74, 85.

Den middelpersiske tekst kan findes i Mary Boyce, A Reader in Manichaean Middle
Persian and Parthian. Texts with Notes, (Acta Iranica, III. série, Textes et mémoires
vol. II), Leiden-Teheran 1975, 39-40 (tekst h). En engelsk oversattelse af M2 findes
i Jes P. Asmussen, Manichaean Literature. Representative Texts Chiefly from Middle
Persian and Parthian Writings, Selected, introduced, and partly translated by Jes P.
Asmussen, (Persian Heritage Series 22), New York 1975, 21.

Ediktet er aftrykt i Alfred Adam, Texte zum Manichaismus, Ausgewahlt und heraus-
gegeben von Alfred Adam, (Kleine Texte fiir Vorlesungen und Ubungen, Begriindet
von Hans Lietzmann, Herausgegeben von Kurt Aland, 175), Berlin 1954, 82-84.
Ediktet har form af et brev til proconsulen af Africa, idet det svarer pd hans spgrgs-
mal om, hvorledes han skal forholde sig til manikaerne.

Lieu 1985, 110-114,

Lieu 1985, 170-175.

Jf. Peter Nagel, »Die Typologie des Leidens im Manichdismus«, Loyalititskonflikte
in der Religionsgeschichte. Festschrift fiir Carsten Colpe, Herausgegeben von
Christoph Elsas und Hans G. Kippenberg in Zusammenarbeit mit Hubert Cancik,
Burkhard Gladigow und Kurt Rudolph, Wiirzburg 1990, 282-291.

Manis breve, der hgrte til den manikziske kanon, foreld i en af de koptiske kodek-
ser (Carl Schmidt und H. J. Polotsky, »Ein Mani-Fund in Agypten. Originalschriften
des Mani und seiner Schiiler«, Sitzungsberichte der Preussische Akademie der Wissen-
schaften, Philologisch-historische Klasse, 1933, 4-90). Det er endvidere en mulighed,
at den koptiske »Synaxeis-Kodex« indeholder Manis »Levende Evangelium«
(Alexander Bohlig, Mysterion und Wahrheit. Gesammelte Beitriige zur spatantiken
Religionsgeschichte, (Arbeiten zur Geschichte des spéteren Judentums und des Urch-
ristentums VI), Leiden 1968, 227).

Publiceret i F. Crawford Burkitt, The Religion of the Manichees, Donnellan Lectures
for 1924, Cambridge 1925, 111-119.

En ny udgave foreligger i Ludwig Koenen und Cornelia Rémer, Der Kolner Mani-
Kodex. Uber das Werden seines Leibes, Kritische Edition aufgrund der von A. Hen-
richs und L. Koenen besorgten Erstedition herausgegeben von Ludwig Koenen und
Cornelia Roémer, (Abhandlungen der Rheinisch-Westfilischen Akademie der Wis-
senschaften. Sonderreihe, Papyrologica Coloniensia XIV), Opladen 1988. En dansk
overszttelse foreligger i Spren Giversen, Jeg Mani — Jesu Kristi apostel, Religions-
stifteren Mani’s selvbiografi i overszttelse med indledning og noter ved Sgren Gi-
versen, Kgbenhavn 1987,

Vedrgrende disse papyri se Schmidt und Polotsky 1933 samt Sgren Giversen,
»Chester Beatty-Bibliotekets manikaiske papyri«, Fund og Forskning i det Kongelige
Biblioteks Samlinger XXVII, 1984-85, 7-28.
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Indtil nu foreligger der fglgende kritiske udgaver:

Kephalaia, Band 1, Erste Hilfte, Herausgegeben von Carl Schmidt [Hans Jakob
Polotsky und Alexander Bohlig], Mit einem Beitrag von Hugo Ibscher, (Manichii-
sche Handschriften der Staatlichen Museen Berlin), Stuttgart 1940.

Kephalaia, Band 1, Zweite Hilfte, Bearbeitet von Alexander Bohlig, (Manichii-
sche Handschriften der Staatlichen Museen Berlin), Stuttgart 1966.

Manichéische Homilien, Herausgegeben von Hans Jakob Polotsky, Mit einem
Beitrag von Hugo Ibscher, (Manichiische Handschriften der Sammlung A. Chester
Beatty Band I), Stuttgart 1934.

A Manichaean Psalm-Book, Part 11, Edited by C. R. C. Allberry, With a contri-
bution by Hugo Ibscher, (Manichacan Manuscripts in the Chester Beatty Library
Vol. II), Stuttgart 1938.

Herudover foreligger der nu en faksimileudgave af alle Chester Beatty Bibliote-
kets papyri i Sgren Giversen, The Manichaean Coptic Papyri in the Chester Beatty
Library. Facsimile Edition, Vol. I-IV, (Cahiers d’Orientalisme XIV-XVII), Genéve
1986-88.

Allberry, Psalm-Book, XX.

Cf. Allberry, Psalm-Book, XX.

Anton Baumstark, »Besprechung von Hans Jakob Polotsky, Manichéische Homili-
en«, Oriens Christianus. Halbjahrshefte fiir die Kunde des christlichen Orients, Dritte
Serie, Zehnter Band, 1935, 261, antager, at disse tekster har vaeret beregnet til op-
lesning ved den manikziske »Bema-Fest«,

Mani opregner en razkke punkter, pi hvilke hans religion er de tidligere religioner
overlegen.

Den koptiske tekst er udgivet i Schmidt und Polotsky 1933, 87.

Den koptiske tekst er udgivet i Schmidt und Polotsky 1933, 86.

Brinkmann, 8.5-11.

Brinkmann, 16.14-17.

Brinkmann, 8.14-16.

Brinkmann, 8.16-17.

Brinkmann, 9.2-4.

Brinkmann, 14.8-9.

Brinkmann, 15.10-14,

C. H. Roberts, »469. Epistle Against the Manichees«, Catalogue of the Greek and
Latin Papyri in the John Rylands Library Manchester, Vol. I, (Theological and Li-
terary Texts Nos. 457-551), Edited by C. H. Roberts, Manchester 1938, 38-46.
Roberts, Epistle, 42-43. Der er tale om en bgn forbeholdt de »udvalgte«, den fuld-
komne gruppe af manikaere, der ikke métte sire den guddommelige sjel, der var
faengslet i brpdet, ved selv at bage det; i stedet modtog de det som en almisse fra de
manikziske katekumener. Bgnnen nevnes ogsd i en anden tekst.

Roberts, Epistle, 42-43.
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31. Roberts, Epistle, 42-43. Der findes ikke andre tekster, der lader manikaeerne benytte
menstruationsblod til magiske formal, og beskyldningen er uden tvivl usand. I antik-
ken blev menstruationsblod imidlertid virkelig anvendt i magi og trolddom, og dette
er formodentlig baggrunden for, at hyrdebrevet kan beskylde manikaerne for at
tage del i denne praksis (se Roberts, Epistle, 45).

32, Dette afsnit er baseret pd Ludwig Koenen, »Manichiische Mission und Kloster in
Agypten«, Das rémische-byzantinische Agypten. Akten des internationalen Sympo-
siums 26.-30. September 1978 in Trier, (Aegyptiaca Treverensia. Trierer Studien zum
griechisch-romischen Agypten 2), Herausgegeben von Giinter Grimm, Heinz Heinen
und Erich Winter, Mainz 1983, 93-108.

33. Oversat fra den middelpersiske tekst i Mary Boyce, A Reader, 39-40. »Evangeliet« er
det Levende Evangelium, et af Manis syv kanoniske skrifter.

34. Oplysningen er imidlertid ikke sikker; det er muligt, at de gstlige manikaere blot
har antaget, at Adda grundlagde klostre i Romerriget, fordi klostret var en selv-
folgelig institution i den gstlige manikzisme.

Summary

»The Manichees in Egypt. Their Literature and their Relations to other Religions« — The
first part of this article contains a short overview of Manichaean doctrine, ethics, history and
literature in Egypt.

The second part of the article deals with relations between Manichaeism and other
religions in Egypt. The fundamental Manichaean concept of other religions was that they
were false, although they originally contained revelations of partial truth; their cores of truth
have, however, been absorbed by Manichaeism. Furthermore, non-Manichaean religions
were geographically and linguistically restricted, while Manichaeism was a universalist reli-
gion, being the final revelation of history.

Consequently, the Manichees in Egypt tried to absorb previous traditions. The anti-
Manichaean writing of the Neo-Platonist philosopher Alexander of Lycopolis testifies that
Manichees tried to absorb pagan Hellenistic traditions in order to convert educated Greek-
speaking Egyptians. The most important Manichaean mission was, however, directed to-
wards the members of the Christian Church, and several anti-Manichaean Christian writings
from Egypt are preserved. If Ludwig Koenens hypothesis that the »coenobitic« Christian
monastery was inspired by Manichaean monasteries is accepted, the Manichees were even
able to inspire their Christian competitors.
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