SAMSON OG HERAKILES
OG FORHOLDET NATUR -~ KULTUR!

Af Pernille Carstens

Den heroiske tidsalder

1 Hesiods Varker og dage laser man om de forudglende slegter:® Vi, der
lever i jernslagtens tid, kan se tilbage pd en guldalder, en sglvalder, pi
bronzealderslagten, og pad det fierde sleegtled forud for os, nemlig heroerne.
Disse halvguder, af guddommeligt «t, keempede og rasede i kampgny. De
var velsignede sorgfrie heroer, og ingen har nogensinde veeret s§ navnkundi-
ge pa jorden.

Dette slzegtled indghr i de fleste kulturers eper, fortllinger, kvad, sagn.
Til heltenes univers hgrer altsd forestillingen om »den gyldne fortid« ~ den-
gang afstanden mellem guder og mennesker var mindre. I afslutningen af
Hesiods digt Theogonien® besynges de kvinder, der har vaeret »formidlere«
mellem mennesker og guder:

pris nu i sgdmefuld sang den swrlige skare af kvinder —
som engang var de bedste...

og lgste deres bzlter.

som havde omgang med guder...

for dengang var méltider flles og bosteder fxlles

for udgdelige guder og dpdelige mennesker.

I Gammel Testamente finder man en kort lignende beskrivelse fra 1 Mos
6,4:

Dengang gudespnnerne gik ind til menneskedgtrene
og fik bgrn med dem -~ men ogs3 siden hen - var
der kamper pé jorden. Det er heltene, navnkundige
mand fra xldgamle dage. (min fremhavelse)

Religionsvidenskabeligt Tidsskrift 26, 1995, 41-56
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Dommertiden er ikke en serlig fase i det historiske Israel, men den kan sam-
menlignes med den heroiske tidsalder, som man kender fra bidde den graeske
og romerske mytologi.

Heitene er dem, der har befriet samfund for uhyrer og nationer for fjen-
der. Heltens plads er i et narrativt forlgb. Der udfgrer han afggrende hand-
linger i kraft af en evne eller en kompetence. Han er udstyret med en gud-
dommelige &nd, en kraft — han er den udvalgte.’

Ud fra den betragtning kan Samsonfortellingens ramme opfattes som en
slags idealbiografi over en israelitisk karismatisk leder:® Samson er fgdt ved
Jahves hjalp, han er indsat som »redder« for israelitterne mod fjenden, fili-
strene. Han har udfgrt gerninger ved Jahves hjzlp; han blev ved sin dgd be-
gravet i sin fars grav efter endt virke som dommer i Israel.’

Ofte skyldes heltenes tilblivelse en guddoms medvirken, og heltemoderens
goldhed er ogsd et velkendt treek fra fortaellingerne. Helteberetninger inde-
holder gennemgéende og traditionelle byggesten, der gor det lettere at ge-
neralisere og at gennemfpre sammenlignende laesninger. Helten stir over for
de mange, over for folket, over for fjenden. Et vasentligt punkt i Samson-
fortzllingen er den opstiede krise: En fjende, der er sterkere end Israel,
truer. Den er de fremmede. Helten er forbundet med gruppen, idet han kaem-
per pd dens side, men han er samtidig distanceret fra den; han er ikke som
gruppen — helten er heterogen.

Helten gennemfegrer forskellige opgaver; Herakles tolv arbejder er det
klassiske eksempel herpd. Det kraever styrke, voldsomhed og snubed at ge-
barde sig igennem forhindringerne. Det er heltens opgave at kampe; hertil
er en vis autonomi pkreevet. Flere fremhaver eksempelvis Samsons selv-
mord i denne forbindelse.

Ved siden af ristyrken er der endnu et element, som tilhgrer genren. M-
ske ligger det i virkeligheden i forlaengelse af snuheden. Samson er sledes
en trickster i Dommerbogsfortellingen. Han anvender denne form for magt
mod filistrene: Gaden er f.eks. et sidant trickery, et narrevaerk.

I Helteberetningerne kan der indgd usadvanlige omstendigheder omkring
heltens fgdsel - f.eks. kan helten sdledes veere frugten af et mgde mellem en
guddom og heltens mor. I Gammel Testamente hgrer temaet om den sterile
golde mor med i denne sammenhang. Det optraeder i fortzllingerne om Isak,
Jakob, Josef, Samson og efter ham Samuel. I Samsonfortellingen kommer
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relationen mellem kvinden og det guddommelige til udtryk ved et slags
»bebudelsesbespg«, hvis seksuelt ladede betydning i ordvalg har veret gen-
stand for undersggelser.” Gudsmandens besgg gentages et par gange og den
samme ordveksling finder sted mellem ham og Manoas kone, som skal blive
Samsons mor. »Men Herrens engel viste sig for kvinden og sagde til hende:
Du er ufrugtbar og har ikke fiet bern; men du skal blive med barn og fgde
en sgn.«*

Mere kedelig og direkte er forbindelsen mellem den jordiske kvinde og
guddommen skildret i den greske Herakles’ fgdselsberetning. Han er frugten
af Zeus’ og Alkmenes’ (Amfitryons hustru) elskov. Zeus, forvandlet til
Alkmenes’ mand Amfitryon, tilbringer tre dggn sammen med hende, mens
Hermes lader solen st stille.’

Nir det fglgende fokuserer pd bide Samson og Herakles, er det ikke ud-
tryk for en pastand om en direkte pavirkning af en graesk fortzlling fra en
vestsemitisk ~ eller omvendt. Imidlertid er det neerliggende at sammenholde
Samson- og Heraklesfortellingerne, fordi disse heltefigurer indgér pi meget
beslegtet made i deres respektive kulturers mytologi. I heltemytologien er
der séledes indlejret flere lignende »typer« - sidan at man kan tale om en
vis familielighed fremfor en enstrenget forbindelseslinje. Der gives ikke én
Heraklesmyte, men forskellige historier, indvavet i hinanden, som variatio-
ner over samme mgnster. Det er en tankestruktur, der er i overenstemmelse
med det netvaerk mellem de @stmediterrane kulturer, som man kunne be-
navne koine-kultur.

Folkloristikken

Blandt nye tendenser i forskningen af Samsonfiguren er den folkloritistiske
forskningsretning her af serlig interesse. Her er ét af hovednavnene Patricia
G. Kirkpatrick, der i The Old Testament and Folklore Study fra 1988 giver
en god introduktion. Susan Niditch er et fint eksempel p4 bevaigenheden over
for det »tvarkulturelle«; hun benytter sig af analyser, der fremfor alt har
redder i folkloristikken. Underdogs and Tricksters med undertitlen A Prelude
to Biblical Folklore udkom i 1987. Text and Tradition, The Hebrew Bible
and Folklore, 1990, som hun har redigeret, er en bog, der indeholder bidrag
af bl.a. Ben-Amos og A. B. Lord. S. Niditchs nyeste bog, Folklore and the
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Hebrew Bible fra 1993 har ligeledes en fin introduktion til forskningssitua-
tionen."

Der er to forhold i folklorestudiet, det er vigtigt at udhave. Den nyere
forskning viser for det fgrste, at folkloren altid eksisterer i en social kon-
tekst, i en proces, som noget kommunikativt. Ben-Amos definition gér netop
i den retning: »folklore is artistic communication in small groups«.?

Det andet forhold, der skal fremhaves, er Niditchs metode. Niditch ope-
rerer med en slags tredeling for folklorestudiet. Det er i fgrste omgang det
deskriptive arbejde, hvor en klassifikation finder sted: en typeinddeling, gen-
rebestemmelse. Sidenhen m& ogsd kompositionen overvejes og med den
overleveringen, traderingen. Et sidste element i analysen er forholdet mellem
mening, funktion og kontekst (hvilket man kunne sige svarer til den gam-
meltestamentlige formkritiks anvendelse af begrebet Sitz-im-Leben).”

Helteskikkelsen er ofte genstand for en laesning, der iser fokuserer pd de
folkloristiske elementer; til en udredning af heltens natur og funktion er
anvendelsen af en komparativ, etnografisk metode, som formkritikken ogsi
knytter til ved, frugtbar. Det er det fglgende et forsgg pé.

Relationen Natur - Kultur'

Der er flere forhold, der forener helteskikkelsen pd tveers af kulturer. En af
de vigtigste er heltenes relation til naturen og til det vilde. Det er et element
ved helten, som viser sig med fordel at kunne fremhaves i analysen: helten
som »et barn af naturenc.

Heltene er i besiddelse af en voldsom kraft til at sl3 ihjel med; den an-
vendes over for dyr, uhyrer og mennesker. Bdde Samson og Herakles leegger
en destruktionsiver for dagen, der bedst lader sig ligne med naturens egen.
Det sker uden brug af vdben og instrumenter. Helten anvender ikke-offen-
sive, ikke-forarbejdede viben. Shamgar, omtalt i Dom 3,31, sldr 600 filistre
ihjel med en oksedriverstav. David, der skal kempe mod Goliat (1 Sam 17),
siger om sig selv: »Bdde lgver og bjgrne har jeg sldet ihjel..«, og han takker
nej til at l&ne Sauls krigsudrustning: »Jeg kan ikke bevaege mig med det her
pd, for jeg har ikke provet det for«, siger han, og griber efter sin egen stav.
Og Samson kamper med selkzbe og de bare nzver og bukker under for en
ragekniv.
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Samson forsgger omgang med det sociale og kulturelle, men det mislyk-
kes for ham, nir han gir indendgrs. Det er udtryk for en kulturel barriere,
mener Bynum. Indglelse af xgteskab er endnu et af de faste elementer i
helteforteellingerne. Da Samson sgger sin hustrus kammer, men erfarer, at
han er blevet vraget, treekker Samson sig tilbage til naturen ~ til klippeklgf-
ten ved Etam (Dom 15,8). Samsons destruktion galder forsavidt det kulturelt
skabte. Det er gdeleggelsen af portanlegget ved Gaza (kap. 16), af Dagon-
templet (kap. 16) - og det er afbrendingen af filistzeiske kornmarker, af
kornstakkene, det uhgstede korn, af vingdrdene og olivenlundene (kap. 15),
feenomener som er fundamentet for en kultur som den filisteaeiske.

I denne spznding mellem natur og kultur kommer temaet om skggen ind.
Hun opfattes som den, der skal beherske og temme de gdelzggende og
vilde kreefter hos heltene. Her kan der peges pd temaet kendt fra Gilgamesh
epet, hvor Gilgamesh’ senere ven, Enkidu, bliver kultiveret ved hjlp af en
hetzres elskov. Krigeren Enkidu, skabt af Aruru, kaldes et »stridigt afkom;
han @der urter, og »med vildtet spger han keret, med de umzlende lzskes
han af vandet..«'> Heteren siger til Enkidu: »Du blev skabt som guddom,
hvorfor da, som de umzlende, strejfe om pa sletten? Kom! jeg farer dig hen
til Uruk.« Og Enkidu bliver fremmed over for vildtet og afkraftes. »Enkidu
vidste ikke af at spise af mad, at nyde af gllet forstod han ikke ... Enkidu
tog for sig af maden ... Han strgg sin snavsede og hirede krop; han salvede
sig med olie og blev lig et menneske.« En sidan position indtager Dalila
ogsd. Ved at afklippe hérpragten af Samson temmes det vilde, og Samson
bliver kulturliggjort ved at filistrene behersker ham: »Hun dyssede ham i
spvn i sit skgd, og hun tilkaldte en mand, som skar hans syv hrfletninger
af. Fra da af var han uskadeliggjort og havde mistet sine kraefter.«!®

At skifte status
Ogsé Herakles underlagges en temning. Efter de tolv arbejder for Eurysteus
sldr Herakles sin ven Ifitios ihjel. Han szlges som straf som slave til dron-
ning Omfale. Til dette moment i Heraklesberetningen findes flere afggrende
tekster.

Dronning Omfales magt er nzvnt flere steder i den antikke litteratur; hun
var dronning i Lydien og havde arvet herredgmmet efter sin mand. Omfale
svinger dobbeltgksen, som er udiryk for kongemagten, og lader Herakles
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slave for sig."” Hun klazder ham i kvindeklzder og satter ham til at udfgre
kvindens arbejde, nemlig at spinde. Hun bliver karakteriseret som barbarisk,
fordi hun med sin magt manipulerer.'®

En vis Meander beretter for Deianera fra sine rejser, at han har set Herak-
les med zdelstenskader om halsen.”” Deianera reagerer pd dette over for
Herakles og spgrger, om han ikke skammer sig over at hange smykker pi
de stzrke muskler og tvinge det stride hir op under en kvindes turban ~ om
han virkelig vil udstille sig selv sdan og ifgre sig dronningens bzlte, s& han
ligner en tgjte? Hun siger, hun har hert, at han bearer rundt pd en kurv med
uld sammen med nogle piger fra Ionien, og at hans herskerinde skulle have
skreemt livet af ham ved at true. Deianera spgrger, hvor tit hans hérde fingre
har spundet triden, og hvor ofte hans staerke hander har knust tenen? Hun
undrer sig over, om ikke den stramme kjole har hindret Herakles i at tale.
Og s8 konstaterer hun, at Jardanus’ datter Omfale sandelig har fiet narret sig
selv i Herakles’ favn og derved sejret over den magtige helt. Han er dyrenes
herre, men nu har hun besejret ham. Omfale har taget den kelle i sin hnd,
der fpr besejrede de vilde dyr og kan stirre pd sig selv i spejlet ifgrt hans
rustning.

Hvad der kommer til udtryk i teksterne, er en form for ydmygelse, hvor
herskermotivet er det fremtreedende. Den starke undertvinges. Det stemmer
overens med et niveau i helteberetninger, nemlig det »at skifte status«. Hos
Ovid i Fasti fremstilles Herakles og Omfale som et elskende par, der ved
Dionysosfesten bytter tgj: Herakles skruer sig ned i Omfales purpurfarvede
tunika med et balte, hvis taljemal lader meget tilbage at gnske for helten, og
ned i de alt for sma sko, samtidig med at han holder hendes parasol. Omfale
svinger lgveskindet om sig og griber fat i kgllen. (Se illustration s. 47).%
Tojbytningsmotivet bliver sat i forbindelse med bryllup og visse fester, og
det er blevet havdet, at »transvestism is a familiar feature of ’rites de passa-
ge’«” Der er endda de, der mener, at man i episoden kan se spor af et
hieros gamos.”

P4 Kos blev Herakleskulten ledet af en prast, klaedt i kvindetgj, og det
track szttes i forbindelse med den omtalte episode; prasteskabet skulle sile-
des imitere Herakles’” handling.”

Efter at Samson har fdet skéret héret af, stikker filistrene gjnene ud pé
ham og kaster ham i fengsel. Dér bliver Samson sat til at dreje kvaernen
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it

En af de sjeldne fremsiiliinger af den omialte scene med dronning Omfale
og Herakles i de ombyttede klceder. Herakles holder de kvindelige emblemer:
rokkehovedet og tenen i handerne. Dateret til romersk kejsertid, findes pd
Nationalmuseet i Napoli, no. 299/6406. E. G. Suhr, 1953, pl. 73.
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(Dom 16). Dette motiv opfatter jeg som udtryk for en kvindeligggrelse, hvor
helten undertvinges og temmes. Forestillingerne om den spindende Herak-
les’ arbejde med tenen, som Ovid fremhaver det i Heroides,™ mi opfattes
som en parallel hertil. Afklipningen af hrpragten er pd lignende made ud-
tryk for kvindeligggrelsen. Der manipuleres med helten og han bringes be-
vidst i en sfxre, der normalt er kvindernes. Emily Vermeule omtaler i sit
arbejde om graske dgdsforestillinger kvindeligggrelsen som magtmiddel.”
Det angdr iszr de spottende scener, der kan opstd i forbindelse med et mili-
teert nederlag: Den besejrede kriger spottes, og det sker ved, at soldaten skal
spille en kvindes eller et svagere dyrs rolle.

Hos Homer sker der ofte det, at fijenden i sidanne scener tiltales og be-
handles som elskere. I Iliaden 7,235 siger Hektor til Aias: »Behandl mig
ikke, som om jeg var en svag lille dreng eller kvinde, som ikke kan kam-
pe..«, og i Iliaden 17,142 omtales Hektor sdledes: »OQ Hektor, skgn at skue,
men ikke meget vaerd i krig..« og 11,385:

Skytte, saa kry af din Bue, kaadmundende Pigebegaber,

voved du Mand imod Mand en Dyst med Vaaben i Hande,

da skulle Buen s lidt som de mylrende Pile dig baade.

Nu du har ridset mig lidt i min Fodsaal, praler du daarlig,

sligt jeg @nser €j mer, end om jeg var ramt af en Kvinde )
eller en Dreng; mat kommer et Skud fra den kraftigse Niding.”

Niditch ser en forbindelse mellem hir og seksualitet.”’ Hérafklipningen i
Samsonfortzllingen kan opfattes som en art kastration. Der sker pd den mi-
de en sammensmeltning af Eros og Thanatos. Samsons hdrafklipning, med
de seksuelle konnotationer, fgrer faktisk til hans dgd.

Den nordsyriske udgave af den babylonske gudinde Ishtar kan ride over
frugtbarhed/ufrugtbarhed, bevirke potens/impotens. En af gudindens evner er
at ggre mend til kvinder og dermed krigsuduelige. Nir en af fiendens mand
har begdet edsbrud, rammes han med denne forvandling. Han klzdes i kvin-
detgj, og hans hear trues med en lignende forvandling. Hans buer, pile og
vében skal udskiftes med rok og ten.® Man kan opfatte denne evne hos
Ishtar til manipulation som udtryk for hendes serlige kraft. Det er den evne,
der ogsd kommer til udtryk hos dronning Omfale.
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Exogami og destruktion

Der er fire forhold, den »rigtige agtemand« skal opfylde for at vare egnet
til &egteskab. Han ma veere: 1) herre over treeet, 2) herre over vandet, 3) kri-
ger/forsprger, 4) foretage et klggtigt valg af den rette hustru. Idealet herpd er
Odysseus, der klogeligt velger sin Penelope blandt mange mulige kvinder.
Samson er rigtignok herre over tret i transporten af Gazas byport til He-
bron (Dom 16), herre over vandet ved kildefremspringet i Lehi (kap. 15), en
voldsom kriger, og han skaffer fade fra lgvens gab (kap. 14); men den fjerde
prgve bestdr Samson ikke. Han kan ikke valge mellem de tre kvinder. Eller
rettere Samson fir aldrig nogen hustru - ikke fordi han ikke kan valge, men
fordi han nu engang er mere natur end kultur.?

Samsons forbindelser til kvinder er med til at forme fortzellingen om ham
som helt og trickster. Hvert eneste exogamiske forhold/seksuelle forbindelse
medfgrer destruktion, en trakken sig tilbage og opldsning.

En skematisk opstilling af Samsonfortellingen i sin helhed (bortset fra
fgdselsberetningen) kan struktureres efter Samsons forhold til kvinder i form
af gteskab og seksuelle forbindelser:

1. exogami: Samsons @gteskabsplaner med den filistziske kvinde fra Timna

(kap. 14)

heltediden: Samson slér Igven ihjel med de bare naver

element/fertiliteten Samson skaffer honningen fra lpven

trickery: Samson stiller giden (»Fra den @dende kom xde, fra den strke
noget sgdt«)

mod-trickery: Den timnitiske kvinde truer Samson (bun bliver ved med at plage)

helteddd: Samson slér de 30 filistziske mand ihjel i Ashkalon

tilbagetreekning:  Samson gr i vrede op til sin far hus

2. exogami: Samson sgger den samme kvinde fra Timna (kap. 15)
trickery: Kvinder bliver givet bort til forloveren (»Jeg troede bestemt, at du
havde vraget hende...«)
mod-trickery: Samson binder trehundrede ravehaler sammen med fakler
heevn/vold: Filistrene braender hustruen og svigerfaderens hus
mod-heevn: Samson slr filistrene spnder og sammen (kap. 15,9)
tilbagetrakning:  Samson spger (il klippehulen i Etam
trickery: Filistrene binder Samson og vil gengzlde
helteddd: Samson slir 1000 mand ihjel med en mselkabe

element/fertilitet:  Samson drikker af kildespringet i Lehi
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3. exogami: Samson opsgger en skpge i Gaza (kap. 16)
trickery: Gazitterne ligger pd lur efter Samson
heltedid: Samson flygter om natten til Hebron med byens porte
4. exogami: Samson forelsker sig i Dalila (kap. 16)
trickery: Filisterfyrsten plager Dalila om at opspore rsagen til Samsons
kraft
mod-trickery: Samson forsgger tre gange at bedrage, han sprnger rebene
succesfuld trickery: Dalila klipper Samson
sidste heevn: Samsons hr vokser ud, og Samson bringer den totale pdeleggelse
af Dagontemplet
Kentauren

Samsons mislykkede status — i forhold til kulturen - og Samsonnavnets sxre
form har fiet Bynum til at fremhzeve det kentaurlignende ved Samson, frem-
for det menneskelige.* Det giver en yderligere anledning til at indfgje
Herakles som sammenligningsled her.*'

Kentauren omtales i Iliaden 1,268 som en vild, der bor i bjergene: ¢7p
opeok@oc. Bt eksempel pd en typisk kentaurskikkelse findes i Odysseen
21,295-304, der omtaler Eurytion siledes:

Selv den bergmte Kentaur Eurytion blev jo af Vinen

Fristet til Daarskab engang i den bolde Peirithoos’ Bolig,

Da han var Gjast i Lapithernes Land, forstyrret af Vinen
@ved han Vold i Peirithoos’ Huus i rasende Vanvid,

Da bleve Heltene vrede, foer op imod ham, og slzbte

Ud over Gangen ham flux, og skar ham @ren og Nese

Af med den grusomme Malm, men han, forturnlet i Sindet,
Vandrede hjem i en Dgs med gruelig Lgn for sin Daarskab.
Derved en Krig mellem Heltenes Folk og Kentaurerne udbrad,
Forst dog han selv fornam, hvad Ondt en Ruus kan forvolde.™

Ligeledes forholder det sig ogsd med Nessus, kendt fra Apollodorus Biblio-
tek.3® Cheiron er den mest uszdvanlige kentaur, han er legekyndig og kendt
for sit opholdssted i en bjerghule i Pelionbjergene. Kentaurernes natur mod-
svarer deres skikkelse; de er ri og dyriske. De strider med stenblokke og
treestammer og gar ikke brug af kulturens vaben. Fordi Herakles ogsi frem-
stilles som en tgjleslgs vildmand, der momentant slis af galskab (det viser
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sig i det drabelige barnemord pd Herakles afkom med Megara),* og fordi
han er ekstraordinzer stor og stir i forbindelse med dyr, som han slir ihjel,
fanger og besejrer, er det lige s& oplagt at opfatte ham som en slags kentaur.
Han har mod p3 mad, drikke, sex, og minder mere om et dyr, en tyr, end en
helt, der er pa vej mod en endelige ophgijelse til Olympens guder.

Kentauren er et fysisk, kropsligt udtryk for kontrasten natur-kultur: halvt
menneske, halvt dyr. Derimod er kvinderne i heltefortzllingerne, som vi har
set, dem, der skal temme det vilde og bestialske. Og bide Samson og
Herakles skylder en kvinde deres dgd. Dalila forrdder Samson over for fili-
strene, s& han mister kraefter. Iole vaekker Deianiras jalousi, s4 hun bestryger
Herakles kappe med noget, hun tror er et karlighedsmiddel, men som viser
sig at veere en dgdsbringende salve, Herakles fortzeres af. For det forste er
det at betragte som en grum havn fra rivalen Nessus® side. P& betydnings-
planet derimod er det afggrende, at det netop er vildskaben — kentaurens
Nessus blod ~ der formér at felde Herakles. Da han dgr, er det naturen og
vildskaben, der bekazmper helten. Kentauererne har i Herakles’ virke veret
en gruppe, han har strabt efter livet. Under udfgrelsen af sit slavearbejde for
Eurysteus krydser flere kentaurer Herakles’ vej.’S Det galder Pholos pd Pho-
loe-bjerget, kentaurernes leder Cheiron, samt Eurytion og Nessus. Herakles
slér henholdsvis Cheiron og Pholos ihjel ved en fejltagelse; Nessus slds ihjel
i jalousi, og ogs& Eurytion falder for heltens slag. Det element, Herakles selv
har i sig af natur, er, fordi han er indlejret i kulturen, til stadighed i indre
strid.

Dyrebetvinger

Der er et element, som hgrer med til udredningen af forbindelsen natur og
kultur,® nemlig »vildmanden« og dette motivs forbindelse til »heltetradi-
tionen«.”’

Herakles er slave for Eurysteus og senere for dronning Omfale. Med styr-
ke og kraft sejrer han i praverne eller kampene med lgver og mangehovede
hydraer. P4 dette punkt er der en hgj grad af lighed mellem Samson og
Herakles. Samson kan i denne sammenhang ogsd szttes i forbindelse med
den babylonske forestilling om »Dyrenes herre«, I billedlige fremstillinger
ses den seks/syvlokkede heltefigur, oftest som lpvebetvinger.>®

51




Samson og Herakles og forholdet natur ~ kultur

Nér heltens omgang med dyr fremhaves, minimeres rollen som heroisk
figur i homerisk forstand. Hverken Herakles eller Samson er krigere. Det
forekommer sandsynligt, at begge helte kan regnes med til »dyrebetvinger«-
gruppen. Temaet er sterkt repraesenteret og udbredt fra Nacrorienten til mid-
delhavsomradet. Her er helten netop den medierende mellem natur og kultur,
det civiliserede og det r8. Helten formr ved hjzlp af sine kreefter at besejre
det naturlige. Dyrebetvingermotivet er ikke fjernt fra lederskikkelsen.”

Burkert gor opmarksom pd, at Herakles er prototypen pd lederen, der er
legitimeret af guderne. Alexander den Store lader sig afbillede p& menter
som Herakles.*” Samtidig er Herakles ogsi en figur, menigmand faster lid
til, fordi han er opstandeisens mulighed i kraft af sin dgdsovervindelse. Dette
motiv kendes fra Budoxus fra Knidis, citeret hos Athenacus.* Ifglge denne
tradition fejrede Kong Hiram af Tyrus hvert &r i februar/marts méned en
opstandelsesfest for Herakles. Man ofrede vagtler til byens beskyttergud,
fordi det om Herakles fortaltes, at han pd vej til Libyen blev sldet ihjel af
Typhon. Vennen Iolaos fremskaffede imidlertid nogle vagtler og anbragte
dem tzt pd den dgde. Ved at indénde fuglenes lugt vignede Herakles op.*”

Samsons dgd har ikke det olympiske aspekt ved sig. Samson dgd er et
selvmord og fuldbyrdes ved en enorm kraftanstrengelse; Samson beder den
unge mand, der stgtter ham, om at slippe taget; med al sin styrke stgder
Samson fra pd templets sgjler, og dette kulturens sted styrter sammen. Na-
turens kreefter destruerer kulturens. Herakles fortzeres af kentaurens blod; det
er ogsd her naturens kreefter, der medfgrer dgden. Men til Heraklesfortael-
lingen fgjer sig heltens apoteose. Herakles sgger, efter Deianeras dgdbrin-
gende list, til bjerget Oeta.”® Her fir han hj=zlp af ynglingen Poias til at
antende det bdl, han vil d¢ pd. Mens ilden fortzrer Herakles, kommer en
sky ned og trakker helten med op til guderne. Herakles optages pd Olympen
og fir Heras datter Hebe til hustru. Helten fjernes fra spzndingen mellem
natur og kultur, og det guddommelige tager over. Fortzllingen om Samsons
dgd afsluttes heller ikke i ruinen, men med en bemarkning, der angiver en
normalisering af helten, som p# intet punkt svarer til det billede, Dommer-
bogen har givet af ham: Samson begraves hos sin slagt, husket og heedret
for sin dommervirksomhed i tyve ar i kulturlandet.
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Summary

»Samson and Heracles and the relationship nature — culture«. — The biblical Samson-
narrative told in Judges 13-16 could be called a hero-narrative. The Samson-figure acting
like a hero is known from the myths and legends of the neighbouring cultures. The article
especially pays autention to the Greek Heracles tradition as a parallel to the Samson-story.

55




Samson og Herakles og forholdet natur ~ kultur

The approach is based upon the idea that, from the second millennium B.C., eastern medi-
terranean cultures make up a »koine-culture«. There is a kind of »family likeness« between
these different hero-narratives forming a complex network. The folklore study is a new and
fertile approach to the hero tradition. The article primarily stressed Susan Niditch’s and D.
Bynum’s works. One of the most important topics in the hero tradition is the contrast
between nature and culture. One dimension that brings this dichotomy to the fore is the
hero’s relation to women by whom he is subdued. She forces/seduces him to become more
»culture« than »nature«. She is taming the wild man by a »womanization«. Finally the
article gives heed to the death of Samson and Heracles, showing that even though cultura-
lized the death is triggered by nature.
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