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Daben som initiationsrite belyst ud fra Rom 6,1-14

Af Anders Klostergaard Petersen

1. Tesen og strukturen

Den belgiske antropolog Arnold van Gennep’s skelsattende arbejde Les
Rites de Passage har givet anledning til betydelige landvindinger inden for
religionsvidenskaben, etnografien og antropologien; men hans tanker kan
ogsd i andre henseender nyttigggres. In casu som en ramme, der kan kaste
nyt lys over den paulinske teologi.

Tesen er, at man ved en ritualteoretisk tilgang muligger en pracisering
af débsreferencernes betydning og en understregning af deres omfang og
vigtighed. Dette indebaerer en dybere forstielse ikke alene af den paulinske
débsteologi, men af den paulinske teologi in toto, fordi ddben indgr som led
i et struktureret betydningshierarki. P4 grundlag af en central paulinsk d&bs-
tekst illustreres ritualteoriens anvendelse pé tekster, der normalt ikke tolkes
ritualteoretisk.

Hovedafsnit 2 definerer, hvad der j artiklen forstds ved en initiationsrite,
og hvad der afgraenser denne fra andre riter, og praciserer, hvordan forhol-
det mellem tekst og ritualreference bestemmes, fordi besvarelsen af netop
dette spgrgsmal er kommet i centrum i en stor del af den nutidige amerikan-
ske ritualkritik (fx Bell 1992).

I hovedafsnit 3 udfoldes det, hvorledes inddragelsen af en ritualteori pé
Rom 6,1-14 kan bidrage til en klarere forstielse af denne tekst. Hovedafsnit
4 prasenterer enkelte konklusioner.

2.1. Definition af en initiationsrite

Forskningshistorisk er det naturligt at tage udgangspunkt hos van Gennep,
som om nogen er fader til ritologien, den gren inden for religionsvidenska-
ben, der i sarlig grad analyserer ritualet. Det er hans fortjeneste at have
introduceret begrebet »rites de passage« som vasentligt for antropologien og
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religionsvidenskaben og at have nyttiggjort denne neologisme gennem p3-
visningen af, at den danner et faelles mgnster bag alle livskriseriter.

Ved en livskrise forstds et grundlaggende vendepunkt i et menneskes
fysiske og sociale udvikling (fx i forbindelse med fpdsel, bryllup eller dgd)
eller i et samfunds strukturelle grundlag (knyttet fx til &rsskift, &rstiders
forandring eller regeringsskifte). Et menneskes livskriser er imidlertid ikke
begrenset til individet selv, men vedrgrer ogsd det samfund, som vedkom-
mende tilhgrer. Nir menneskets vaeren derfor forandres gennem en livskrise,
@ndres ogsi dets forhold til samfundet. Det er i sidanne livskrisesituationer,
at rites de passage markerer og interpreterer alle tilstandsovergange: fysiske
som sociale, individuelle som samfundsmassige. Enhver overgang opleves
ngdvendigvis som en krise, fordi overgangen indebzrer en absolut foran-
dring i et menneskes varenstilstand.

Det var gennem studiet af forskellige sociale og religigse overgangsriter,
at van Gennep for det farste pdviste, at forskellige riter bade i strukturerin-
gen af ritens enkelte led og i ritualistens eksistentielle situation betoner og
fuldbyrder en omkalfatrende forandring i vedkommendes varenstilstand. For
det andet viste han, at sddanne riter altid fglger det samme strukturelle mgn-
ster omfattende tre stadier: den preeliminale fase, som er kendetegnet ved
adskillelse (»séparation«); den liminale fase, som er kendetegnet ved over-
gang (»transition/marge«); og den postliminale fase, som er kendetegnet ved
indoptagelse (»incorporation/agrégation«). Van Gennep anvender adskillelse,
overgang og indoptagelse med overvejende reference til riten, medens prali-
minal, liminal og postliminal fortrinsvis benyttes til at udtrykke overgange 1
rummet. Tidsdimensionen er indeholdt i begge begrebss®t. Som konsekvens
af disse konstateringer udskiller van Gennep for det tredie en bestemt rituai-
kategori, hvorved han ogsd blev foregangsmand for den senere diskussion af
rituel klassifikation, nemlig overgangsriten (»rite de passage«).

En uddybning af den van Gennep’ske kiassifikation kan med fordel ind-
drage en hensyntagen til den britiske antropolog Victor Turners arbejde.’
Det er vasentligt at forstd, at det enkelte stadium har sin egen substruktur,
der adskiller det fra de gvrige stadier, men samtidigt muligger dets indpas-
ning i det samlede symbolsk-rituelle mgnster. De enkelte riter adskiller sig
fra hverandre gennem deres forskellige betoning af et af disse aspekter.
Omend indeholdende alle tre elementer, tillegger fadselsriter som oftest
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indoptagelsesmomentet stgrst betydning, medens riter knyttet til forlovelse i
seerlig grad betoner overgangsmomentet. De reprasenterer en tilstand, i
hvilken ritualisten allerede har forladt »fgrbryllups-fasen«, men endnu ikke
er trddt ind i »efterbryllups-fasen«. Det er i forhold til dette arbejdes pro-
blemfelt af stor betydning, at der i sidanne riter altid er indeholdt en dialek-
tisk spanding mellem et allerede og et endnu ikke.

2.2. Den przliminale fase

Den preliminale fase udtrykker et omkalfatrende brud med den hidtidige
veren. Det markeres symbolsk og gennemfgres rituelt pa en sidan méde, at
ritualisten befinder sig i en ny sfere hinsides verdens rum.? Allerede { brud-
det med den preerituelle vaeren kan ritualisten havdes definitivt at have lagt
denne bag sig og at have begyndt en ny vearenstilstand. Andringens radikali-
tet kan rumligt udtrykkes i passagen gennem en port, men hyppigst bestem-
mes adskillelsen som en dgd. Dgden er i ritens semantik den afgprende
afslutning pd og adskillelse fra en varensmodus, som det efter gennemlevel-
sen af riten ikke lengere er muligt at veere delagtig i. Gennem den rituelle
dpd stér ritualisten i en eksistentiel forandringsproces, som med sikkerhed er
orienteret mod et nyt liv, der er kvalitativt forskelligt fra det tilendebragte.

2.3. Den liminale fase

Den liminale fase er i modsztning til bdde den pree- og postliminale praget
at dobbelthed. Netop fordi den er bestemt af spandingen mellem et allerede,
dvs. tilendebringelsen af den preerituelle initialtilstand adskillelsesfasen, og
et endnu ikke, dvs. integrationen i indoptagelsesfasen, er den tvetydig.

I den liminale fase er alle de verdier, der strukturerer og definerer det
normale samfund, ophazvet for at markere, at ritualisten definitivt har lagt
dette samfund og den dertil knyttede vaeren bag sig. I overensstemmelse her-
med har V. Turner gjort opmaerksom Pd, at det verdslige samfund ikke til-
lader definitioner som »not-boy-not-man, which is what a novice in a male
puberty rite is (if he can be said to be anything)«; men just sidanne ustruk-
turerede bestemmelser karakteriserer verenstilstanden i den liminale fase
(Turner 1967, 96f).

En person i den liminale fase er uomgeengeligt indfeeldet i en dialektisk
og paradoksal eksistens som een »der-ikke—er-hvad-han-engang-var« og dog
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endnu ikke er »hvad-han-engang-skal-blive« i en tid, der bestemmes som
»ikke-fortid-og-endnu-ikke-fremtid«. I dette limbo unddrager ritualisten sig
normal kognitiv klassifikation, for han er hverken »dette-eller-hint«, »her-
eller-der«, »det-ene-eller-det-andet« (V. Turner 1977, 37).

I den liminale fase er ifplge Turner det normale samfund erstattet af et
communitas, hvor det normale strukturerede, hierarkiske samfund, opdelt i
politiske-juridiske-gkonomiske positioner med dets mange forskellige evalu-
eringsformer, der alle sxtter skel mellem mennesker inden for rammerne af
et »mere« eller et »mindre«, er aflgst af et ustruktureret eller rudimentaert
struktureret og forholdsvis udifferentieret samfund (Turner 1967, 96). Denne
tilstand kan, som Turner godtger, udtrykkes pd flere mider, men felles for
dem alle er understregningen af ritualisternes absolutte lighed. Hverken i
relation til social status, verdslig klededragt, ejendom osv., adskiller rituali-
sterne sig fra hinanden. Disse normale samfundsstrukturer er i den liminale
fase altid ophewvet, endog ofte erstattet af modsatrettede strukturer hyppigt
formuleret som coincidentia oppositorum af typen »De forste skal blive de
sidste og de sidste de fgrste«. Alle liminale eksistenser er derfor lige, fordi
de i riten er dgde den samme dgd og har lagt alle det gamle livs strukturer
og differentieringer bag sig. Det er just denne fxlles udifferentierede tilstand,
der muligggr indtradelsen i det nye liv som »nye skabninger«. De reprasen-
terer ifplge Turner med Kong Lears ord »naked unaccomodated man« (Tur-
ner 1967, 98f; jf. Turner 1969, 103.143).

Den liminale fases spandingsfelt mellem dgd og liv, mellem allerede og
endnu ikke, til trods, anskues en varen som »betwixt and between« ikke
som mindre virkelig eller fuldendt® Den liminale fases orientering mod
fremtiden, mod det som endnu ikke er, men som med sikkerhed skal ind-
treede, reducerer hverken graden af fuldendelse eller @gthed i den bortdgen,
som har fundet sted.

2.4. Den postliminale fase

I ritens tredie og sidste fase fuldendes forandringsprocessen. Hermed fuld-
byrdes og fuldkommenggres den varen, som den preliminale fase pegede
frem imod, og som den liminale fase forudgribende og delvist realiserede.
Gennem inkorporationen reintegreres ritualisten som ny skabning, radikal
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forskellig fra den prarituelle, i det strukturerede samfund. Han er ikke len-
gere den samme, som han var.

Den nye status, som ritualisten gennem riten har opndet, sxtter vedkom-
mende i et pagtsforhold. Han m& derfor i det videre liv leve op til de krav
og forpligtigelser, som den nye varensmodus fordrer af ham. Den, som fx
gennem en pubertetsrite er blevet mand, ma opfgre sig svarende til det givne
samfunds definition af, hvad det vil sige at vare mand. Han kan ikke igen
opfgre sig som dreng. Tilsvarende kan den i riten »igenfpdte« ved sin tilba-
gevenden til samfundet ikke opfgre sig, som han engang gjorde, fordi der
ligger en »virkelig« dgd imellem.

2.5. Problematisering af van Gennep’s klassifikation

E. D. Chapple og C. S. Coon har med rette fremhzavet, at de sikaldte &rs-
tidsriter udger en kategori sui generis, hvorfor de ikke som hos van Gennep
kan henregnes til de gvrige overgangsriter. De skaber ikke i synderlig grad
en eksistentiel overgang hos individet og kan derfor heller ikke haevdes at
swtte afggrende skel mellem to varensmodi.

Chapple og Coons problematisering af van Gennep’s treleddede kiassifi-
kationsbestemmelse som specifik for overgangsriter rejser et afggrende
spergsmal: 1 hvilken udstrekning kan den treleddede struktur heaevdes at
veere specifik for just denne type af riter, og hvorledes forholder disse riter
sig til andre ritualtyper?

Den treleddede sekvens som afggrende klassifikationskriterium for over-
gangsriter blev yderligere draget i tvivl, da forskningen fik gjnene op for H.
Hubert’s og M. Mauss’ betydningsfulde arbejde Essai sur la Nature et la
Fonction sociale du Sacrifice, i hvilket de paviser, at offeret ligeledes lader
sig analysere i en treleddet struktur. Netop pd grundlag af dette og andre
arbejder er det begrenset, hvad termen overgangsrite som betegnelse for en
serlig strukturel ritualkategori idag kan have af betydning. Snarere synes det
med van Baal ngdvendigt at havde, at »... the tripartite structure is not a
characteristic of a ceremony connected with a change of status but of ritual
performance generally« (Baal, 138).*
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2.6. Initiationsriten

Da den treleddede struktur séledes ikke kan ggres til udslagsgivende krite-
rium for bestemmelsen af den type riter, som dette arbejde beskaftiger sig
med, og da overgangsriten per tradition terminologisk i seerlig grad er knyttet
til den treleddede struktur som afggrende klassifikatorisk skel, skal der i
stedet peges pd initiationsriten.

Hvor initiationsriten hos van Gennep, der ikke synes at have gjort den til
genstand for en egentlig systematisk klassificering, betegner en subkategori
inden for gruppen af overgangsriter, har Mircea Eliade i szrlig grad beskaef-
tiget sig med denne betegnelse som vasentlig i ritualklassifikationen (1965;
1987).° Eliade’s fortjeneste ligger i, at han pd baggrund af den gruppe riter,
som van Gennep henfgrer til initiationsriter, sondrer mellem tre forskellige
typer: (1) Aldersbestemte riter, (2) Forbunds/Mysterieindvielser, (3) Shaman-
indvielser.

2.7. Eliade’s tre kategorier videreudviklet
Medens den fgrste kategori ifglge Eliade udggres af kollektive riter, hvis
funktion er at skabe en overgang fra en aldersgruppe til en anden, er de to
gvrige begraenset til et enkelt menneske eller en mindre gruppe. Derfor er de
aldersbestemte riter vomgengelige, fordi ingen inden for et givet samfund
kan unddrage sig dem, medens riter inden for de to gvrige kategorier ikke pa
samme mide er uundgdelige, da de er begranset til et enkelt individ eller en
mindre gruppe. Eliade’s bidrag beror yderligere p4, at han i udstrakt grad har
veeret | stand til at pracisere og uddybe sammenhangen mellem initiations-
riter og anvendelsen af dgds- og (gen-)fpdselssymbolik i ritens symbolsprog.
Selvom Eliade i nogen grad har nuanceret forskellene de enkelte riter
imellem inden for den van Gennep’ske subkategori af initiationsriter, er han
dog ikke kommet meget laengere i afgreensningen i forhold til andre riter.
Den til initiationsriten knyttede deds- og fadselssymbolik, som Eliade i
szrlig grad har betonet, kan ej heller tjene som vaegtigt klassifikatorisk kri-
terium, idet den ogsd er indeholdt i andre riter. To spergsmal stir siledes
tilbage. For det fgrste om Eliade’s sondring mellem tre typer af initiations-
riter i en uddybet form kan anvendes som kriterium til sondring mellem
forskellige initiationsriter, og for det andet p& hvilken méde en initiationsrite
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kan afgraenses fra andre ritualtyper, hvis hverken ritens treleddede sekvens
eller dens dgds- og fadselssymbolik kan gores til demarkationskriterium.

Det viser sig, nir Eliade’s skelnen preciseres i henseende til, hvem der i
riten er den handlende, og yderligere bestemmes ud fra den form for varen,
som ritualisten indoptages i, efter at have gennemligbet riten, at den netop
kan fungere som heuristisk tese for en indre klassifikation af initiationsriter.5
I modsetning til Eliade’s opdeling er den afggrende forskel ikke lengere
mellem riter af type 1 p& den ene side og riter af type 2 og 3 p& den anden
side. Derimod kan det havdes, at forbunds- og mysterieindvielser udger en
gruppe for sig, fordi der er tale om en intransitiv rite, medens de to andre
typer har transitiv karakter.

I forbunds- og mysterieindvielsen er det karakteristisk, at et subjekt
giver sig selv som objekt i riten. Riten er med andre ord refleksiv. I de to
gvrige typer af initiationsriter er ritualisten ligeledes objekt, men nu for
andres handlen. I aldersbestemte riter er samfundet den handlende part,
medens det i shamanindvielser ofte er et presteskab.’

Disse sondringer kan uddybes yderligere pa grundlag af den varensform,
som riten optager ritualisten i. Ved indvielse i et praesteskab, indsattelse som
konge, dvs. riter af type 3, har riten non-integrerende karakter. Ritualisten
indoptages i en veren isoleret fra det normale samfund. Ved aldersbestemte
riter af type 1 derimod, har riten integrerende karakter. Ritualisten fgres af
samfundet gennem riten fra en varensform til en hgjere, men ritualisten
genoptages i samfundet omend i en ny relation. Ved riter af type 2, dvs. for-
bunds- og mysterieindvielser, er det for denne artikels problemfelt af stor
vigtighed, at den postrituelle finaltilstand har dobbelt karakter, Riten er pa en
0g samme tid integrerende, idet den fgrer ritualisten tilbage i det normale
liv, og non-integrerende, fordi den tilstand, | hvilken ritualisten optages, er
»hinsides denne verden«. Med disse uddybende interne praeciseringer i for-
hold til Eliade’s inddeling af initiationsriter, stir et afggrende spgrgsmél
tilbage: Ved hvilke kriterier kan initiationsriter afgraenses fra andre riter?

2.8. Initiations- og andre riter

I sit betydningsfulde bidrag til moderne ritologi  har den finske
religionshistoriker Lauri Honko (1979) opstillet en model til klassificering af
forskellige typer af riter, der ganske vist alle er omfattet af van Gennep’s
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bestemmelse af overgangsriter, men som ikke desto mindre har vist sig saer-
deles velegnet for ritualklassifikation. Honko skeiner mellem (1) rites of
passage, (2) calendrical rites, og (3) crisis rites. Han sondrer videre mellem
kategori og model, hvor kategorien udggr en praktisk taksonomi, medens
modellen tjener til at lgse strukturelle problemer (372). Det er i denne sam-
menhang interessant, at en mode! efter Honkos mening kan tjene flere kate-
gorier, hvorved han netop er opmaerksom pd, at van Gennep’s model indbe-
fatter samtlige de kategorier, han selv har bestemt (380).

Som eksempel anfgrer Honko en model for en kalenderrite, hvor en
liminal fases successive aflgsen af en ikke-liminal fase ikke blot svarer til
strukturen i en kalenderrite, men med ligesd god ret til strukturen i den kate-
gori af riter, han bensevner rites of passage (387). Han formulerer yderligere
en rekke kendetegn som individuel/kollektiv, forudsigelig/uforudsigelig,
tilbagevendende/enkeltstdende i ritualklassifikationen. Det er alene gennem
anvendelsen af disse kriterier pd en given rite og ved deres kombination, at
den givne rite lader sig kategorialt definere.

Medens Honkos ritualklassifikation i nogen grad er hemmet af at hvile
pé et ritualfunktionalistisk synspunkt, har Jens Peter Schjgdt uddybet klas-
sificeringens hensigtsmaessighed og anvendelighed ved at udstraekke sondrin-
gerne mellem de tre ritualtyper pd kategoriniveauet til ogsé at omfatte son-
dringer p& modelniveauet.?

Schjgdt har overbevisende argumenteret for denne distinktion som af-
gerende demarkationskriterium mellem de af Honko opstillede ritualtyper.
Det udslaggivende kriterium er slledes forskellene i veerdier for og efter
riten, dvs. forholdet mellem initial- og finaltilstand.

P4 denne baggrund kan en kriserite bestemmes som en protektion fra en
initialtilstand med veerdien - (minus) til en finaltilstand med verdien 0.
Riten genopretter den vaeren, der herskede forud for krisen. Kun overfladisk
har kriseriten karakter af en progression. I det stgrre perspektiv er den udtryk
for en protektion, fordi den netop restituerer den tilstand, der gik forud for
initialtilstandens realiserede krise.

En kalenderrite kan defineres som en overgang fra en initialtilstand med
den neutrale veerdi O til en finaltilstand med den ligeledes neutrale veerdi 0.
Disse riter tjener fgrst og fremmest opretholdelsen og fastholdelsen af den
etablerede vaerensorden; dvs. ogsl denne rite har karakter af protektion, men
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protektionen er af en anden art end ved kriseriterne. Den er i denne sammen-
haeng knyttet til en virtuel krise i form af en trussel i initialtilstanden. Ritens
gennemlgb hindrer, at truslen realiseres. Til forskel fra de egentlige krise-
riter, hvor krisen er aktualiseret eller realiseret i initialtilstanden, har krisen i
den initialtilstand, som kalenderriterne spger at modvirke, alene virtuel ka-
rakter.

Endelig kan overgangsriter defineres som en progressiv overgang fra en
neutral verdi O i initialtilstanden til en positiv + veardi i finaltilstanden.
Herved bringes ritualisten til en hgjere form for vaeren, end den vedkommen-
de havde i initialtilstanden.

2.9. Definition af initiationsriten
P4 dette grundlag kan der nu opstilles en definition af en initiationsrite, idet
betegnelsen overgangsrite af de tidligere naevnte grunde er opgivet.?

Ekstern definition:

(1) Ritualisten/erne i riten udggres af et enkelt eller ganske f§ in-
divider, aldrig af et helt samfund,

()  Ritualisten tilegner sig gennem riten en hgjere form for eksistens
forskellig fra den, ritualisten havde i initialfasen.

(3)  Den kvalitative forandring, ritualisten pfgres efter at have delta-
get i riten, er irreversibel.

(4)  Den kvalitative forandring, ritualisten pafgres efter at have delta-
get i riten, kan bestemmes som tilegnelsen af en ny eller flere
nye modaliteter:

Villen Kunnen Varen

Burden Viden Ggren

%) Ritens struktur er treleddet. Den indeholder symbolske elementer,
der udtrykker en afsked fra en initialfase (ofte udtrykt gennem
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dgdssymbolik); symbolske elementer, som udtrykker en over-
gangsfase, og endelig symbolske elementer, der betegner indop-
tagelse i en finalfase (hyppigt udtrykt i fedselssymbolik).

(6) Relationen mellem de to ikke-liminale faser og den liminale
finder udtryk gennem anvendelsen af analoge binzre modsat-
ninger.

Intern definition:

(1)  Transitivt ritual med integrerende finaltilstand.
(2)y  Intransitivt/refleksivt ritual med ambivalent finaltilstand.
(3)  Transitivt ritual med non-integrerende finaltilstand.

2.10. Forholdet mellem tekst og ritualreference

Det andet metodiske grundspgrgsmél vedrgrer forholdet mellem tekst og
ritualreference. En stillingtagen til dette problem har selvsagt implikationer
for forholdet mellem tekst og ritual.

Grundlaeggende kan relationen tolkes pd en af tre méder. For det fgrste
kan man nzrme sig en rite som en tekst. Riten tekstualiseres. Herigennem
og ved den efterfglgende tolkning af den konstruerede tekst realiseres for-
stdelsen af riten. Som repreesentant for denne tilgang kan store dele af V.
Turner’s arbejde fremhaves. For det andet kan rituelle teorier anvendes pé
tekster, der ikke indlysende indeholder henvisninger til rituel praksis. Modsat
den fgrstnzvnte tilgang er det teksten, der stdr i centrum, men den tolkes i
lyset af en rite. Et eksempel pd denne tilgang er Bal’s tolkning af Dommer-
bogen 4-5 (1990)."" For det tredie kan tekster, der indeholder ritualreferen-
cer, analyseres ritualteoretisk. Det betyder, at forholdet tekst og rite anskues
pd en af to méder athengig af fortolkerens interesseomride. Opmerksom-
heden kan i sarlig grad veere rettet mod den i teksten indeholdte rite, som da
vil vaere fokalpunkt for tolkningen. Alternativt kan teksten per se veare i
centrum, idet der da drages nytte af ritualteorier til belysning af de i teksten
optredende ritualhenvisninger, for derved at nd til en dybere forstielse af
teksten. Det er i den sidste forstand, at hovedafsnit 3 analyserer en paulinsk
tekst.
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3.1. Ritualteoretisk lzsning af Rom 6,1-14

I overensstemmelse med Clifford Geertz’ klassiske definition af religion,
definerer jeg som heuristisk tese den enkelte Paulus-tekst som et diskursi-
viseret system af betydninger, der p§ forskellig vis udtrykker forestillinger
om en generel varensorden.'”” Denne er som fundament i den paulinske
teologi ngaglen til forstielse af, hvorfor Paulus pa bestemte steder og til be-
stemte tidspunkter inddrager diben. Det er pstanden, at den generelle
varensorden i en ulgselig sammenhang betinger dbsopfattelsen, og at débs-
opfattelsen pracciserer den generelle varensorden.

3.2. Den generelle vaerensorden

Den generelle varensorden eller fundamentalstrukturen i den paulinske teo-
logi er udtrykt i Adams modstilling til Kristus med typologierne i 1 Kor 15
og Rom 5 som det mest eksplicitte cksempel. Denne modstilling er den
grundleggende betydningsstruktur, der strukturerer al anden information i
den paulinske teologi.?

Som to af hinanden gensidigt athengige wmrkepagter smites Guds pagt
med Adam i Rom 5,12-21 i radikal modsztning til Guds pagt med Kristus.
Netop i Kristi dgd og opstandelse er mennesket gennem en ny pagt sat i et
nyt forhold til Gud. Det er siledes Kristusbegivenheden (Kristi dgd 0g op-
standelse), der danner folie for afsnittet.

I 5,12 havdes det, at synden er kommet ind i verden gennem det ene
menneske. Utvivlsomt sigtes der hermed til Adam (if. 5,14), men Paulus
#nsker gennem sit generiske ordvalg at fremhaeve den inklusive betydning af
Adams handling. Det er Adam som epokal figur, der har denne betydning
for menneskeheden, indtil den nye verensorden indtreeder med Kristus.
Adams handling har siledes dobbelt betydning som historisk vendepunkt i
forhold til det, som er giet forud og det, der folger efter. I tilstanden fgr
faldet 14 Adams frihed i muligheden for enten at undgd eller at valge syn-
den. P& samme méde foreld ogs3 muligheden for et evigt liv, men netop kun
som mulighed. Ved at valge synden velger Adam en form for veeren, der
forskertser muligheden for evigt liv. Initialtilstandens frihed til at unddrage
sig synden foreligger heller ikke leengere som mulighed.
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Adams synd har imidlertid ikke, som det fremgar af v12b, alene betyd-
ning for menneskets ggrenstilstand, men ogsi for dets varenstilstand. Som
en fplge af synden og dermed ogs& af Adams overtredelse er dgden kommet
ind i verden. Gennem anvendelsen af en kiastisk figur (12a »synd«; 12b
»dgd«; 12¢ »dgde; 12d »synd«) udtrykker Paulus i v12c-d den inklusive
konsekvens af Adams fald: ikke blot af betydning for Adam selv, men for
alle mennesker. Som et korrespondensudsagn ulgseligt knyitet til vi2a-b
haevdes det i vi2c-d, at alle mennesker befinder sig i en varenstilstand be-
stemt af dpden, fordi de alle som Adam har syndet. Adam er siledes bide
den historiske Adam, det fgrste menneske og hver mand.

Som det fremgar af den efterfglgende lovdigression i v13-14, gnsker
Paulus at foregribe den indvending, at loven skulle sprange typologien.
Menneskets verenstilstand er i perioden fra Adam og indtil Kristus ng¢dven-
digvis bestemt af en ggrenstilstand, hvor mennesket ikke kan andet end at
synde (Non posse non peccare), og en verenstilstand, hvor mennesket uigen-
kaldeligt er orienteret mod evig dgd.

I 5,18 settes menneskets fordgmmelse og dgd i kglvandet pd den enes
fald (Adam) i skarp modsatning til menneskets livgivende retfeerdighed som
fglge af den andens retferd (Kristus). Mennesket som synder i konsekvens
af den enes ulydighed - det retferdige menneske skabt ved den andens
lydighed. To ggrens- og varenssubjekter, Adam og Kristus, og to szt hand-
lingskonsekvenser sammenlignes. To personer, der gensidigt betinger og for
udsatter hinanden. To sat handlingskonsekvenser, som antitypisk adskiller
dem fra hinanden. Over for Adam fremstilles Kristus som béde billede og
modbillede. Billede fordi ogsd Kristi handling har haft omkalfatrende be-
tydning for menneskeheden ved at satte en ny virkelighed. Modbillede fordi
Kristi handling har de modsatte konsekvenser af Adams handling. Parallelt
med Adam er ogsd Kristus kaldet af Gud. Gennem kaldelsen af Jesus grun-
der Gud virtuelt en ny form for vaeren, som Jesus gennem overholdelse af
pagten har mulighed for at realisere, men ogsi at forskertse. Gennem sin
overholdelse af Guds pébud (v18b) - klarest udtrykt i korsdgden - kvalifi-
cerer Jesus sig som retfaerdig. Han opfylder pagten mellem Gud og sig selv.
Som Adams ulydighed fordrede en sanktion fra Gud, mé ogsd lydighed mod
pagtens forskrifter indebzere en reaktion. Derfor fik Kristi pagtsoverholdelse
to modale konsekvenser. Ggrensmodalt retferdigggres Kristus (v18b),
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medens han vearensmodalt oprejses fra de dgde og erhverver evigt liv (jf.
v21).

Sammenligningens andet moment vedrgrer handlingernes konsekvenser
for de to personers efterfylgere. Efter Adam kan mennesket kun handle
underkastet synden (som synder). Vaerensmeessigt blev livet provisorisk og
dgden definitiv; men i Kristus er der skabt en ny virkelighed. Mennesket er
ikke leengere underkastet synden som magt, men kan fremstd som retferdig
over for Gud (v19).

Den i Kristusbegivenheden @ndrede virkelighed indebarer ogsi en for-
andring pd verensplanet af forholdet imellem Skaber og skabning. Menne-
sket er ikke lengere orienteret mod den evige dgd, men i stedet mod evigt
liv. Ikke livet er lengere provisorisk, men dgden. Dog bestir der en vasent-
lig modal forskel mellem Kristus og dem, der folger efter. Gud har opvakt
Kristus fra de dgde og skanket ham evigt liv, medens dette for de troende
endnu hgrer fremtiden til.

Denne forskel kommer ogs4 til udiryk gennem en asymmetri i sammen-
ligningen mellem Adam og Kristus. Hvor hele menneskeheden i tiden fra
Adam og indtil Kristus kan hzvdes at veere dgde pd grund af deres over-
tredelse, er indoptagelsen i den nye virkelighed ikke pd forhind givet. Det
er netop denne spanding i forholdet mellem det evige liv, som Kristus har
modtaget, og det evige liv, som de troende endnu har tilgode, Paulus efter-
folgende behandler. Det er blandt andet i besvarelsen af spgrgsmélet, hvor-
ledes den generelle vearensorden relaterer sig til den enkelte troende, at Pau-
lus introducerer dében som koblingens grundlag.** Ord er ikke i sig selv til-
strekkelige til at skabe forbindelsen; de m4 fplges af eller knyttes til en
handling, som klarere udtrykker indoptagelsen i en ny varen og afskeden
med en gammel."?

3.3. Diben som kobling mellem generel verensorden og den enkelte

Efter emfatisk gennem det staerke udtryk »Det veere langtfra« at have afvist
pastanden i 6,1, at de kristne skulle forblive i synden for at ggre niden stgr-
re, henviser Paulus i v2 til en dedsoplevelse, som de kristne har haft: »For
vi, som er dgde til skade for synden, hvorledes skulle vi atter kunne leve i
den?«. Som det fremgar af de to folgende vers, er det i Kristi dgd pd korset,
at en ny varen er muliggjort, men det er i dben, at den kristnes dgd for
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synden indtreeder som en »Projektion der Aonwende in unser personliches
Dasein« (Kidsemann, 155)

P4 grundlag af den tidligere omtalte dpdssymbolik knyttet til separa-
tionsfasen er det forstdeligt, at Paulus henviser til ddbsdgden som intet min-
dre end en kategorisk og betingelseslgs afsked med en initialtilstand: In casu
et definitivt brud med synden. Bruddet er sd fuldstendigt og radikalt, at
Paulus mé beskrive det som en dpdsbegivenhed, netop fordi dgden er den
mest afggrende overgangszndring i et menneskes varen og status. Denne
endring markerer et uigenkaldeligt og uomstgdeligt tab af alle de grund-
leggende egenskaber, der er af betydning i tilstanden fgr overgangen til
dgden.

Bestemmelsen i v3 af daben til Jesus Kristus som en déb til hans dgd
giver inden for rammerne af fundamentalstrukturen i den paulinske teologi
god mening. Som Adam generisk reprasenterede hvert menneske i tiden for
Kristus, repraesenterer Kristus det nye menneske. Som skabnefxllesskab med
Adam indebar dg¢d, muligger indfwldethed i Kristi skaebne evigt liv. Del-
agtighed gennem dében i Kristi korsdgd og opstandelse bringer det enkelte
menneske ind i denne nye vaeren. Db til Jesus Kristus er siledes bide en
overdragelse til en ny Herre og en inkorporation i en ny pagt. Forbindelsen
mellem ddbsdpden og Kristi ded uddybes i v4, idet v2’s fastslien af den
troendes dgd fra synden og v3’s bestemmelse af den troendes dib som déb
til Jesus Kristus forenes: »Vi blev altsd begravet med ham gennem diben til
dgden, for at ogsd vi, ligesom Kristus blev oprejst fra de dgde gennem Fa-
derens herlighed, sdledes skal vandre i et nyt live

Som ved en begravelse, hvor den afdgde endegyldigt og uigenkaldeligt
er skilt fra de levendes samfund, har dibsdgden endegyldigt beseglet den
troendes dgd fra synden. Dében er bdde midlet og stedet for indoptagelsen i
en ny eksistens, der er kristologisk bestemt gennem udsagnet om, at vare
»begravet med ham«.

Netop fordi Kristi dgd har epokal betydning, har den troendes dibsdad
det ogsd. Den er inkorporationen i Kristi dgds eskatologiske virkelighed,
som een gang for alle har besejret synden (jf. 6,10), og som gennem diben
eksistentielt aktualiseres for den troende. Den positive udfoldelse af vda
fglger i v4b-c. Paulus griber i verset tilbage til en af de betydningsbzerende
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konstruktioner i 5,12-21 (ligesom/séledes, jf. 5,12.18.19.21), hvorved sam-
menhangen til Adam-Kristus-typologien yderligere understreges.

Kapitlet tjener sdledes som kvalifikation og implementering af den gene-
relle veerensorden pé brevmodtagernes egen eksistens. Hvad der overgér
Kristus, skal tilsvarende overgd de kristne. Desuden kommer den fundamen-
tale sammenhang mellem indikativ og imperativ til udtryk i sammenlignin-
gen. Forudsetningen for det imperativ, der bestemmer indholdet i den nye
pagt, at den kristne skal vandre i det nye liv, beror pd indikativen, at Gud
har handlet i Kristus og derved muliggjort den eksistens, som imperativen
byder.

3.4, Forholdet mellem de paulinske dibsreferencer og initiationsriterne
Der er imidlertid, som det fremgér af vdc, tale om en brudt sammenligning.
I stedet for parallelt at havde, at de kristne ogsd er oprejst fra de dgde,
bestemmer Paulus den kristnes nuverende tilstand i lyset af den i d&ben ind-
trufne ggrens- og verensendring som en »vandring i det nye liv«. Denne
eskatologiske reservation, at de kristne endnu ikke hverken ggrens- eller
vaerensmodalt er, hvor Kristus er, rejser et afggrende spgrgsmil: 1 hvilken
udstrakning er ritualteoretisk tolkning overhovedet adakvat til forstielse af
dibsreferencerne hos Paulus? Medens dabshenvisningerne som ovenfor drgf-
tet kunne havdes at indeholde alle tre momenter i en initiationsrite, nemlig
adskillelse, overgang og indoptagelse, betinger det eskatologiske forbehold
spgrgsmélet, om forbeholdet ikke per se viser utilstreekkeligheden i sammen-
ligningen mellem de paulinske débsreferencer og andre initiationsriter?

En sammenligning med forlovelsesriter kan i sammenhzengen vare op-
lysende. En forlovelsesrite indeholder parallelt med daben alle tre ritual-
aspekter, men i mange kulturer er just den varen, som ritualisten gennem
riten bliver delagtig i, af liminal karakter. Tilstanden er m.a.0. »betwixt and
between«: »Fgrbryllupsfasen« er allerede tilendebragt, medens »bryllups-
fasen« endnu ikke er indtridt i sit fulde omfang, men kun delvist og forud-
gribende realiseret.

Svarende hertil er den vieren, som diben indoptager den troende i, ogsé
af liminal karakter bestemt af den dialektiske spending mellem et allerede
og et endnu ikke. Bestemmelsen af den kristne eksistens som liminal er
imidlertid ikke afledt af riten, men er en ideologisk betinget liminalitet.!s
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Sammenhaengen med en ideologisk defineret liminalitet finder kun i mindre
grad udtryk hos det flertal af nytestamentlere, som i verset fortrinsvis ser en
polemik vendt mod en tidlig hellenistisk d&bstradition, hvorved de forklarer
den indholdsmeassige anakoluti: at den dgbte i diben er dgd, men ikke op-
stiet (se Klostergaard Petersen, 98 note 143).

Nér Paulus ikke omtaler den dgbtes opstandelse i dben, er det netop
betinget af hans eskatologiske forstdelse, som si langt fra behgver at veare
udsprunget af en polemik mod talsmand for en markeret prasentisk-eskato-
logisk opfattelse. Det synes sdledes usandsynligt, at Paulus i v13 anvender
udtrykket »som levende fra tilstanden som dgd« (jf. v11 »levende for Gud),
hvis han havde gnsket at afveerge den entusiastiske misforstdelse, at opstan-
delsen allerede var indtruffet i diben.

Eksegeter, der i v4 finder udtryk for opstandelsestanken, har i en vis
udstraekning ret, men de er ikke i fuldt ud i stand til at przcisere, hvori
sammenhangen ngjere bestdr. Atter kan den van Gennep’ske ritualstruktur
med fordel laegges til grund for overvejelsen.

Den kristne er ikke i dében opstdet med Kristus, men qua indoptagelsen
gennem daben i den af Kristus bestemte sfeere er den kristne med usvigelig
sikkerhed orienteret mod den fremtidige opstandelse med Kristus. Opstan-
delsen er ikke fuldbragt, men i den liminale varen opleves den forudgriben-
de og delvist. Det er i denne sammenhzng berettiget at tale om den kristnes
opstandelse som impliceret af v4, fordi det enkelte led i ritualsekvensen
opfattes som i sig selv afsluttet og med sikkerhed pegende frem mod dets
endegyldige konsekvens, in casu »nr Gud bliver alt i alle« (1 Kor 15,28).

I vendingen »det nye liv« kommer den kristnes delagtighed og indfzl-
dethed i Kristi skaebne til udtryk (jf. 5,21 »til evigt liv gennem Jesus Kristus
vor Herre«). Det er gennem Kristus, at en ny varensform er skabt, hvis mal
er liv og ikke dgd. Herved har Paulus definitivt godtgjort, at det kristne liv
ikke kan veere i synden, som indvendingen i v1 forudsatte.

Det kristne liv er derimod eskatologisk bestemt, fordi den kristne gen-
nem dében er dgd og begravet med Kristus og derved indoptaget i den
veeren, som Kristus gennem sin opstandelse har muliggjort.

Med afslutningen af v4 rejser sig ngdvendigvis spgrgsmilet, hvorledes
det nzrmere forhold mellem Kristi opstandelse og det liv, som den kristne
lever, skal forstds, Det er dette, Paulus i v5 spger at besvare, dels gennem en
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uddybende praccisering af forholdet mellem den kristnes dibsdgd og Kristi
dgd (v5a), dels gennem en narmere bestemmelse af forholdet mellem Kristi
opstandelse og den kristnes fremtidige opstandelse (v5b): »For er vi vokset
sammen med ham ved en dgd, der ligner hans, skal vi ogs3 vare det ved en
opstandelse, der ligner hans.«'” Gennem to j opbygning parallelle argumen-
ter preciseres v3-4 dels under henvisning til dibsbegivenheden v5-7, dels
under henvisning til Kristusbegivenheden v8-10.

3.5. Forholdet mellem Kristi opstandelse og den kristnes liv

Med bestemmelsen i v5a uddybes den dgbtes indoptagelse i den af Kristus
bestemte sfaere samtidigt med, at forskellen mellem Kristi dgd og den dgbtes
dpd i diben fastholdes. Kristi dgd er bade tidsligt adskilt fra den enkeltes
débsdgd og tillagt en kvalitativ forskellig betydning, fordi det er i Kristi dgd
og ikke i den enkeltes dibsdgd, at en ny vaerensform er skabt. Parailelt med
5,14, hvor menneskets synd er den konkrete udmgntning af Adams synd, er
den troendes dbsdgd den konkrete udmgntning af Kristi dgd.

Versets anden halvdel kan i lyset af den tatte sammenhang mellem den
liminale og den postliminale fase ikke indskraenkes til et rent futurisk aspekt.
Der er indeholdt et prasentisk aspekt. Den dgbtes vaeren er irreversibelt
orienteret mod den fremtidige, endelige forlgsning af legemet (f. Phil 3,21),
men denne forlgsning opleves allerede delvist og forudgribende i den dgbtes
cksistens. Gennem anvendelsen af futurum betones farst og fremmest det
mél, den kristne eksistens sigter mod, men samtidigt fastholdes, at den krist-
ne allerede i en vis udstrzekning har forudgrebet dette mal.

Medens Paulus siledes i vdb-c og 5b har udfoldet den positive betyd-
ning af den kristnes dgd fra synden i dében, uddyber han i v6 kiastisk —
bagudskuende til v5a - den negative betydning: »Idet vi ved, at vort gamle
menneske er blevet korsfwstet med ham, for at syndelegemer skulle rilintet-
gores, sk vi ikke mere er tralle til gavn for synden.« I diben er det enkelte
menneskes prabaptismale eksistens som en varen aftegnet | Adams skacbue
endegyldigt tilintetgjort. Kristus har banet vejen for en ny varen, men netop
farst gennem dében indoptages den kristne i denne veren og applicerer den
P4 sin egen eksistens.

»Syndelegemet« betegner ikke en del af mennesket, men mennesket i
dets totale udleverethed til synden. Det ligger sfledes i forleengelse af ud-
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trykket »det gamle menneske« og uddyber den adamitiske eksistens som en
varen i syndens magtsfaere.

P4 grundlag af den treleddede ritualstruktur og den deri indeholdte deds-
begivenhed er det forstieligt, hvor omkalfatrende Paulus forestiller sig brud-
det med den hidtidige veeren; men sammenhzngende med v2 og pastanden
om den kristne veren som en liminal eksistens er det begribeligt, at der ogs
er udtrykt et forbehold over for radikaliteten i bruddet. Paulus havder sle-
des ikke, at synden er dgd, men at den enkelte i sin dib er indoptaget i en
ny varenssfere, som ikke indeberer et »non posse peccare«, men et »posse
non peccare«. At denne liminale veeren er orienteret mod et »non posse
peccare« bestemmes i sin negative form i konsekutivsetningen. Som fgige
af »det gamle menneskes« korsfaestelse med Kristus og »syndelegemets« til-
intetggrelse i ddben skal den kristne ikke lengere trzlle til gavn for synden.
Med v7 fglger den sidste antropologiske bestemmelse af dibsdgdens indhold,
inden Paulus i de fglgende vers kristologisk begrunder den antropologiske
débsbetydning: »Den, som er dgd, er retfeerdiggjort fra synden.« Netop den
dpd, som rituajisten i dében har oplevet, adskiller radikalt den kristne fra
hans hidtidige veren.

3.6. Den kristologiske bestemmelse af ddbens betydning

Som v5 dannede overgang mellem beskrivelsen af d&bens soteriologiske
betydning (v3-4) og den antropologiske bestemmelse af dibsdgden (v6-7),
udggr v8 overgangen mellem den antropologiske bestemmelse og de to efter-
folgende vers’ kristologiske begrundelse: »Hvis vi er dgde med Kristus, tror
vi, at vi ogsd skal leve med ham.«

V8a sammenfatter de forudglende vers in nuce: den kristne er i sin
dabsdgd dpd med Kristus. I den anden halvdel af verset udfoldes den nye
verenstilstands mél, der parallelt med v5b bestemmes som opstandelsen.
Indeholdt v3b det presentiske aspekt i futurumsform, betoner Paulus i v8b
gennem tilfgjelsen af »tror vi« desto staerkere den endelige frelses fremtidig-
hed, uden dog at udelukke det presentiske aspekt. Gennem den kontekstuelle
placering er der tale om en skerpelse i forhold til 5,1-11, hvor Kristus blev
forstdet som pantet pd den kristnes opstandelseshib; men i sammenhzng
med dabsreferencerne er udsagnet nu pi en anderledes radikal méide appli-
ceret pd den kristnes egen eksistens. Habet er ikke alene forankret i den
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forvisning, som Kristusbegivenheden affgder, men ogsd i den troendes egen
fundamentale »afdgen« synden i ddbsdgden. I diben er den kristne afggrende
indfeeldet i Kristi skeebne og definitivt orienteret mod den endegyldige frelse.

Medens den fgrste del af kapitel 6 i sarlig grad har udfoldet den krist-
nes delagtighed i frelsesbegivenheden gennem dében som det ene aspekt i
dobbeltperspektivet, knytter v9-10 sig til det andet aspekt. Kristi dgd og
opstandelse skildres som den absolutte forudsetning for den kristnes indop-
tagelse i den af frelsesbegivenheden skabte veeren, dvs. det pagtsforhold,
som den kristne gennem dé&ben optages i, har sin afggrende forudsztning i
Guds arkepagt med Kristus.

Péstanden i v9, at Kristus er opstéet fra de dpde og ikke mere dgr, un-
derstreger ddbens soteriologiske betydning. Som Kristus endegyldigt er op-
stdet fra de dpde og derfor ikke igen kan dg, er ogsi den dgbte afggrende
dgd en dgd, som ikke kan gentages. Den anden kristologiske bestemmelse i
verset, at dgden ikke mere skal herske over ham, betoner bagudskuende til
5,14.17, at dpden som magt endegyldigt i Kristi dgd er sat ud af spillet.
Havde synden sit magtgrundlag i dgden, jf. 5,21, har Kristi dgd definitivt
brudt syndens magt netop ved at tilintetgare dadens.

Med v10 bestemmer Paulus endegyldigt Kristi deds irreversible betyd-
ning og peger herved fremadskuende pd vlls sammenkobling mellem Kristi
dgd og ritualistens dibsdgd. Den i v9 antydede sammenhzng mellem synd
og dgd som magter udtrykkes eksplicit i v10a: »Hvad Kristus dgde, dgde
han til skade for synden.« Herved genoptages argumentationen fra v2, men
nu qua den kontekstuelle placering i dobbeltperspektivet: Kristi dgd og den
kristnes dibsdgd som forudsetning. Medens det i v9 blev fastsliet, at
Kristus gennem sin dgd har tilintetgjort d¢dens magt, understreger v10a, at
Kristi dgd ogsi definitivt har tilintetgjort syndens magt. Den positive ud-
foldelse af denne konstatering fglger antitetisk i parallelsaetningen i v10b:
»Hvad Kristus lever, lever han nu for Gud.

3.7. Kristi de¢d og dibsdeden

V11 tjener tre formal. For det farste knytter det umiddelbart sammenlignin-
gen til v10; for det andet sammenfatter det de ti forste vers; og for det tre- -
die, men nzrt knyttet til dets funktion som forelgbig afslutning pi de
forste vers, bereder det overgangen til v12-14, der har et mere eksplicit
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parznetisk indhold: »Séledes skal ogsa I regne jer selv dgde fra synden, men
levende for Gud i Kristus Jesus.«

Grundlaget er kristologisk. Fordi Kristus een gang for alle er dgd fra
synden og nu lever for Gud, kan den kristne qua sin indoptagelse i Kristi
inklusive skabne gennem ddben ogsé regne sig ded fra synden og levende
for Gud. Den txtte sammenhaeng mellem Kristi skeebne og den dgbtes kom-
mer ikke mindst til udtryk i paralleliteten mellem v10 og v11. Som den
kristnes dgd fra synden har sin fundamentale forudsetning i Kristi dgd fra
synden v10a, har den kristnes liv for Gud tilsvarende sin altafggrende for-
udseetning i Kristi liv for Gud. V11 sammenholder siledes de to paralielt
opbyggede argumenter, dvs. v5-7 ddbsbegivenheden og v8-10 Kristusbegi-
venheden, i et dobbeltperspektiv: Kristi dgd og den kristnes dibsdgd er
forudsatninger for, at den kristne kan opfatte sig som endegyldigt dgd fra
synden. Herved er argumentationen fra v2 bragt til sin endelige afslutning.
Den kristne er afggrende befriet fra syndens magtsfare og indoptaget i en ny
veeren, som betyder liv for Gud.

3.8. Den nye varen

De efterfalgende vers 12-14 bestemmer indholdet i det nye liv. De eksegeter,
som i overgangen til imperativen valger at anbringe en casur, har ikke i
tilstrekkelig grad gje for forbindelsen til det forudgdende. Imperativen er
foregrebet bide i vdc, i v6e og ikke mindst i v11: »I skal regne jer«.

»I skal regne jer« er ganske vist ikke som imperativerne 1 v12-14 et
egentligt parenetisk imperativ, men betegner snarere en opfordring til den
dgbte om at besinde sig pd den vaeren, som vedkommende gennem diben er
indoptaget i. Qua den imperative form er der imidlertid indeholdt et bud, der
ikke er vasensforskelligt fra de parznetiske imperativer, om ikke lengere at
blive i synden, men i stedet at leve for Gud.

Versene 12-14 understreger starkere det eskatologiske forbehold, som
ogsé kom til udtryk i den brudte sammenligning i v4c og i futurumformen i
v8. Den dgbtes vamren er en liminal varen karakteriseret ved tilstanden
»betwixt and between«. Den dgbte er uigenkaldeligt orienteret mod finaltil-
standens »non posse peccare« og samlivet med Kristus, men den dgbte er
stadig en del af den verden, som ikke definitivt er aflgst af den nye on.
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I v12 drager Paulus konklusionen af det forudgdende vers. Just fordi de
dgbte er bortdgde fra synden og levende for Gud, kan Paulus opfordre dem
til ikke at Jade synden herske i »det dgdelige legeme«. Denne bestemmelse
udtrykker ikke en indskraenkning i forhold til de forudgende vers’ udfoldel-
se af den dgbtes radikale brud med fortiden i dibsdgden, men karakteriserer
netop den dgbtes dobbelttydige varen som »betwixt and between«. Synden
er i Jesu dgd definitiv tilintetgjort som enerddende magt (5,21), og i dbs-
dgden er den enkelte bortdgd fra syndens magt (6,2.6£.11); men sdlenge den
gamle mon ikke endegyldigt er aflgst, er den dgbte udsat for — men netop
ikke udleveret til — syndens fare. V12b omhandler de negative konsekvenser,
det far, hvis opfordringen ikke fglges. Far synden atter magt over mennesket,
falger mennesket det dedelige legemes lyster.

V13a udfolder i forlengelse af v12 den negative betydning af den krist-
nes bortdgen fra synden. Den dgbte skal ikke stille sine lemmer frem som
uretferdigheds vaben til ridighed for synden. Det dgbte menneskes vaeren er,
som det fremgdr af krigsmetaforikken, en kampsituation. Den dgbte kan med
sine lemmer handle i syndens eller Guds tieneste: Neutralitet er udelukket.
Denne bestemmelse er endnu en understregning af dobbeltheden knyttet til
den dgbtes nye vaeren. Liminaliteten | den kristne eksistens er, som det
fremgar af de udsagn, der betoner ambivalensen, ideologisk defineret. Limi-
naliteten beror netop p&, at den kristne er afggrende afsondret fra verden
gennem sin dab og indoptaget i en eksistens, der er hinsides verdens rum.
Nér liminaliteten imidlertid begranser sig til at vaere en ideologisk betinget
liminalitet, fglger det af, at den kristne efter ritens gennemlgb stadig er i
verden.

Medens Paulus i v12-13a har udfoldet den negative betydning af den
kristnes bortdgen fra synden, bestemmer han i v13b-¢ den positive betyd-
ning. I skarp modsaetning til v13a opfordres den dgbte til at fremstille sig
som levende fra dgde og sine lemmer som retferdigheds vdben for Gud.
Hvor Kristus er opstiet fra »blandt« de dpde (6,9), betegner »dgde« i v13
ikke den gruppe mennesker, som den dgbte gennem sin dibsdgd har forladt,
men derimod den dgbtes egen tilstand i den praliminale fase: »Som levende
fra tilstanden som dgd«.

Gennem den sammenlignende partikel »som« udtrykker Paulus pany et
eskatologisk forbehold. Den dgbtes eksistens er en liminal veeren, i hvilken
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den fremtidige opstandelse kun delvist og forudgribende opleves af den
dgbte. Alene som nova oboedientia er den dgbte delagtig i Kristi opstandel-
se; men i sin vandel viser den dgbte, at han allerede str i det nye liv, og at
opstandelsen afggrende er kommet ham imgde.

Kontrasten mellem retferdighedens og uretfrdighedens vdben genop-
tager tankegangen fra 5,21, hvor retfaerdigheden netop skildres som midlet,
gennem hvilket ndden har oprettet sit herredgmme. Den dgbte er som liminal
eksistens indfzldet i denne kamp mellem nddens og syndens herredgmme. I
dében er den kristne retferdiggjort.

Kristi dad og opstandelse er den afggrende forudsatning for, at menne-
sket kan stilles i dette nye pagtsforhold til Gud, men retfzrdigggrelsen ind-
truffet i Kristusbegivenheden er netop ikke en af mennesket uafhengig,
objektiv handelse. Den enkelte md gennem d&ben indoptages i denne nye
virkelighed. Retferdigheden er, som det udfoldes i det fglgende afsnit, bade
nddeshandling relaterende sig til Guds nye pagtsslutning i Kristusbegiven-
heden og etisk norm knyttet til eksistensen i den nye pagt — bade gave og
opgave.

Med v14a begrunder Paulus indikativt imperativerne i v12-13, hvilket
pany understreger forholdet mellem indikativ og imperativ i den paulinske
teologi: Imperativen/opgaven har sin begrundelse i indikativen/gaven. Ud-
sagnet i v14a, at synden ikke mere skal herske over de dgbte, betoner gen-
nem anvendelsen af »herske« sével sammenhangen med som forskellen fra
Kristusbegivenheden.

Medens Paulus i v9 fastslog, at dgden ikke lengere er herre over Kris-
tus, hevder han nu, at synden ikke mere skal herske over de dgbte. Nar han
ikke parallelt med v9 benytter déden, men i stedet for anvender synden, er
det betinget af parenesen i de to forudgéende vers. Opfordringen til de dgbte
bestod netop i ikke at lade synden herske. Med futurumsformen »skal her-
ske« accentuerer Paulus atter forskellen mellem den dgbtes vaeren og Kristi.

Salenge den dgbte befinder sig i den liminale tilstand som »dgdeligt
legeme«, hgrer den endelige frelse stadig fremtiden til. Futurumsformen kan
imidlertid ikke indskrenkes til blot at betegne en forjazttelse om, at synden
engang afggrende skal besejres. Som begrundelse for imperativerne i v12-13
udtrykker den tillige og mere vidtgiende, at den dgbte allerede i lydigheden
mod imperativen realiserer syndens brudte magt. Paulus begrunder v14a, idet
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han henviser til, at de dgbte ikke laengere stir under loven, men under n§-
den. Denne pastand, der genoptager tankegangen fra 5,20a, at lovens frelses-
historiske rolle var at ggre synden stgrre, tjener som argument for, at synden
ikke leengere skal f3 magt over de dgbte. I lovens modstilling til ndden gen-
optages argumentet fra 5,21, at niden, som den afggrende er kommet til
udtryk i Kristusbegivenheden, definitivt har aflgst synden som magt. Herved
anslds temaet for de efterfglgende vers. Medens Paulus i v1-14 har godtgjort,
hvorledes den enkelte gennem sin dab indoptages i denne nye varen, ud-
folder han i v15-23, hvordan denne varensforandring som indsattelse | et
nyt lydighedsforhold udmgnter sig i den kristnes liv.

4. Konklusion

Teksttolkningen har pvist, hvorledes Rom 5,12-21 sammenligner to geérens-
og varenssubjekter og to sat handlingskonsekvenser. To personer, der gen-
sidigt forudsatter og betinger hinanden. To handlingskonsekvenser, som
antitypisk adskiller dem fra hinanden. To @rkepagter gensidigt afthaengige af
hinanden og antitypisk skilt fra hinanden. Billede og modbillede. En grund-
forteelling, der strukturerer al anden information i det paulinske betydnings-
hierarki. Netop i daben bygges der bro mellem den enkelte troende og
grundfortzllingen.

I eksegesen er diben udfoldet som referenceramme for den ngdvendige
kobling mellem det enkelte menneske og grundforteellingen. Diben fremstar
som den handling, der markerer indoptagelsen i en ny og afsked med en
gammel vaerensform. Den nye varen er muliggjort i Kristusbegivenheden,
men det er i ddben den kristne dgr fra synden i en kategorisk betingelseslgs
og epokal afsked med det prebaptismale liv. En fundamental overgangsan-
dring i vaeren og status. Den i ritens semantik »dgde« er uigenkaldeligt bragt
i en eksistentiel forandringsproces, der begrunder brugen af dgd som udtryk
for den mest fundamentale oplevelse af et radikalt brud med den hidtidige
vaeren. Dben ses som middel, tid og sted for indoptagelse i en ny varens-
modus. Dabsdgden er inkorporationen i Kristi deds eskatologiske virkelig-
hed, der i diben eksistentielt aktualiseres for den troende.

Efter at have praciseret dibens soteriologiske og antropologiske impli-
kationer fastslis og begrundes kristologisk Kristi dgd og opstandelse som
absolut forudsztning for indoptagelsen i den af frelsesbegivenheden mulig-
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gjorte veeren. Den kristne er i Kristi dgd og opstandelse og delagtigheden i
dens betydning gennem dében endegyldigt befriet fra syndens magt og ind-
optaget i en ny veeren. Uigenkaldeligt er vaeren som liminal eksistens orien-
teret mod finaltilstandens »non posse peccare« og samlivet med Kristus,
men endnu er den gamle aon ikke definitivt aflgst. Den finaltilstand, som
diben indoptager ritualisten i, er ideologisk betinget som en liminal vaeren,
hvorved tilstanden har forelgbig karakter og er afggrende orienteret mod den
finaltilstand, som alene Kristus lever. Forudgribende og delvist opleves den
fremtidige opstandelse med Kristus. I spandingsfeltet mellem et »allerede«
og et »endnu ikke« er den kristnes liv sdledes eskatologisk bestemt.

Den i riten erhvervede nye status svel muligggr som fordrer, at de krav
og forpligtigelser, den nye vaerensmodus indeberer, indfries. Disse bestem-
melser fgrer over i parznesen.

Negativt og positivt udfoldes betydningen for livet af de kristnes bort-
dgen fra synden. Den dgbtes vaeren er en kampsituation mellem niidens og
syndens herredgmme. For den dgbte er der kun to muligheder: Dgden som
mél med synden som herre ~ Retfeerdigheden som mél med Gud som herre.
Indszettelsen i et nyt pagtsforhold i ddben har sin absolutte forudsztning i en
gave fra Gud til mennesket, nemlig sanktioneringen af en ny veerens-modus i
Kristi opstandelse, men den indebarer tillige en opgave hos pagtstjeneren.
Som liminal eksistens skal den dgbte - befriet fra treellekdret under synden
og indoptaget i en ny varen orienteret mod evigt liv — konkret bringe ret-
faerdigheden til udtryk i sin vandel.

Medens det af eksegesen er fremgdet hvilke betydelige gevinster, der er
knyttet til en ritualteoretisk tolkning af de paulinske dibsreferencer, er det
afslutningvis rimeligt direkte at konfrontere teksttolkningen med den heuris-
tiske initiationsritedefinition. Netop pd baggrund af eksegesen er det nyttigt
at undersgge, i hvilket omfang definitionen svarer til en rite, der lader sig
aflede af de paulinske débsudsagn.

Refererende til en uden for teksten eksisterende rite fremviser dibsrefe-
rencerne alle de karakteristika, der ggr, at denne rite kan klassificeres som
initiationsrite. Dabsreferencerne forudsatter en afgrenset gruppe. Den dgbte
har efter at have gennemlgbet riten tilegnet sig en hgjere form for eksistens,
end den vedkommende havde i initialtilstanden. Den kvalitative forandring,
som riten har afstedkommet, er irreversibel. Den dgbte er uomgangeligt
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orienteret mod den finaitilstand, som indoptagelsen i den liminale tilstand
peger frem mod, og som allerede nu opleves forudgribende og delvist. Den
kvalitative aendring, som ritualisten har gennemgdet, kan primaert bestemmes
som en forandring i sivel kunnens- som garens- og veerens-modalitet. Ende-
lig afspejler de paulinske ritualreferencer den treleddede ritualstruktur,'®

I henseende til en intern riteklassifikation kan d&bsriten, som den lader
sig aflzse af de paulinske udsagn, bestemmes som et refleksivt ritual med
dobbelttydig finaltilstand. Som refleksivt ritual netop fordi et subjekt giver
sig selv hen som objekt i riten. Som ambivalent finaltilstand just fordi riten
indoptager den dgbte i en tvetydig veeren: Ritens finaltilstand er nonintegre-
rende, for s§ vidt den dgbte ikke leengere tilhgrer verden (Symptomatisk
udtrykt i pastanden om, at den dgbte er en liminal eksistens), men integre-
rende for s& vidt den dgbte netop vender tilbage til verden, efter at riten er
fort til ende, og stadig er en del af verden,

Noter

1. Det er i swrlig grad V. Turner’s fortjeneste at have viet den liminale fase opmarksom-
hed og at have fremhavet den liminale fase som vasensforskellig fra sivel den pra-
som den postliminale fase. Turner har sBledes gennem flere arbejder pavist, hvilke
karakteristika der udmarker den liminale fase. Betoningen af den liminale fases for-
skellighed fra de to {kke-liminale faser er yderligere understreget af Terence S. Turner.

2. »The first phase (of separation) comprises symbolic behavior signifying the detachment
of the individual or group either from an earlier fixed point in the social structure, from
a set of cultural conditions (a »state«) or from both.« (Turner 1969, 94)

3. »Betwixt and Between« er titlen pa det allerede citerede essay af V. Turner (1967), der
netop omhandler den liminale fases tvetydighed.

4. 1 forlengelse af van Baal kan Schjgdt (1986, 98f) séledes haevde: »So van Baal’s qu-
estion as to whether in fact all rituals could have this very structure is highly relevant.
If the answer is yes, which I believe 1o be the case, at least potentially, the term rites
de passage loses much of its value as a designation of a structural category, in that all
rituals must necessarily involve 2 passage, namely a passage to the holy or the liminal
sphere and back again to the ordinary or profanesphere. Although this new phase is
distinguished from the one before the ritual performance, it does not necessarily in-
volve a change in status for the people performing the ritual, i. e. the actors. I therefore
propose that the term should be avoided altogether and replaced by another...«.

5. Under initiationsriter henregner van Gennep en noget diffus gruppe, der bestdr af de
riter, der »..bring about admission to age groups and secret societies but also those
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10.

11.

12.

14.

15.
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which accompany the ordination of a priest or a magician, the enthroning of a king, the
consecration of monks and nuns or of sacred prostitutes, and so forth.« (65). Van Gen-
nep praciserer ikke i forngdent omfang hvilke trak, der er felles for de forskellige
riter og binder dem sammen, men er alene optaget af at vise deres samhgrighed med
den overordnede kategori af overgangsriter.

Jeg str 1 henseende til disse praciseringer i geeld til Hans Jprgen Lundager Jensen.

Det er klart, at samfundet som handlende part kan udtrykkes pd forskellig vis i riten
med mere eller mindre betoning, men selv i tilfelde med en mindre betoning er sam-
fundet pé den ene eller anden mide udtrykt metonymisk.

Jf. Jackson, 414-420, i serlig grad 416-418.; Schjsdt 1986 og 1992.

Termen »protektion« henviser til en af de fire grundlzggende narrative processer, der
som abstrakte genrer defineres som: (1) Progression, (2) Protektion, (3) Degression, (4)
Repression. Jf. Davidsen 1993, 611f.

Som det turde fremgd af definitionen, er den i mange henseender afggrende pavirket af
Schjgdts formulering af en Kklassifikationskarakteristik for initiationsriter (Schjgdt 1986,
103£), men er dog ogsd pd centrale punkter forskellig fra denne. Det ligger uden for
denne artikels rammer i detaljer at argumentere for afvigeiserne i forhold til Schigdts
klassifikation, men overordnet kan der peges pd, at ovenstiende klassifikation er mere
rummelig end dennes.

Bal anvender ritual-teori (hovedsageligt V. Turner’s) »..solely in its problem-solving
capacities for the specific purpose of interpretation, and secondarily for the explanation
of problems of interpretation.« (3).

»Without further ado, then, a religion is: (1) a system of symbols which acts to (2)
establish powerful, pervasive, and long-lasting moods and motivations in men by (3)
formulating conceptions of a general order of existence and (4) clothing these concep-
tions with such an aura of factuality that (§) the moods and motivations seem uniquely
realistic.« (4). Det er Davidsen (1992), som har foresldet at ersatte »a system of sym-
bols« med »et diskursiviseret system af betydninger«, ndr der fokuseres sarskilt pé
tekster.

For en udferlig diskussion af denne forstielse se Davidsen 1992 og Klostergaard Peter-
sen 1994, serligt 44f og 77-90. For en diskussion af det anvendie pagtsbegreb se Da-
vidsen 1980,

Selvsagt tjener débsreferencerne ogsd andre vasentlige formal i argumentationssam-
menhangen, forst og fremmest som afggrende afvisning af, at de kristne stadigt skulle
kunne leve i synden. For en udfgrlig diskussion se Klostergaard Petersen 1992, 911f.

I Geertz 1966, 28: »For it is in ritual - i.e. in consecrated behavior — that this convic-
tion that religious conceptions are veridical and that religious directives are sound is
somehow generated. It is in some sort of ceremonial form - even if that form be hard-
ly more than the recitation of a myth, the consultation of an oracle, or the decoration of
a grave ~ that the moods and motivations which sacred symbols induce in men and the
general conceptions of the order of existence which they formulate for men meet and




Anders Klostergaard Petersen

reinforce one another ... What-ever role divine intervention may or may not play in the
creation of faith — and it is not the business of the scientist to pronounce upon such
matters one way or the other — it is, primarily at least, out of the context of concrete
acts of religious observance that religious convictions emerge on the humane plane.«

16. Ji. V. Turner’s ord, som i en vis udstraekning er deekkende for den paulinske forstielse:
»...some religions resemble the liminality of status elevation: They emphasize humility,
patience, and the unimportance of distinctions of status, property, age, sex, and other
natural and cultural differentiae. Furthermore they stress mystical union, numinosity,
and undifferentiated communitas. This is because many of them regard this life as itself
constituing a liminal phase.« (Tumer 1969, 189; min understregning). Det er just dette,
der begrunder min anvendelse af termen en ideclogisk betinget liminalitet. Det er i
forlengelse af den tidligere beskrivelse af den postliminale tilstand og i sammenhang
med det citerede af stor interesse, at dbsreferencen i Gal 3,27 netop optrader i en
kontekst, hvor sdvel etniske (jode-greeker), som sociale (slave-fri) og kenslige (mand-
kvinde) differentieringer havdes at have mistet deres betydning. Til eksegesen af Gal
3,26-29 jf. Klostergaard Petersen, 294-307,

17. For en udferlig diskussion af verset som et af de mest omdisputerede i Corpus Pauli-
num jf. Klostergaard Petersen, 123-130.

18. Selvsagt er ogs3 de gvrige modaliteter indeholdt i forandringen, men de spiller en min-
dre fremtrazdende rolle.
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Summary

The purpose of the article is to present a ritual-theoretic reading of an important Pauline
baptismal text thereby gaining not only a deeper understanding of the Pauline baptismal
references but also a more profound knowledge of the Pauline theology in toto. On the basis
of van Gennep’s essential work »The Rites of Passage« a heuristic definition of initiation is
developed and applied to Romans 6:1-14.
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