HANDSPALZGGELSESRITEN HOS HITTITTERNE

Af Pernille Carstens

1. Indledning

Héndspaleggelsesriten optraeder i et antal hittitiske tekster, der er indlejret i
forskellige kontekster, hvoraf den religigse udggr den vasentligste. Den
hittitiske religion er fgrst og fremmest dokumenteret ved tekster fra bibliote-
ket i HattuSa. Men disse tekster har ikke en autonom status; de er pavirket af
indflydelser fra det syriske og babylonske omr&de. Af teksterne fremgér det,
at en del af ritualerne er udfgrt i forbindelse med tempelkulten, hvori kongen
indtog den ledende rolle som yppersteprast. Samtidig var han gverste dom-
mer i retssager og lovgivning samt gverste hearfgrer. Kongen var gudens
repraesentant pd jorden. I yngre annaltekster ser det ud til, at der er sket en
assimilation mellem solguden og kongen, hvilket viser sig i titlen: »Min sol«
(Houwink ten Cate, 1987). Det fremgir af begravelsesritualerne, at bade
kongen og dronningen ophgjes til guder ved deres dgd.! Jeg skal ikke yder-
ligere opholde mig ved kongens position, blot fremhave hans rolle i hinds-
pileggelsesritualerne.

Ved templerne var der et bredt sammensat kultpersonale og prasteskab
ved siden af kongen, og héndspilaggelsen blev foretaget enten af kongen, af
praster eller af en sarlig magiker, der hedder: »Den gamle kvinde«.?

En af de vaesentligste grunde til, at det hittitiske materiale er af interesse
for udredningen af kultiske/religipse forhold, er netop rigdommen af ritualer
i tekstmaterialet. Med de hittitiske ritualtekster befinder vi os i perioden
1700-1200 £.Kr. p4 den anatolske hgjslette i et omrde, der svarer til den
nuvarende asiatiske del af Tyrkiet.

Der er ikke foretaget sarlig mange undersggelser af héndspdleggel-
sesriten i det hittitiske materiale. Slagtskabet med den gammeltestamentlige
rite er dog underspgt (Wright 1986, 433-446). Jeg skal i det fplgende sgge at
fremhaeve hovediendenserne i det temmeligt spredte materiale. Da der ikke
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findes konkordanser over de hittitiske tekster, er det vanskeligt at undgd en
vis vilkrlighed i udvalget af teksterne.

I det hittitiske materiale skelnes der ikke mellem anvendelse af een eller
to hender, sddan som det er blevet forsggt i forbindelse med analyserne af
den gammeltestamentlige handspalzggelsesrite.® Normalt skrives »hind«
med det akkadiske ord QATAM »hdnd«, der er singularis akkusativ. Normalt
anvendes verbet dai-, der betyder »laegge«, »anbringe«.

Af nogle af de tekster, hvor hindspdleggelse indgdr i ritualet, fremgér
det, at kongen renggres eller helliges med vand eller en slags régelse, eller
med vellugtende trae. Rggelsen, eller aromaterne, har en rensende funktion i
ritualerne (Kronasser 104).* S. Alp skriver i »Zum Wesen der kultischen
Reinigungssubstanz tuhhue$Sar und die Verbalform tuhSa« (Alp 1983b, 14-
19), at tuhhueSSar er at opfatte som en renselsessubstans, at det ud af nogle
tekstlige sammenhznge kunne se ud som om, der var tale om »rgg«, og man
derfor kan forstd det som rggelse.” En del tyder pd, at der er tale om et fly-
dende element, der kan blandes med vand og andre aromater.® Verbet auhs
har to betydninger, hvoraf den ene har at ggre med kultisk renhed og den
anden med betydningen at »skare«, »bryde« af. V. Haas forstdr treeet som
materia magica (Haas 1977, 156-159); jeg mener ogsd, at tuhhuesSar kan be-
nevnes pd lignende méide, da det fjerner urenhed og har en rensende funk-
tion.”

Fra de gammeltestamentlige ritualforskrifter i 2-4 Mos. ved man, at
renselsen af prasterne fgr selve ritens igangsettelse er en ngdvendighed: de
renses og salves, inden offerhandlingen tager sin begyndelse. Man kender
ogsé til renhedsforeskrifter fra en hittitisk tekst om lovgivning for tempel-
tjenere.® Her kan man bl.a. lese: »Endvidere skal de, der dagligt tilbereder
det almindelige brgd, vere rene, de skal have badet og renset sig, deres hér
og negle skal vare klippet,® og de skal vaere ikladt rene klader«.

2. Kildematerialet

Jeg har valgt at fremhave otte eksempler p& anvendelse af hindspélaeggelse
fra de hittitiske religigse tekster. Disse eksempler ligger til grund for den
efterfglgende analyse af hdndspélaeggelse.
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2.1 En fest for krigsguden'’

Teksten udspiller sig i krigsguden ZABABA’s tempel, i halentu-rummet.!!
Kongen og dronningen er trddt ind i templet, paladstjenerne bringer vand, og
kongeparret vasker handerne og tgrrer dem. Det navnes, at prasten for
skytsguden holder wuhhuesSar frem for kongen og for dronningen, uden at
der eksplicit tales om en egentlig renselse. Chefen for kokkene fremviser s&
en libationskrukke med vin for kongen. Kongen rgrer den med sin hénd; her-
efter steenker kokkenes chef tre gange foran kongens trone og tre gange for
krigsguden.

2.2 Et gammelhittitisk tordenritual®

Ritualet udspiller sig ogsa her i halentu-huset i templet. Der er blevet slagtet
et antal fir, og herefter bringes sort brgd frem. Kongen lagger hinden pa
det. Brgdet brydes og lagges pd ilden af borddakkeren. Overkokken kom-
mer hen til kongen med en drikkeskél, hvori der befinder sig en ualhi-drik.
Kongen lagger sin hind derpd; kokken liberer derefter vinen. I tordenritualet
findes flere eksempler med héndspéleggelse ved vinlibation.

Kongen knaler, og kokken holder offerdyrets lever hen foran kongen;
kongen laegger hdnden pad den, og giver leveren til mundskanken. Ud fra
templet bringes tre zaluuani-traestykker (aromatisk tree?) og de sxttes frem
for kongen; kongen legger hinden pd dem, hvorpd de bringes tilbage til
templet.

2.3 Et hittitisk festritual”

Kongen traeder ind i »det store hus« (her menes templet) og satter sig; en
tiener bringer vand og et kleede. Kongen vasker henderne. Besvaergelses-
prasten holder tre surbrgd hen foran kongen, og han laegger henderne pé
dem; preesten bryder de tre brgd og laegger dem pd bordet foran alteret.

2.4 Mastiggaritualet*

I dette ritual er det »Den gamle kvinde«, der har den ledende funktion. Hun
prasenterer offerbringerne for ofrene, og »Den gamle kvinde« tager derpé et
stykke surbrgd, en ost og en kande vin og holder offerdelene hen foran de to
offerbringere. Hun leegger hinden pa det. S& bringer hun brgdet, osten og
vinen som ofre for solguden. Senere i ritualet gentages sekvensen: »Den
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gamle kone« tager vin, ost og brgd og holder det hen foran offerbringerne.
Hun legger sin hénd pd offerdelene; bryder brgd og ost for solguden og
liberer vin.

2.5 AZU-prazsternes ritualer”

AZU-prasten tager rggelse og kommer det pd ilden. Offerbringeren laegger
s& hinden pa den fugl, der skal ofres. I andre dele af teksten er det far, der
modtager h&ndspalaggelsen for slagtningen.

2.6 Ashellaritualet'®

Hvis der udbryder pest i den hittitiske her, s8 skal hver af de gverste i
haren besmykke en buk ved nattetide med hvide, rgde og grenne uldtride.
Ashella siger, efter bukkene er fort til kongens telt, at hvilken gud der end
har sendt pesten, s& md han vere tilfreds med bukkene. Naeste morgen fgres
bukkene ud i det dbne land og med hver af bukkene fglger en skil med
bred, gl og malk. Uden for teltet har kongen sat en smukt pyntet kvinde, og
ogsd hun bliver belesset med brad og ¢l. Heerlederne legger henderne pd
bukkene, og der siges: »Hvilken gud denne pest nu skyldes, si tag imod
disse dyr...« Haerlederne peger p& dem; og kongen peger p& den dekorerede
kvinde ~ og hun og dyreme jages ud til fiendens greense. Om bukkene og
kvinden siges det af folket: »Se, hvilken sygdom der end var blandt mende-
ne, okserne, firene, hestene, muldyrene, xslerne i denne lejr, sd skal disse
bukke og denne kvinde berer det bort fra lejren. Og det land, der tager
imod, fir ogsd denne onde pest.«

2.7 Da Mursilis blev stum'’

Af et uvejr fremgdr, at vejrguden er vred, og hans vrede kan kun slukkes
ved, at man sender en okse som substitut.'® Dette fremgér af et orakelsvar,
kong Mursilis for. En okse smykkes, kongen legger sin hénd pd den, og
dyret sendes til byen Kumanni for at blive breendt. Med p& vognen er det
festtaj, kongen har varet ifgrt under ritualet, samt vaskefade og andet rituelt
udstyr. I syv dage derefter vasker kongen sig i rent vand.
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2.8 Fgdselsritual®®

Den fgdende kvinde bgjer sig ned foran fpdselsstolen, og hun lagger sin
hdnd pd stolen og kommer ud af det inderste rum. »Patili-praesten« ggr et
tegn foran det inderste rum. Prasten anbringer brgd med mine og soltegn pa
et bord, og der udgydes vin over to bukke, der ofres. Nzeste morgen vasker
kvinden sig og rerer ved fadselsstolen med hénden.

3. Hindspalaeggelsens betydning

I eksempleme pd ritualtekster ovenfor fremgar det, at der er tale om en
ensartet opbygning; den varierer over samme skema, og man fristes til at
antage, at der ligeledes er en sammenfaldende betydning at spore. Men der
er variationer, og visse ritualer tangerer mere end blot den »neutrale« kvalifi-
cering; hdndspileggelsen i det hittitiske materiale kan ogsd indgd i forbin-
delse med fjernelse af synd, sygdom og urenhed som eksempel 2.6. og 2.7.

Blandt eksemplerne befinder sig ogsi de mere »neutrale« gestrus. Her er
héndspéleggelsen udiryk for en art kvalificering af det, der skal ofres. Det
gelder ogsd eksemplet fra fgdselsritualet; kvinden identificerer fpdestolen:
»Den er min«. Handspalaggelsen er et udtryk for, at »nu kan ritualet, offeret
... begynde«.

Men der er ogsd teksteksempler, hvor der ikke bare er tale om en neu-
tral kvalificering. Her indgdr handsplaeggelsen som en sekvens i elimina-
tionsriten: Det onde skal bortskaffes, fiernes; det er tilfeeldet med eksempel -
2.6 0og 2.7.

Man er ikke i tvivl om, at de ritiske offerhandlinger fplger efter hinds-
paleggelse: rgrer kongen med hénden p4 vinkanden, si falger vinlibationen;
at hénden legges pé, betyder: handlingen gir i gang!®

Ifplge Wright kan man skelne mellem de tilfzlde, hvor eksempelvis
kongen rgrer ved objektet, og de, hvor kongen ikke gor det. 1 de tilfaelde
hvor han ikke ggr det, anvendes partiklen -san sammen med adverbiet fu-
waz, der betyder distance/afstand. Man kan ogsi angive, ved anvendelse af
adverbiet arahza, at den, der giver hindspilaggelsen, ikke er fysisk neer-
verende (Wright 1986, 441). Wright nevner en meget usedvanlig tekst med
en hindpdleggelsesrite, hvor den fysiske bergring ikke er tilstede:?! En
husvaert holder en daggert p& halsen af to offerdyr, derefter kommer kokken
til og slagter dyrene. Placeringen af kniven p4 struben skulle svare til hinds-
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pileggelsen, men ved anvendelse af et instrument signaleres afstanden,
mener Wright. Jeg tror ikke, dette er en agte distinktion. For mig at se er
betydningen den samme: der foretages under alle omstendigheder en ud-
pegning.

Héndspaleggelsen foregdr, som vi har set, i den kultiske kontekst i for-
bindelse med offeret. Hinden kan lagges p& bred, ost, kornprodukter, vin, gl
og andre drikke til libationsoffer. Men hinden kan ogs8 lzgges pd en lever
eller de offerdyr, man nu vil bringe, som tilfzldet i eksempel 2.5. For at et
offer skal gd i gang, bringes offerdelene hen foran kongen, der leegger hén-
den pé, hvorefter andet kultisk personale tager over og ofrer: bryder bred,
liberer vin.

Det er sjldent, at kongen selv foretager det videre ritual; men hindspa-
leggelsen angiver, at det fér, der er tiltenkt til braendoffer, nu virkelig er et
braendofferdyr: hindspdleggelsen er en bekrzftelse. Kongen rgrer vinen med
hénden, jf. eksempel 2.1, og tempelkokken kan tage over og foretage libatio-
nen. Hindspdlaeggelsen er en form for indvielse eller konsekration og har sin
plads tidligt i det rituelle forlgb. Samtidig kunne det se ud til, at hindsp-
leeggelsen er at forstd som en pétegning: det er mit! Det er et offerdyr bragt
af netop den og den til genoprettelse at normaltilstanden og til at holde
gudens vrede pd afstand; det er i hvert fald tilfaldet i eksempel 2.7 med
Mursilis.

Der er i de hittitiske hindspélaeggelsesriter ikke tale om en egentlig
initiation, men snarere hvad man kunne kalde konsekrerende initiation. Over-
gangen mellem en neutral og en sakral tilstand - at et dyr bringes til templet
og ved hdndspileggelsen bliver til offerdyr - angiver nemlig i en forstand
trods alt en slags initiering. Handspalaeggelsen er mere end en udpegende
gestus; den har en performativ funktion. Ved héndspdleggelsen ggres dyret
til et offerdyr og kan vare genstand for det videre forlgb i ritualet.

4. Substitution eller elimination
To af de nzvnte teksteksempler, nemlig Da Mursilis blev stum og Ashella-
ritualet, eksempel 2.6. og 2.7, er af sarlig interesse for diskussionen af
handspéleggelsens betydning.

I teksten om Mursilis fremgér det af det orakelsvar, kongen har udbedt
sig for at f4 svar pd, hvorledes gudens vrede kan vendes, at kongen skal
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sende en okse til byen Kummani. Dyret dekoreres, og Mursilis legger sin
hdnd pd den. Oraklet siger, at oksen skal bringes som puhagi, dvs. som
»substitut«. Héndspdleggelsen har i dette ritual en udpegende funktion:
Oksen, som tilhgrer Muriilis, gives nu til guden: tag imod dyret, som er min
gave til dig.

Oksen er dermed udpeget som en stedfortraeder for kongen. Oksen er en
substitut, i andre tekster kaldet en tarpalli.” I stedet for at sende kongen til
guden sendes oksen pd hans vegne. Men i og med at oksen sendes bort,
elimineres &rsagen til gudens vrede, og det onde forsvinder.

I Ashellaritualet, eksempel 2.6, viser de forskellige tolkninger sig ogsa
at glide ind over hinanden. Her kan den indledende dekoration af bukken ud-
trykke en investitur, og det synes oplagt at sidestille udsmykningen med de
farvede uldtrdde med hindspaleggelsen. Udsmykningen signalerer, at disse
dyr fra nu af adskiller sig fra alle andre dyr. Da bukkene stir udsmykkede,
og er p& vej til at blive sendt bort, leegger harlederne deres hender p& dem
og siger: »Tag imod dyrene, hvilken gud der nu er tale om, og hvad nu gu-
dens vrede skyldes«. Dyrene sendes som substitutter for haeren, der p.gr.a. en
overtreedelse er ramt af pest. Ved siden af at vaere stedfortraedere er bukkene
imidlertid ogs& beerere af urenheden og pesten. Det siges nemlig i slutningen
af teksten, at bukkene og kvinden berer sygdommen bort fra lejren. Ikke
som en modsatning, men som endnu et betydningsaspekt i teksten, fremgér
det, at bukkene ogsé sendes afsted som en gave. »Var nu tilfreds med disse
bukke«, siger heerlederne.”

Nakkus$i** eller berer-funktionen kendes fra nabokulturernes ritualtek-
ster. Ved den graeske Thargaliefest udsmykkes og sendes en eller flere men-
neskelige pharmakoi bort fra byen med stenkast. Forinden er de blevet fort
rundt { byen, bekranset med figner og urter og klaedt i kostbart tgj. De op-
suger al smuds og skyld, miasma, de bortskaffer ondskaben og bliver slet
ihjel eller sendt til fiendeland.” Der findes i Det gamle Testamente flere
cksempler pd en sddan beerer-funktion. Azazelbukken optraeder som en sidan
ved den &rlige forsoningsdag.”® 1 3 Mos. findes desuden et ritual i forbin-
delse med renselse efter en hudsygdom (»spedalskhed«). Her anvendes to
fugle i et ritual, hvor den ene slagtes og den anden skal flyve bort, ud i det
fri, som der stér, efter den syge er erklaret rask; fuglen er at opfatte som
baerer (3 Mos 14,7).
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Substitutionsritualer kendes navnlig fra det assyrisk-babylonske materia-
les forestilling om en erstatningskonge, Sar pithi, hvor en stedfortraeder for
kongen indsettes for en periode, hvor kongen er ramt af onde varsler.” Fra
Det gamle Testamente kan Es 53 siges at omhandle en sidan stedfortreeder:
»...det var vore sygdomme, han tog, det var vore lidelser han bar«.

I forbindelse med MurSilisteksten og Ashellaritualet aftegner tre grund-
temaer sig: dyret som berer, dyret som substitut, og dyret som gave. De tre
alternative fortolkningsmuligheder viser sig at kunne kombineres ~ dyret kan
vaere en gave, samtidig med at det er en stedfortreeder og det barer uren-
heden bort. Hindspalaggelsen udpeger dyret som gave. Det dekoreres tilmed
som en yderligere understregning. Det sendes afsted, belasset, til fiendens
lejr. Sygdommen bliver fjernet ved overfgrslen, den vrede gud stilles tilfreds
ved en gave, som er en substitut, stedfortraeder, for selve haeren eller kongen.

Det ser ud, til at det ene aspekt ikke udelukker det andet, men tveert-
imod glider ind i hinanden. Man kunne forestille sig, at man méske har at
gore med falske alternativer. Det ser ud til, at hindspalaeggelsen er et ngd-
vendigt led i ritualet, hvis rakkefglge mestendels er ngje fastlagt, men hvis
fortolkninger stadig er &bne for ny forstdelse. Handspalaeggelsen har en
performativ funktion; det satter ritualet i gang. Handspilaggelsen udpeger
oksen til gave, offer, barer eller substitut.

Noter

1. Otien 1958, 1,2 og IL18.

2. SMSU.GI »den gamle kone« eller »den kloge kone« er een af de 13 kvindelige kul-
tisk/religigse skikkelser, man kender navnet pd fra teksterne.**"SU.GI spiller forskellige
roller i kulten som jordemoder, doktor, magiker eller tempelsanger.

3. For yderligere synspunkter pd dette punkt skal der henvises til H. J. Lundager Jensens
artikel i dette nummer af Religionsvidenskabeligt Tidsskrift.

4. Kronasser skriver, Kronasser 1966, 104, at tuh-hu-ef-Sar er en substans til renselse,
tuh-uh-Sa betyder at rense sig kultisk, og er synonym med verbet parku-es-sar.

5. Neu, 1980, 1,39f: »...og kongen renses; han holder rggelse hen foran kongene. Moyer
34f, 101f er ogsé opmarksom pd forbindelse mellem det »at ryge« og uhhuesSar,

6. 1 Haas og Thiels 1978, findes i tekst 12 og 13 eksempler p§, at mhhuesSar blandes
med andre stoffer i vand i et hupi-fad.
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Det er ogsé en konklusion Lebrun drager: »une substance cultulle de purification, peut-
etre de I'encens de la fumée d’encens«, Lebrun, 178-179. Haas mener, at rggelse er en
form for budbringer; Haas 1994, 152, 297, 761.

Teksten, KUB XI11.4, er oversat hos Holt, 295-305; gengives i ANET, 207f. Trans-
litteration gives hos Sturtevant. Se endvidere Milgrom, 204-209.

Verbet warp- kan oversittes med »afskzre« eller »fjerne«.

KBo 1V.9, med dublikat i KUB XXV.1 og KUB ILS1f; oversatielse i ANET, 359;
Friedrich, 5-9. Man kender ikke det hittitiske navn for krigsguden, der derfor anfgres
med sumerogrammet ZABABA. Teksten stammer fra den 16. dag i fordrsfesten: AN.-
TAH.SUM; Haas 1994, 797-803.

Halentu-rummet er det rum, hvori gudestatuen opswttes. I Halentu-rummet er et for-
heng, et alter, en trone, forskelligt udstyr og en vinduesniche. Her bringes gudernes
drikofre, og bred swmites pd gudernes bord, Statuerne og rummet skal vare kultisk rene.
Det 8bnes om morgenen og lukkes om aftenen. S. Alp har skrevet én af de seneste
monografier om det hittitiske tempels funktioner, Alp 1983a.

Stormguden tordner, han er vred; ritualet skal antageligt formilde ham og genoprette
roen. Neu 1970, I,51f; IL 11, 71, 19-21. 24f, 38f; 111, 2°f.

Otten 1971, KBo XI1X.128.

Mastigga er navnet p en kvindelig magiker; Rost, 345-379; en overszitelse findes i
ANET, 351.

AZU-prasterne er besvargelsespraster, scere eller varselstagere; Salvini og Wegner,
41; 43; 53; 139 og 176.

Ashella er navnet pa skriveren af tavien. KUB IX.32; Ashella-teksten er et pestritual;
Kiimmel, 310; Gurney, 48f, Wright 1986, 446 og Wright 1987, 50f. Teksten er parallel
med Uhhamuwa-ritualet, Gurney 1977, 48; Wright 1987, 55f.

Gétze og Pedersen, KBo 1V.2, 111,54.60; IV,21. Findes ogs# oversat hos Hol, 281-283;
Wright 1986, 445.

Substitut er en overswttelse af det hurritiske pu-u-hu-ga-ri-in.

Beckman, KUB IX.22; Wright 1986, 441, 444,

Wright foretager i sin artikel »The Gesture of Hand Placement in the Hebrew Bible
and in Hiltite Literature« en skav opsplitning, idet han ser en forskellighed i brug af
de efterhangte enklitiske partikler -san og -kan. -san skulle angive at N.N. anbringer
hénden pd; -kan skulle angive det mere neutrale, at N.N. anbringer hinden. Imidlertid
forekommer det for det farste ikke oplagt at foretage en egentlig skelnen; i praksis er
det vanskeligt at se en forskel i betydningen. For det andet er det sandsynligst, at par-
tiklerne har haft en aspektuel betydning snarere end en lokativ; verbers lokative karak-
ter har pd et tidligere sprogniveau varet udtrykt af en allativ, der sluttede pd -a. Der er
under ingen omstendigheder tale om en praepositionel anvendelse. Man kunne méske
helt overordnet sammentatte: At -kan angiver at mélet med handlingen er ndet endegyl-
digt: hdinden ligger p8; der er noget afsluttet over handlingen. -san angiver derimod, at
handlinger er pd vej til sit m&L Der er i alle tilflde tale om en meget subtil skelnen i
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anvendelsen af de to partikler. Anvendelsen af den enc eller anden partikel har ingen
indflydelse pé forstfelsen og tolkningen af cksempelmaterialet. F. Josephson har bi-
draget til diskussionen af partikelbrugen i Josephson 1972, ogsd udfoldet i Josephson
1976, 152-175; samt i Josephson 1981, 94-105. J. Boley dels viderefgrer og dels kriti-
screr Josephsons opfattelse i Boley 1989. Josephson har netop gennemarbejdet pro-
blematikken pé ny i artikien »Directionality in Hittite«, der udkommer i Krak6w senere
idr.

21. KUB XXV.1, II,7-8 og KUB 1110, 1,16-20.

22. KBo XV.33, III, 11-12. Wright 1986, 445.

23. Tarpaili er et luwisk ord, der betyder substitut; magisk-rituelt sker der en overfgrsel il
dyret eller mennesket, og miasma bares bort. Josephson, 1979, 177-185.

24, Soutek, 164-174; I1L,3f. Der hersker pest i et omride af landet; en buk drives ud, be-
kranset, og overgdr til fjendens domane, og der siges: »og du gud, der har forrsaget
pesten, vend tilbage og ind i fjendeland...«

25.  Et hurritisk ord, der betyder »bareren« - og som optraeder i tekster, hvor eksempelvis
et dyr sendes bort for at bortskaffe miasma, den graske term for synd og besmudselse,
Giiterbock og Hoffner, 376f; og Laroche, 137-140.

Et eksempel pé et nakkusSi-ritual er Ambazzi-titualet, KUB XXVIL67; oversaiiclse
ANET, 348f; Gurney 1977, 50, 52. Ritualet fortacller siledes, at et stykke metal legges
pé den syges arm, og metallet overfgres s8 ved bergring til en mus. »Den kloge kone«,
der udfgrer ritualet siger til patienten: »Jeg har taget det onde fra dig og givet det til en
mus. Lad nu derne mus baerer det pa en lang rejse til de hgje bjerge, til bakker og da-
le«.

26. Burkert 1985, 82f. Burkert 1979, 59-78. Kiimmel 1967, 192-198.

27. Anglende Azazelbukken jf. H. J. Lundager Jensens artikel i dette nummer af Reli-
gionsvidenskabeligt Tidsskrift.

28. Kimmel 1967, 192-198 og Kiimmel 1968, 289-318,

Forkortelser

ANET: J. P. Pritchard, Ancient Near Eastern Texts relationg to the Old Testament, Princeton

1963.

KBo: Keilschrifttexte aus Boghazkdi, Leipzig, Berlin, 1916ff.
KUB: Keilschrifturkunden aus Boghazkoi, Berlin 1921ff.
StBoT: Studien zu den Bogazkoy-Texten, Wiesbaden 1965ff.
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Summary

»The Rite of Hand Placement among the Hittites«. — By showing eight examples of the
gesture of hand placement from the religious texts of the hittites, this article discusses the
meaning of the rite. The hand placement can be understood as a gesture that qualifies the
sacrificial animal. The rite of hand placement is also connected with substitution or elimina-
tion rituals. Being a small rite in a large sequence, the hand placement gives rise to a con-
sideration concerning the rital symmetry in general.
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