THE JEWISH PRESS: MELLEM RELIGION OG ETNICITET

Avisen som ideologisk institution

Af Sahra Lindeberg

Indledning

Selv om avisen ikke er en af de primare institutioner som for eksempel
familien og skolen, som er med til at socialisere individet til samfundet, er
avisen alligevel for mange mennesker en institution, der er med til at oprette
og opretholde et bestemt syn p& omgivelserne. Avisen kan betragtes som et
medium, hvor ideologier kommer til udtryk, og derfor er avisen en kilde til
en verdensanskuelse, som deles af en gruppe mennesker. Robert Wuthnow
skriver:

Ideology is not simply a taken-for-granted way of viewing the world but a tangible
expression, in this case observable not only through the highly formalized medium of
books, but also through newspapers, pamphlets, sermons, broadsides, and various literary
forms (Wuthnow 1989, 540).

Det er selviglgelig vanskeligt at udtale sig kategorisk om, hvordan forholdet
mellem laseren og avisens holdninger er, men det mi vare rimeligt at an-
tage, at der er et vist sammenfald mellem avisens profil og laeserens over-
ordnede synspunkter.

Jeg har valgt at beskeftige mig med avisen The Jewish Press (JP) for at
fA et indblik i de angelsaksiske jodiske ortodokse kredse, hvor avisen er me-
get udbredt. JP har altid veret talergr for ekstremistiske aktivister og deres
tilhangere og har derfor, fra den begyndte at udkomme, haft en klart defi-
neret profil med et serligt formal. Ikke 3 af de ledende skikkelser i de eks-
tremistiske jediske bevasgelser i Israel har startet deres »karriere« gennem JP
eller i miljget omkring avisen; et eksempel er Meir Kahane. JP er blevet
taget for givet i mange ortodokse jodiske hjem, og der er ingen tvivl om, at
avisens skildring af verden har varet med til at opbygge mange menneskers,
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ogsi bgrn og unges, syn p& deres omgivelser. Yossi Klein Halevi, en tidlige-
re jpdisk ekstremist og medlem af Jewish Defence League, skriver i sine me-
moirer:

In sixth grade 1 formed the Anti-Nazi Agency (ANA) and recruited my classmates,
fellow children of survivors obsessed with Nazis ... Every Shabbos afternoon, the mem-
bers of ANA would meet to plan strategy, a dozen boys in prenotted ties that clipped
onto the starched collars of our white shirts. We would read aloud excerpts from the
Jewish Press, then eat cookies (Halevi 1995, 24).

JP gnsker tydeligvis at bringe jededommen ud til enhver jgdisk familie, og
p4 den méde hjelpe dem til at fastholde en jgdisk ortodoks identitet. I for-
spget ph at ggre dette beskeeftiger avisen sig imidlertid lige si meget om
ikke mere med det jgdiske folks historie, dets serlige kultur og med dets
fiender end med egentlige teologiske spgrgsmél. Jeg mener derfor at kunne
pavise, at denne gruppe i lige sd h¢j grad skal karakteriseres etnisk som jg-
disk ortodoks.

1. The Jewish Press: Et udtryk for jedisk ortodoksi

The Jewish Press er en engelsksproget avis, som er udkommet i USA siden
1960 og som i de seneste &r ogsd er blevet distribueret i Israel i en swrlig
udgave.! Avisen henvender sig til en meget bred lesergruppe inden for de
jodiske ortodokse kredse, en gruppe, jeg vil kalde center-ortodoksien, det vil
sige, dens lesere befinder sig et sted mellem de mindre radikale ultra-orto-
dokse som for eksempel lubavitcherne og de moderne ortodokse.” T Israel
leses avisen hovedsageligt af folk fra angelsaksiske-ortodokse kredse og fra
bestemte dele af de angelsaksiske haredim. 1 de navnte center-ortodokse
kredse i USA er avisen imidlertid ganske popular, og den har ugentligt mere
end 400.000 laesere.’

JP er en uathangig avis, ikke et talergr for en organisation eller lignende,
men gnsker at fremstd som en almen nyhedsformidler. Et hurtigt blik pd
forsiden fortzller dog leseren, at han har at ggre med en avis, som forst og
fremmest lases pd grund af et religigst tilhgrsforhold. Avisens hoved er
nemlig formet som en torarulle, i avisens navn indgdr ordet jedisk, avisens
motto, som stdr lige under »torarullen« er et bibelcitat: »Teach Me They
Way, O Lord, That I May Walk In Thy Truth« (SI 86,11), og i bagsidens
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hovede skal en illustration af en ortodoks jgde, som lmser fra en torarulle,
illustrere avisens selvopfattelse af at veere »from« lasning. Nyhederne, som
bringes, er ogsd, hvad man kunne kalde judiske nyheder. Ikke forstiet pé
den made, at alle artiklerne har et religigst indhold; fellesnzevneren for artik-
lerne er snarere, at de omhandler jeder som etnisk gruppe.

Ellers er JP en avis i tabloidformat, som via sine politiske analyser, ny-
hedsstof, laserbrevkasser, madopskrifter, talmududdrag og bgrnesider er lagt
op som en »familie-avis«, som alle familiemedlemmer gerne skulle kaste sig
over hver fredag, den ugentlige udgivelsesdag.

Jeg anser JP for at vare et serdeles velegnet kildemateriale til at give
indblik i bestemte kredse inden for den jediske ortodokse verden, idet den
med sit meget forskelligartede materiale giver indblik i alle aspekter af grup-
pens holdninger og aktiviteter, og fordi den skildrer gruppen over s lang en
periode, og dermed giver mulighed for at spore udviklinger.

JP repraesenterer et jodisk ortodokst syn pd verden. Avisens redaktgr, rab-
bi Sholom (Sidney) Klass, som er ortodoks jede og forfatter til en samling
responsa og helgenlegender, har med lederen og sine faste spalter »Letters to
the editor«, »Questions and Answers«, som er en brevkasse, hvori han rede-
gor for udvalgte halakhiske problemstillinger p# anledning af laeserspgrgs-
mél, og »Tales of our Gaonime, historier om fromme rabbinere forfattet af
ham selv, lagt linien for avisen.

I spalten »Questions and Answers« besvarer Sholom Klass altid Sp@rgs-
mélene med henvisning til Talmud og rabbinske autoriteter, som holder sig
til den bogstavelige fortolkning af loven og glr efter den mere restriktive
leesning. Han neevner for eksempel Hatam Sofer, kendt for udtalelsen »alt
nyt er forbudt ifglge Toraen«, Hafetz Haim og Moshe Feinstein, en ledende
autoritet inden for Agudath Israel, de ultra-ortodokses parti. forlengelse af
de sidste drtiers debat om kvindefriggrelse drejer mange spgrgsmal til denne
spalte sig om kvindens status. P dette punkt gér Klass hverken p4 kompro-
mis med skrift eller tradition, men stdr fast pd, at meend og kvinder hgrer
hjemme i hver deres sfre. Kvinden er hovedsageligt forpligtet pé hjem og
bgrn og er ikke pilagt de samme religigse bud som manden. Det vil sige,
kvinden vil altid hente sin status fra privatsfeeren, P§ et spprgsmél om kvin-
der kan talle med i en minyan,* benytter han lejligheden til at redeggre for
kvindens rolle generelt: Kvinder m§ ikke deltage i en minyan, da de for det
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forste ikke taeller med, og for det andet fordi mand og kvinder ikke md bede
sammen. Med henvisning til Josef Karo navner Klass, at kvinder i princip-
pet godt selv kan danne deres egen minyan, men dette frardder han sine le-
sere, da flere af de store tora-autoriteter anser dette for at vere en dérlig idé.
Kvinden henter derimod fortjeneste ved at opfordre sin mand og sine bgrn til
at studere toraen og til at g& i synagogen. Desuden er det fortjenstfuldt, hvis
hun giver sin mand lov til at rejse til en anden by for at studere toraen (JP
29. dec. 1995, 5 og 14). I gkonomiske anliggender holder Klass sig ligeledes
strengt til traditionen. P4 et sporgsmél angdende mandens pligt til at forsprge
kvinden ser han fuldsteendig bort fra moderne ligestillingsprincipper og hol-
der diskussionen inden for traditionens rammer (JP 4. aug. 1995, 5). Med
hensyn til kosher-reglerne stir han ogs fast p& den strengere fortolkning af
budene. For eksempel skriver han, at nogle rabbinere argumenterer for, at
man efter et maltid, hvor man har spist kgd, kun behgver at vente 1-4 timer
med at spise malkeprodukter. Imidlertid mener han at de autoriteter, som
holder det for ngdvendigt at vente 6 timer, har ret. Desuden forkaster Klass
alle forsgg p& at forklare kosher-reglerne rationalistisk eller etisk: »The
benefit arising from the many inexplicable laws of God is in their practice,
and not in the understanding of their motives.« (JP 19. jan. 1996, 14).

Andre spalter som indicerer, at avisen indtager en ortodoks synsvinkel, er
»Halachic Questions«, hvor man ligesom i Sholom Klass’ spalte argumen-
terer ud fra en streng ortodoks forstielseshorisont,” og »Rebbetzin’s View-
point«, som er en leserbrevkasse, hvori Esther Jungreis’ rdd til laserne altid
fglger en ortodoks linie.® Derudover oplyser avisen hver uge om de korrekte
tider for tzending af sabbat-lysene, optrykker en restaurantguide til kosher-
restauranter, bringer regler for aktuelle helligdage osv., det vil sige informa-
tioner, som retter sig mod et ortodokst publikum.

Jeg kan altsd fastsld, at JP kan give indblik i den angelsaksiske jgdiske
ortodokse verden, idet avisen i hele sin profil er ortodoks, og derfor hoved-
sageligt m& have ortodokse laseres interesse.

Det bgr imidlertid nzvnes, at selvom avisen ofte langer ud efter ikke-
ortodokse jgder, forsgges der ikke en systematisk polemik mod andre jgdiske
denominationer. Man gr ikke ind i en debat med for eksempel den konser-
vative bevaegelse eller reformbevaegelsen, og teologiske forskelle inden for
jededommen ignoreres i det omfang, det kan lade sig ggre. Dog har man set
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sig ngdsaget til at g8 ind i debatter, som man har fglt har truet den ortodokse
verdens moralske forrang. Dette gaelder for eksempel spgrgsmélet om, hvem
der er jpde. Staten Israel har i sin lov om retten til at vende tilbage til Israel
fastsat, at denne ret gaelder for enhver jede. Efter mange ars diskussion blev
man enig om at anvende den halakhiske definition p& hvem, der er jgde: En
person fgdt af en jadisk mor (men som ikke tilhgrer en anden religion) eller
en, der er konverteret til jgdedommen. Sporgsmélet, som diskuteres i
1970°erne, 1980’erne og 1990°erne, er, hvem der har ret til at konvertere
proselytter. Stgrsteparten af de ortodokse mener, at der til loven ber tilfejes
ordene: Ifglge Halakhah. Dermed fratages de konservatives og reform-
bevagelsens jgdiske proselytter retten til at emigrere til Israel under loven
om tilbagevenden. Da under 10% af de amerikanske Jjeder er ortodokse, me-
ner man fra amerikansk hold, at en sidan lovaendring ville fgre til en splittel-
se mellem diaspora-jgdedom og israelsk jodedom.” T praksis er denne dis-
kussion af ringe betydning, da den vil f4 konsekvenser for ganske fi men-
nesker, men ideologisk spiller den en stor rolle, fordi den drejer sig om ret-
ten til at definere, hvad autentisk jodedom er (Wertheimer 1993, XIf og
174). JP tager denne sag meget alvorligt, og faktisk er diskussionen forside-
historien flere gange, da spgrgsmalet igen dukker op i Knesset i 1988 i for-
bindelse med valgkampen (JP 11. nov. og 25. nov. 1988). Der er ingen tvivl
om JP’s holdning til dette spgrgsmél. I overensstemmelse med de strengeste
ortodokse autoriteter bifalder den forsggene pé at 3 lagt pres pa den israel-
ske regering for at fi wendret lovgivningen. JP gér ikke ind i en &ben diskus-
sion og forsgger at give en begrundelse for sit synspunkt, men bringer kun
indlzg og synspunkter fra autoriteter, som bifalder lovaendringen for eksem-
pel fra Menachem Porush og Aaron Soloveitchik og ignorerer det modsatte
synspunkt, ogsd selvom det kommer fra den ortodokse flgj.®

2. Indflydelse fra det moderne vestlige samfund

Der kan altsd ikke herske tvivl om, at JP indtager et ortodokst standpunkt og
endog pd flere omréder slutter op om haredi-autoriteternes beslutninger. Det-
te betyder imidlertid ikke, at den gruppe, som avisen henvender sig til, ikke
er pavirket af og deltager i det omgivende amerikanske og israelske sam-
fund. Den forsgger ikke som nogle haredi-grupper i Amerika og i serdeles-
hed i Israel at udskille sig fuldsteendigt fra de sekulaere omgivelser. Nogle
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haredi-grupper prgver ved hjzlp af deres omfattende skolesystem (som man-
ge af de unge forbliver i til langt op i tyverne, og som bestreber sig pd at
udelukke sekulsr undervisning)’ og ved hjelp af deres konsekvente polemik
mod moderniteten at opretholde en livsstil som i shtetlen i @steuropa.’® JP
har pd nogle omréder ogsd tendens til at romantisere livet i shretlen. Som
naevnt ovenfor bringer avisen hver uge uddrag fra Sholom Klass’ Tales of
our Gaonim, som er historier, der foregdr i @steuropa, og som fortzller om
menighedens solidaritet og de gode rabbinere, som altid hjalp deres menig-
hed. Esther Jungreis refererer ofte i sin leserbrevkasse til det jpdiske sam-
fund i Dsteuropa som et sted, hvor man havde »rigtige« veerdier i modset-
ning til det samtidige amerikanske forbrugersamfund. Hun understreger vig-
tigheden af at laere bgrnene jiddisch i skolen, da hun mener, at dette sprog
mere end noget andet sprog kan udtrykke noget saerligt jgdisk, og hun opfor-
drer til, at man kleeder sig i den traditionelle gsteuropzeiske klaedning, Desu-
den bringes der pd kvindesiderne ofte opskrifter pé retter fra @steuropa, for
eksempel gefilte fish og kugel."!

Ligeledes er det havet over tvivl, at det er et ideal at sende sine bgrn i
jodiske dagskoler, i yeshivah, jgdiske ortodokse ungdomsorganisationer,
sommerlejre etc. og pd den méde fastholde bgrnene i en jgdisk identitet.”
Forskellen til haredi-grupperne er imidlertid, at der i stgrstedelen af de sko-
ler, hvor JP’s laesere sender deres bern, indgir et sekuleert pensum, s8 de vil
kunne fortsette pd en videreglende uddannelse og dermed fi et erhverv, der
kan give dem succes i det omgivende amerikanske samfund. Dette kan leses
ud af de mange reklamer for jgdiske dagskoler, som ggr eksplicit opmeark-
som pé, at der indgdr generelle studier, altsd fag som engelsk og matematik,
og ud af reklamer for colleges, som tager serlige hensyn til studenter fra de
jediske dagskoler, det vil sige, der er kgnsadskilt undervisning, undervisnin-
gen ligger i de tidlige aftentimer, ndr yeshivaherne er lukkede, og der gives
kredit for bestemte kurser pd hgjere yeshivah-niveauer. De typiske college-
fag, som tilbydes i avisen, er revision, computervidenskab, gkonomi, mana-
gement og business. I leeserbrevsspalten fir man ogsé indblik i lesernes syn
p4 erhvervsrettede uddannelser. Her kan man finde mange eksempler pd, at
forzldre er langt mere bekymrede, hvis deres bgrn ikke klarer sig godt i de
»sekulere« fag end i de religigse fag, skent de bruger dagens bedste timer
pé de religipse fag, og pd at de opfordrer deres bgrn til at g& pé college.”
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Hvor de mest radikale haredim gar alt for at undgh amerikaniseringen,
har JP taget det amerikanske middelklasseideal til sig, men forsggt at
»jedisk-gpre« det. De mange reklamer i avisen for ferieophold p# luksus-
hoteller med sportsfaciliteter og skgnhedssaloner viser, hvordan denne grup-
pe jeder opfatter en livsstil, hvor man slapper af, holder ferie og plejer sig
selv, som attraktiv. Ligeledes peger den ugentlige restaurantguide med hen-
visninger til restauranter lige fra pizza-barer til fine franske restauranter pé,
at de er begyndt at tage det at g ud for givet ligesom resten af den ameri-
kanske befolkning. At de gnsker at fgre et liv som de fleste amerikanere i
det tyvende &rhundrede, kan »Women’s Page«, en ugentligt dobbeltside,
ogsd give indblik i. Her skriver Jodiske kvinder om kosmetik, slankekure,
sund mad osv., altsammen noget som skal dakke behovet for »sekulmre«
ugeblade. Desuden skriver Livia Bitton Jackson hver uge i spalten »Impact
of women on Jewish history« om kvinder i jadisk historie, som i sig selv
ogsd demonstrerer, at feminismen pd trods af de ortodokses stadige polemik
mod denne ogsd i et eller andet omfang har sneget sig ind i deres kreds.'
Det vil sige, at denne leesergruppe ikke gnsker at afskaere sig fuldstendigt
fra indflydelse fra den stgrre amerikanske kultur, men pd mange omrader har
samme ideal, som fremstilles i den gvrige presse. Den afggrende forskel er
imidlertid, at der altid leegges en jgdisk vinkel p& »historien«. Ikke nok med
at der i reklamerne understreges kosher-certifikater, kgnsadskilt svgmning,
og at de er shomerey sabbat (sabbat-overholdende), men reklamerne refere-
rer ofte ogsd i billede eller tekst til jedisk kultur eller historie: Di Jiddische
Manme, den jodiske familie, den jodiske folkemytologi (for eksempel Fiddler
on The Roof), det udvalgte folk etc. Med andre ord opretholdes en dobbelt
identitet. De vil gerne vare gode amerikanere, men i serdeleshed gode jo-
der.”

Jeg kan ikke i avisen finde eksempler pd, at gruppen betragter deres op-
hold i Amerika som midlertidigt, og de karakteriserer heller aldrig deres
tilstedevaerelse i landet som en eksiltilstand, som jgderne traditionelt har
betegnet deres bosiddelse i de lande, hvor de opholdt sig siden Templets fald
i 4r 70 e.v.t. og den efterfglgende fordrivelse fra Judea i &r 134 ev.t. af kej-
ser Hadrian efter Bar Kochba-opstanden.'® Snarere kan man se Amerika
omtalt som frihedens land, som de | modsztning til mange andre var heldige
at komme til efter katastrofen i Europa. P3 nogle omrider kunne det se ud
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til, at de fgler sig hjemme i Amerika. For eksempel engagerer de sig bide
lokal- og nationalpolitisk. En spalte om [okalpolitik »In the City«, der blev
bragt mellem 1967 og 1977, viser, at de ggr meget for at forbedre omrider-
ne, hvori de bor, for eksempel Borough Park og Flatbush, og at borg-
mesteren i New York City, Rudolph Giuliano, er blevet givet en fast spaite i
den amerikanske udgave af avisen, fortzller os ligeledes noget om deres
interesse for overordnede lokalpolitiske spgrgsmél (JP 15. marts 1996, 28).
De involverer sig ogsa i amerikanske nationalpolitiske emner sdsom militaer-
og sikkerhedspolitiske spgrgsmél og »lov og orden«-spgrgsmél. For eksem-
pel har de i en periode en fast spalte, hvor de analyserer militeer- og sikker-
hedspolitiske forhold. JP har i mange &r opfordret deres laesere til at stemme
pd republikanerne ved bide lokal- og prasidentvalg, hvilket er overraskende,
da jgderne i Amerika traditionelt har stemt pd demokratiske kandidater.”
For eksempel skriver S. Klass efter det amerikanske prasidentvalg i 1988,
da den republikanske George Bush blev valgt, at 75% af de ortodokse jgder
havde stemt pd Bush. Dette tal skal ses i forhold til, at af de konservative og
reformjgder stemte henholdsvis 28% og 24% pé& Bush. I anbefalinger af kan-
didater til leeserne laegges der selviglgelig is@r vaegt pé, at kandidaterne ¢n-
sker at forbedre de gkonomiske og sociale forhold for jgderne i USA og
kandidatens forhold til Israel, men strengere straffe til lovovertraedere, ind-
fgrelse af dgdsstraf, anti-abortlovgivning, modstand mod rettigheder til ho-
moseksuelle, det vil sige emner, som rekker udover det jgdiske samfund,
naevnes ogsd (JP 28. okt. 1988, lederen, 5 og bagsiden; 4. nov. 1988, 1 og
»Editorial Endorsement«, 46 og 48). Med andre ord ser det ud som om, at
denne gruppe opfatter de generelle politiske spgrgsmél i Amerika som ved-
kommende, idet de ikke kun gnsker at gavne deres egen kreds, men ogs har
visioner om at dreje det bredere amerikanske samfund mod hgjre.

3. »Den anden« i The Jewish Press

At de p nogle omrader har et positivt syn pd landet, hvor de bor, betyder
imidlertid ikke, at de ikke opfatter sig selv som en distinkt gruppe, »et fir
blandt 70 ulve«, og derfor m& veere pd vagt over for alle, der ikke tilhgrer
gruppen.'® Karakteristisk for avisen er uden tvivl, at den ved igen og igen
at pege pd antisemitisme opstiller en barriere mellem det jgdiske og det
ikke-jgdiske samfund. Med undtagelse af meget 4 artikler drejer nasten alt i
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avisen sig om eller sattes i forhold til episoder, hvor jgder er blevet diskri-
mineret, forfulgt eller pi anden made generet. En typisk forside p& JP lyder
for eksempel: »Police Uncover: New International Anti-Jewish Groupx,
»Arab Terrorists Killed 22 Israelis in Raid« og »Swastika Desecrates Syna-
gogue«, (JP 1. okt. 1965), og »Nazi Revival in Germany«, »Mayor Turns
Crown Heights ’'Break-In’ Into a Bias Incident«, og »Jewish Children in
Germany Forced to Crawl and Shout Heil Hitler« (JP 4. dec. 1992, 1).

I denne forbindelse er det karakteristisk for avisens holdning, at rabbi
Meir Kahane i en lang &rrekke har faet lov til at bruge avisen som sit tale-
1gr. Rabbi Meir Kahane var i en periode medredaktgr p& JP og en af hoved-
bidragyderne indtil sin dgd i november 1991. Han var bdde leder- og ny-
hedsskribent, men bidrog i sardeleshed med feature-artikler, som Igb over
leengere perioder, og som han brugte til at udvikle sin ideologi. Efter hans
dgd bliver man i avisen ved med at skrive om ham, og man indfgrte endog
en fast spalte, »In the traditions of Rabbi Meir Kahane«, hvort man forsggte
at tolke begivenheder i hans &nd (P 27. nov. 1992, 80)." Med andre ord
optog Kahane forholdsmaessig stor plads i avisen, og dens stil blev i ikke
ringe omfang skabt af hans person og artikler.

Rabbi Meir Kahanes ideologi er en sammenhangende religigs ideologi,
hvis kerneelement er det jodiske folks enestiende karakter. Det jgdiske folk
er helligt, da det er blevet udvalgt af Gud og blevet givet loven pi Sinai-
bjerget. Det der alts4, ifslge Kahane gar en jgde til jgde, er alene, at han be-
sidder den guddommelige sandhed, og derfor er det kun muligt at vaere jgde
som ortodoks jede (JP 28. okt. 1988 og 13. feb. 1987, Kahane 1993,
1351).% Han opfordrer derfor alle ortodokse jeder til at sti sammen og
hjzlpe hinanden med at bekempe andre definitioner af, hvad det vil sige at
vaere jode. Han anvender ofte betegnelsen hellenister om andre jeder, som
ifglge Kahane har optaget ikke-jgdisk adfaerd og tanker. Med dette udtryk
hentyder han til perioden fgr Templets fald, hvor den jodiske overklasse her-
iblandt tempelprzasterne overtog mange trek og ideer fra den graeske kultur
og derfor blev beskyldt for at profanere jgdedommen. Derfor gjorde den
almindelige befolkning med Judas Makkabzeren i spidsen opregr, idet de
mente, at ypperstepraesten via sin tatte forbindelse med hedningene havde
profaneret Templet. Nir Kahane gor op med den »moderne oplyste ortodok-
se«, som praediker, at man skal elske alle folk, og at alle folk er lige, ser han
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sig selv som makkabaeren, der kemper mod de helleniserede jgder. Han
mener, at det er en forvrengning af jgdedommen at hevde, at man ikke mé
forsvare sig selv og sine medjgder mod sine fjender. Faktisk mener han, at
det er et guddommeligt bud at destruere det onde, og han opfordrer derfor
joden til at forsvare sig selv og sine medjgder ogsd i de tilfeelde, hvor det
involverer anvendelse af vold (JP 24. maj 1985, 23. maj 1986; Kahane 1993,
121, 126-29). Han adopterer sit ideologiske forbillede Vladimir Jabotinskys
begrebspar Hadar (hebraisk: Stolthed) og Barzel (hebraisk: Jern) som slogan,
og opdrager dermed sine tilhaengere til at vaere stolte af deres jgdiske oprin-
delse og til ikke at fgle skyld ved at anvende vdben mod jgdernes fjender
(Sprinzak 1991, 53):

That is the Jewish Iron Law: Belief and trust in God, rather than looking to and raising
Jewish eyes unto the gentile. There can be no greater Hillul Hashem, desecration of the
Name of God, than when the Jew places his faith in the power of the gentile. For what
he is saying by this is that there really is no God; and this is the end of Judaism, and
this is the end of any reason for the existence of the Jew (JP 30. maj 1986; Kahane
1993, 132).

Kahane var altsd en stzerk modstander af »diaspora-mentaliteten«, hvor jgder
frivilligt havde bgjet sig for undertrykkelse i stedet for at svare igen. Denne
holdning er ogsd grunden til, at han i et indleg i JP den 15. juli 1988 (8b)
kan udtale sig med stolthed over, at hans sgn er blevet arresteret for at have
udgvet vold mod nogle arabere, idet han opfatter denne handling som bevis
for, at hans s¢n netop har forstiet sin forpligtelse som jpde:

My son was arrested in Jerusalem last week .. He was arrested and spent a day in
prison for fighting Arabs who attacked Jews. That day I said praises of Psalms to the
Almighty for His Goodness to me. Why, you ask. Why does a Jewish father thank God
for a son who was arrested? The answer is so obvious and so clear to people who
understand authentic Judaism.

Ligesom folket Israel er helligt, sdledes er landet Israel det ogsd. Gud gav
Israel til det jodiske folk, og Kahane opfatter det derfor som en synd imod
Gud at overgive nogle som helst omréder af Israel til ikke-jgder (JP 11. maj,
25. maj og 1. juni 1979; Kahane 1993, 81f og 90f). Derfor reagerer han ogsd
meget skarpt, da Menachem Begin i 1979 indgér en fredsaftale, Camp David
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aftalen, med Egyptens praesident Anwar Sadat om at tilbagegive nogle af de
omréder, som Israel erobrede i 1967, til gengzld for fred. Han betragter
Begin bide som en forreder mod sit folk og som en synder mod Gud, der
ligesom under eksilet retter sig efter, hvad hedningene, i dette tilfzlde USA,
siger i stedet for at felge Guds bud. Han understreger, at det i sardeleshed
er en forbrydelse mod Gud, fordi det er af frygt for hedningene, at man op-
giver sine rettigheder. Joderne har pligt til at genkrave hele det bibelske
Israel og det er et bud at bosztte sig overalt deri. Kahane bestrider, at der
cksisterer et palwstinensisk folk. Han opfatter dem som en del af det arabi-
ske folk og mener ikke, at de kan gare krav pd blot den mindste del af det
bibelske Israel (JP 11. maj, 25. maj og 1. juni 1979; Kahane 1993, 83-93).
Han minder sine lzesere om, at da Gud gav jéderne landet, boede der ogsé et
andet folk, kanaanzerne, men dette faktum forhindrede ikke Gud i at fordri-
ve dette folk og give landet til jgderne (JP 28. okt. 1988). Palastinenserne
har bosat sig ulovligt i landet, medens jederne var i et tvungent eksil, og det
eneste rigtige for jgderne vil derfor vaere at forflytte araberne til andre arabi-
ske lande. Desuden skriver Kahane den 18. marts 1983 en artikel i JP, hvori
han argumenterer for, at det kun vil vare rimeligt at forflytte palaestinenser-
ne til de arabiske lande, da jgder i stort tal siden 1948 er flygtet fra disse
lande til Israel. Kun under sarlige omstendigheder kan nogle af palastinen-
serne fi lov at forblive i landet, hvis de fraskriver sig statsborgerskab, retten
til at stemme etc. (JP 28. okt. 1988).

Kahane mener, at jodedom 0g demokrati er to uforenelige stgrrelser. Jg-
dedommen er et lovsat, som Gud netop gav til sit udvalgte folk, hvorimod
demokrati er et universalistisk princip skabt af hedninger, og som ligestiller
arabere og jgder. I en jgdisk stat vil indfgrelsen af demokrati derfor vare en
selvmodsigelse, da det forrider statens jodiske karakter og principper. Desu-
den ville araberne p4 lzngere sigt p& grund af deres hgjere fadselstal komme
til at udggre majoriteten og dermed overtage magten i den jgdiske stat. En
jodisk stat skal ifglge Kahane bygges og styres efter den jediske lov Halak-
hah, det vil sige, den jodiske stat ma med ngdvendighed veere et teokrati.

»Equal political rights for all its citizens regardless of religion ...« Democracy. And so
the wedding was made by the blind socialists, myopic liberals, lost humanists, a wed-
ding of »Zionism«, the JEWISH state, and »democracy.« Israel, we were told by the

87




The Jewish Press

Demosthenic Cambridge-hybrid, Abba Eban, would forever be a »democratic Jewish
State.« But Eban is, of course, an empty headed vessel of oratory. His exterior moves
one with its eloquent language — the inside is empty of all substance and depth of intel-
lect. »Democratic Jewish state?« The build-in contradiction should cry out with an inten-
sity that awakens even the deepest mental sleeper! (JP 8. juni 1984; Kahane 1993,
1176).

Jeg kan pd den baggrund vere enig i det synspunkt, Ehud Sprinzak har
fremsat, at Kahane er halv-fascist, og Kach-bevaegelsen den fgrste halv-
fascistiske bevaegelse i Israels historie. Dette skyldes bevaegelsens fremmed-
fjendske synspunkter og &benlyse racisme, anvendelse af propaganda og
smadekampagner samt personkulten omkring Kahane selv (Sprinzak 1985).

Kahane har pd trods af sine radikale holdninger fdet lov at udbrede sit
budskab gennem JP, stort set fra avisen begyndte at udkomme, til han blev
myrdet i New York i 1991 af en araber. Det er svaert at sige, om laserne har
veret enige i samtlige af hans synspunkter, men jeg md konstatere, at flere
af de trek som karakteriserer Kahanes ideologi, gr igen i mange af JP’s
gvrige indlag og artikler.

Dette gzlder i serdeleshed avisens opdeling af verden i os og dem, en
virkelighedsopfattelse, som opbygges ved deres vafbrudte beskzftigelse med
»en fjende.« Fjenden er ikke den samme hele tiden, ligesom den i gvrigt
heller ikke var det hos Kahane, men tjener samme funktion, nemlig som en
instans, som man kan definere sig i forhold til, og som kan give gruppen
identitet.

»Den anden« har i perioder varet en konkret gruppe. For eksempel de
sorte i USA, russerne og kommunisterne, men i gjeblikket er det i serdeles-
hed araberne og venstreflgjen i Israel. I slutningen af 1960’erne og i begyn-
delsen af 1970’erne, hvor en raxkke konflikter mellem jpder og sorte finder
sted i New York, har JP en omfattende dackning af haendelsesforlgbet (Se
for eksempel JP 2. juni 1967, 2 og 4; 29. sept. 1967, 3; 1. marts 1968, 3).
Der fokuseres isaer pd bestemte aspekter af sagerne nemlig p& antisemitisk
propaganda og de ekstreme sorte grupper som for eksempel Black Muslims.
I samme periode introduceredes en serie kaldet »The Haters«, som handler
om ekstremistgrupper i det amerikanske samfund. Herunder praesenteres
gruppen Black Muslims og dens leder Malcolm X som en gruppe, der udggr
en dgdelig trussel mod det amerikanske samfund og i saerdeleshed mod jo-
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derne, og de bliver flere steder sammenlignet med nazisterne (JP 23. april
1965, 16). Sovjetunionen og kommunismen bliver ogsa indtil det kommunis-
tiske styres sammenbrud karakteriseret som jodernes fjende b&de pa grund af
deres fjendtlige forhold til Israel og i serdeleshed i kraft af deres undertryk-
kelse af de russiske jader, som gnsker at praktisere deres religion, og fordi
de naegter at lade jgderne emigrere til Israel. Ofte bringes historier om russi-
ske jgder, der med livet som indsats praktiserer deres religion. Heltemodige
rabbinere, som forsgger at oprette skoler (hebraisk: Hadarim), mikva’er (ritu-
elle bade) og fungerer som rituelle omskzrere osv. for deres menigheds
skyld, stilles over for russeren, der bade i fortid og nutid skildres som bar-
barisk, undertrykkende, brutal, dyrisk etc. (JP 1. marts 1968, 20). Flere af
avisens store personligheder opfordrer de amerikanske jeder til at yde gko-
nomisk stgtte og til at legge pres pd det jediske establishment og den ameri-
kanske regering for at f3 dem til at hjelpe de russiske jgder, som er fanget
bag jerntzppet og hvis situation, man sammenligner med de europaiske jg-
ders lige fgr anden verdenskrig.?

Den ultimative fjende har imidlertid lenge vaeret araberne, det vil sige
béde de arabiske nationer og det palestinensiske folk med Yassir Arafat i
spidsen, som man betragter som en trussel mod staten Israel. De sidste 3-4
&r har man imidlertid brugt ligesd meget hvis ikke mere plads pd at kritisere
den israelske venstreflgj, idet avisen narmest betragter disse som arabernes
medsammensvorne og dermed som forrzedere mod det jediske folk.

JP har altid stgttet Israel, 0g at stgrstedelen af deres lasere har valgt at
forblive i diasporaen skyldes ikke, at man indtager en anti-zionistisk posi-
tion, sidan som en del af haredi-verdenen ger. De ultra-ortodokse har vaeret
indedte modstandere af zionismen stort set fra dens opstden i Psteuropa. S§
lznge den zionistiske idé udelukkende gik ud pd at opbygge en stat, hvori
det jpdiske folk kunne leve i sikkerhed for antisemitisme, kunne de acceptere
bevaegelsen, men da man med Ahad Ha-Am begynder at give ideologien et
kulturelt indhold og dermed &bner mulighed for en sekuler definition af at
vare jgde, stir man fra ortodoks side af. Da de ortodokse mener, at man kun
kan veere en god jede, hvis man overholder Toraen, men ikke ved at vere
nationalist, sidan som zionisterne mener, og da flere rabbinere senere rent
teologisk argumenterer for, at det er en synd selv at forsgge at fremme frel-
sen ved at begynde at opbygge Israel, for Messias er kommet, erklerer man
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fra ortodokst hold zionismen for syndig” (Luz 1988, 203-226, iser 213-
217). Denne holdning til zionismen og senere til staten Israel, da denne op-
rettes i 1948, har haredim stxedigt fastholdt, ogsd selvom mange af dem i
dag bor i og drager fordel af den israelske stat (Friedman 1989, 195-198).
En anden gruppe ortodokse ans& imidlertid zionismen for at veere en religios
idé, som 1& implicit i den jgdiske messianisme, og mente, at man via sin
tilstedevaerelse i det hellige land og opbyggelsen af en jgdisk stat kunne
fremme frelsen. Da det imidlertid iszer var den sekulare flgj i den zionistiske
beveegelse, der havde succes, og som fuldstendig overtog ledelsen af arbej-
det bade i Dsteuropa og i bosattelserne i det hellige land, blev problemet for
de religigse jgder, hvordan man skulle forholde sig til de sekulzres medvir-
ken i »det hellige arbejde«. Dette problem fandt isaer sin lgsning i rav (rabbi)
Abraham Isaak HaCohen Kooks taenkning, idet han mente, at jodernes til-
stedevaerelse i og opbyggelsen af landet var det vigtigste bud for at fremme
den messianske tid. Nér denne frelsesproces indtrddte, ville alle automatisk
komme til at overholde loven, mente rav Kook, og dermed legitimeredes de
religigse zionisters samarbejde med de sekulere (Friedman 1989, 170-173).
JP giver i modsatning til haredim i noget omfang den israelske stat en
religigs legitimation, men er ogsd uenig i den sidstnavnte position, da de pa
ingen méde kan give staten messiansk betydning. P4 dette punkt er JP’s
standpunkt mere i overensstemmelse med haredims, der ikke mener, at jgden
kan fremme frelsesprocessen ved at opbygge landet. Den eneste mide men-
nesket kan pavirke Gud til at sende Messias er ved at overholde Toraen.
Denne holdning er ogsé grunden til, at man fra JP’s side ikke ser det som et
problem, at de fleste af dem ikke selv opfylder rav Kooks vigtigste krav for
at veere en god jgde, nemlig at befinde sig i det hellige land. Intet sted i
avisen kan jeg finde eksempler pd, at vigtigheden af at bo i landet navnes.
Alligevel stgtter JP de mest ekstreme religigse zionistiske grupper, det vil
for eksempel sige bosatterbevaegelsen Gush Emunim (hebraisk: De Troendes
Blok), da de dels er enige i at indfgre sd meget af Halakhah som muligt som
lovgrundlag for staten,” og dels opfatter Israels landomrider som hellige.
De betragter faktisk 1967-krigen som et mirakel, hvor Gud gav det jgdiske
folk det forjzttede land tilbage. Den 8. dec. 1995 skriver Sholom Klass (3):
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In our time too, God wanted to hasten the redemption. After the 1967 war He gave us
back the entire land of Israel as recorded in the Torah. He put fear into the hearts of the
Arabs and they all ran away leaving the entire Jerusalem, including the Temple Mt. —
the Har-Habaiyis, completely devoid of Arabs. God was saying: »Here is the entire city.
Plan for the redemption and the Third Holy Temple.« However, Moshe Dayan, the
commander in chief, turned this offer down and in effect said: »I DON’T WANT YOU
GOD ~ STAY OUT!« He called back all the Arabs and gave them the Temple Mt.
Today we suffer his decision and now we are again going against God and turning over
His promised land to the Moslem religion.

Folgelig er en af de sager, avisen for gjeblikket ofrer mest plads p4, Oslo-II
aftalen, fredsaftalen mellem palastinenserne og Israel, som de opponerer
steerkt imod, da de jo ubetinget mener, at hele Israel, som det star defineret i
Bibelen, tilhgrer folket Israel. De er i det hele taget imod forhandlinger med
PLO og de andre arabiske nationer, som kunne munde ud i afstdelse af land-
omréder. De fremstiller derfor araberne og de arabiske ledere som hyklere,
udspekulerede, terrorister og lggnagtige, som det ville vare enfoldigt at stole
pd i sikkerhedsspgrgsmal (JP 15. sept. 5; 13. okt. 5; 15. dec. 1995, 2). Utal-
lige eksempler pd at de arabiske ledere gennem historien har brudt deres
lafter, og at de kun ensker at udslette det jediske folk, treekkes frem, og de
understreger, at den eneste made at f fred med araberne pé er ved at sikre
sig, at Israel har s& stor militer styrke, at araberne ikke tgr angribe (JP 4.
aug. 1995, 3 og 24, 1. dec. 1995, 30; 5. jan. 1996, 25). Stgrsteparten af de
indleg i avisen, som drejer sig om Oslo-II, kritiserer ogs& aftalen ud fra
sikkerhedsmaessige argumenter, snarere end ud fra religigse overvejelser (JP
13. okt. 1995, 20 og 24; 29. dec. 1995, 4).

Den tidligere israelske regering, som var en koalition mellem arbejderpar-
tiet og det erklerede sekulzre parti Meretz, og som fgrte til de forhandlinger
med palastinenserne, der resulterede i Oslo-II aftalen og forhandlinger med
Syrien om Golan-hgjderne, fremstilledes derfor | avisen ikke alene som
naive i deres tiltro til araberne, men ogsd decideret som forredere mod det
jediske folk.

So the Jewish State is to be dismembered not by virtue of the vote of a government of
the Jews of Israel, but by the treachery of their out of control Prime Minister and
Foreign Minister with the connivance of their sworn enemies [araberne]. Rabin, Peres
and all of those who assisted them in their historic betrayal of the Jewish People must
be held accountable (JP 13. okt. 1995, 5).
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Med andre ord ser JP araberne som den stgrste fiende af det jediske folk,
men den israelske venstreflgj bliver betragtet som deres medsammensvorne,
hvilket neesten stiller dem i et darligere lys.

Derfor er JP’s helte de grupper, som mest aktivt engagerer sig i kampen
mod forhandlingerne med araberne/palaestinenserne og tilbagetrakningen fra
de omrader, som Israel erobrede i 1967-krigen. Dette galder for eksempel de
national-religigse grupper, som har oprettet bosatteiser i og lige uden for
Hebron. For gjeblikket bringer avisen nasten ugentligt nyt om Levinger-
familiens konfrontationer med det israelske retsmaskineri, som flere gange i
Igbet af de sidste par &r har faengslet dem for terrorhandlinger mod arabere
og vold mod det israelske politi?* Den 29. dec. 1995 bragte avisen en re-
guleer helgenbeskrivelse af Miriam Levinger (»Miriam Levinger, Angle of
Hebron, An Orwellian Heroine«, 3), som beretter, hvordan hun og hendes
mand ulovligt forsggte at bosatte Hebron, som betragtes som jegdernes nast-
helligste by (se ogsd 29. marts 1996, 3). En anden bevagelse som fir over-
ordentlig positiv dackning i avisen, er »Kvinder i grgnt«, der aktionerer for at
bevare de besatte omréder. Bevaegelsens to ledere, Ruth og Nadia Matar, fir
altid plads i avisen til at berette om deres aktiviteter, aktioner og synspunk-
ter (JP 4. aug. 1995, M9; 11. aug., 21; 15. sept., M9; 13. okt., M9; 15. dec.,
M2).

Disse grupper stir i modsaetning til venstreflgjen rent politisk, men ogsd
fordi de tilhgrer den jgdiske ortodoksi, hvilket kun meget & labour- og ingen
mereiz-politikere ggr. Som tidligere naevnt har der gennem hele staten Israels
historie veeret diskussion om, hvor stor indflydelse religionen skulle have p#
den jpdiske stat, hvilket har skabt spandinger mellem de sekulzre og de
religigse joder. Denne konflikt er blusset voldsomt op efter mordet p& Israels
premierminister Itzak Rabin i november 1995. Rabin blev skudt af en ung
national-religigs jpde, som var student pd det religigse universitet Bar-Ilan.
Han blev karakteriseret som en velfungerende, dygtig student, som var vel-
lidt bdde blandt lerere og elever. Dette fik venstreflgjen til at igangsaztte en
undersggelse af de religigse organisationer og institutioner, idet de mente, at
disse forspgte at influere ungdommen med en ekstremistisk tankegang, og at
flere ortodokse rabbinere decideret havde legitimeret mordet p4 Rabin, ja,
endog opfordret til det i kampen for at bevare landet og beskytte det jgdiske
folk. T en periode kunne det se ud som om, at alle religigse jgder blev skiret
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over en kam i denne proces, og at det for venstreflgjen dels gik ud pa at
styrke deres eget politiske mandat, og dels pa at f§ mulighed for at satte de
ortodokse jgder, der for stgrstepartens vedkommende statter oppositionen og
er blandt de hirdeste kritikere af fredsprocessen, i et darligt lys. Denne
»heksejagt« mod de religigse, som JP omtalte sagen, blev taget meget alvor-
ligt i avisen. Man opfattede situationen som en forfglgelse af de religigse
jeder, som 18 i forlengelse af venstreflgjens systematiske forsgg péd at fjerne
Toraens indflydelse i landet. For eksempel navnte de, at regeringen havde
afskaffet undervisningen i de fem Mosebgger, fordi man mente, at de inde-
holdt anti-demokratiske og racistiske elementer (P 1. dec. 1995, 3). De ser
derfor venstreflgjens fordgmmelse af de rabbinere, som erklxrede det for at
vaere imod Toraen at give landet vk, som et yderligere forsgg pé at seku-
larisere landet. De konkluderer, at det er dem, som forsgger at give det land,
som det jodiske folk har fiet af Gud, vak til deres fiender, der har skabt
splid mellem troende og ikke-troende og skabt en atmosfare af had, der
forte til mordet pd Rabin (JP 1. dec. 1995, 3). JP fordgmmer Yigael Amirs
mord pd Rabin og giver spalteplads til flere rabbinere, der udtaler, at et
mord p& en anden jgde ikke kan legitimeres af Toraen, men ikke desto min-
dre er fordgmmelsen ikke ubetinget. Avisen forsgger nemlig at fremhave si
mange forhold som muligt, der kunne kaste et slgr over de faktiske omstan-
digheder og s& tvivl om Yigael Amirs skyld. For eksempel antyder de, at
Amir ikke har handlet alene, at han er blevet hjulpet og har modtaget tra-
ning af sikkerhedstjenesten, at han er blevet opfordret af provokatgrer, som
sikkerhedstjenesten havde placeret blandt de religigse osv. Altsammen forsgg
fra avisens side p3 at fgre ansvaret for mordet tilbage pa labour-regeringen
selv (JP 17. nov. 1995, 2; 8. dec. 1995, 2; 15. dec. 1995, 1 og 4). En kom-
mentar fra en tilhaenger af Habad-hasidismen ti] mordet p& Rabin og freds-
processen lyder for eksempel:

The Orthodox have not been persuaded to modify their disagreement with »land for
peace.« Why should they? After all, it is against the Tora to support any movement that
returns the holy land of Israel to the Arabs. The Graves of the brave Maccabees are now
being discovered. Why are their bones being disturbed? Since we don’t believe in acci-
dents, there must be a message here. They are once again calling out, »Have no fear,
Orthodox Jews, remember it’s right against might (JP 29. dec. 1995, M11).
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Ofte og samtidig med de konkrete grupper er »den anden« imidlertid en
mere flydende stgrrelse, som man samlende kunne kalde det ikke-jgdiske
samfund. Denne gruppe skildres is@r gennem en vedholdende beskaxftigelse
med antisemitisme i alle dens afskygninger lige fra episoder af mindre be-
tydning sdsom en enkelt udtalelse, der kunne tolkes som antisemitisk, til
stgrre sager sdsom stigende tilslutning til de neo-nazistiske bevagelser i
Tyskland (JP 11. nov. 1988, 5; 13. nov. 1992, 5; 4. dec. 1992, 1; 8. jan.
1995, 5). Samtidig beskaftiger man sig meget bide i fakta og fiktion med
den antisemitisme, som jg¢derne er blevet udsat for i fortiden. S. Klass’ mira-
kelhistorier skildrer ofte, hvordan det ikke-jgdiske samfund pd alle mulige
méder har forsggt at plage jgderne, men hvordan Gud kommer dem til hjelp
pd grund af de fromme rabbinere eller folkets hgje moral. Ligeledes om-
handler historierne for bgrn, hvordan det moralske og gode jgdiske folk uop-
hgrligt bliver efterstrebt af de grusomme, dumme og griske ikke-jgder, men
hvordan jederne alligevel sejrer enten pd grund af Guds indgriben eller pd
grund af folkets visdom og tapperhed. Holocaust er naturligvis ogsd et emne,
der ofte skrives om. Jaevnligt bringes artikler, hvor overlevende fra Holo-
caust beretter om deres oplevelser under krigen, iser skildringer, hvor jgder-
ne pd en eller anden méde har handlet modigt enten ved at ggre vabnet
modstand mod nazisterne eller ved at sztte sig op imod dem ved stedigt at
udfgre deres religion pd trods af strenge forbud (JP 1. marts 1968, 18; 2.
nov. 1973, 41 (serie); 8. jan. 1988, 9 (»Late Shadows« som bringes over en
arrekke)). Holocaust er ogs& en periode, der henvises til, niir man vil argu-
mentere for noget politisk som for eksempel bevarelsen af de besatte omré-
der i Israel (JP 8. jan. 1988, 21 og 22; 28. okt. 1988, 5; 4. aug. 1995, 16).
Kahane havde endog oprettet et »fremtidigt Holocaust-museum«, hvor ma-
teriale om nutidig antisemitisme skulle advare mod et nyt nertstiende Holo-
caust, som ville ramme alle jader, som ikke var emigreret til Israel (Fried-
man 1990, 1).

JP bhar gennem hele sin levetid defineret sig selv i forhold til en ydre
fiende. At beskaftigelsen med disse fjendebilleder har optaget uforholds-
messig megen plads i avisen, skal méske ses i forhold til angsten for, hvad
avisen selv karakteriserer som den verste fijende, den indre fjende, nemlig
assimilationen: »Let us understand that Israel’s [folket] enemy is not the
Soviet Mig or the Arab soldier, nor is Israel’s victory due to Phantom jets
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and American aid. Our enemy is assimilation ... our victory will come
through HaShem Echod [hebraisk: Den ene Gud].« (JP 16. nov. 1973, 33).
Statistikker over hvor mange jgder, der gifter sig med ikke-jgder, hvor man-
ge jeder, der gifter sig med konvertitter til jededommen, og hvor mange
bern af denne type a&gteskaber, der falder fra jededommen, diskuteres in-
tenst, og jadernes lave fgdselsrate begraedes ligeledes. Flere steder karakteri-
seres jgdernes assimilation i det amerikanske samfund som »the silent Holo-
caust«, og der gives udtryk for, at assimilation er det samme som dgden. For
eksempel skriver en far, som overlevede Holocaust, og hvis sgn gnsker at
gifte sig med en kristen pige, at han ligesd godt kunne have vzret dgd i
Auschwitz (/P 23. april 1965, 20; 4. maj 1984, 14; 29, dec. 1995, 28).

IJP opfordres leeseren altsd til at leve et autentisk jgdisk liv. Det vil sige
at overholde den jgdiske lov, gifte sig inden for gruppen, opretholde et tradi-
tionelt familiemgnster, vise solidaritet med sine medjgder etc. Ved at frem-
stille det moderne samfund som amoralsk, materialistisk og ikke mindst som
fjendtligt indstillet over for deres gruppe argumenterer de for at bevare og
styrke gruppen bide fysisk og ideologisk og for at fortsatte, hvad de ser
som en traditionel livsstil. Historien fremstilles ligeledes selektivt. Der foku-
seres pd den ene side pa de perioder, hvor jgderne har lidt under forfglgel-
ser, og pa den anden side fremhaves begivenheder bide fra historie og my-
tologi, hvor jgderne heltemodigt har kempet mod overmagten. I denne for-
bindelse kan makkabaeerne, opstandene i Warszawa-ghettoen 0g personer,
som har udvist tapperhed, navnes. Andre perioder, som man fra et andet
synspunkt ville finde vigtige, for eksempel guldalderen i Spanien og andre
fredelige perioder, hvor joderne har levet fredeligt med deres omgivelser,
ignoreres. Med andre ord forspger avisen at bibringe laeseren en bestemt
opfattelse af verden og i seerdeleshed af den jediske historie og tradition.

4. Den »politiske« ortedoksi
Anthony D. Smith, som i de seneste &r Kar varet en af de vasentligste for-
skere i etnicitet og nationalisme, har beskaeftiget sig med forudsztningerne
for, at vi siden 1960’erne har oplevet en genopvakkelse af etniske bevagel-
ser over det meste af verden.?

Smith tager udgangspunkt i tiden efter Oplysningen, hvor sekulariserin-
gen satter ind i farste omgang inden for Statsapparatet og dets institutioner
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for eksempel inden for haeren og skolesystemet, men senere ogsd inden for
dndsvidenskaberne, der nu begynder at pakalde sig rationalismen som auto-
ritet fremfor en &benbaret sandhed. Inden for de intellektuelle kredse sis der
tvivl om Guds magt og fuldkommenhed, og man begynder at s®tte spgrgs-
mélstegn ved religionen som autoritet. I stedet fremkommer en tro pd indivi-
dets evner og pd, at det er menneskets kollektive bestrebelser bl.a. gennem
politiske institutioner, der skal »frelse verden«. Religionen bliver dermed fra-
rgvet sin sociale og politiske relevans og skubbes over i privatsferen fremfor
at vaere et offentligt anliggende. Smith pointerer, at sekulariseringsprocessen
ikke skete med ngdvendighed, men hvor den slog igennem, blev folk stillet i
valget mellem to forskellige sociale strukturer med hver deres legitimation,
nemlig en rationel-juridisk og en religigs. Denne proces opfatter Smith som
forudsetningen for den moderne nationalstat, der netop indeholder dels et
borgerligt element, alle borgere har lige rettigheder og forpligtelser, og dels
et etnisk element, alle borgere tilhgrer den etniske gruppe, folket.” De fle-
ste stater omfatter imidlertid flere etniske grupper inden for deres terri-
torium, og for at de kan accepteres som ligevaerdige borgere, mé de forsgge
at indoptage elementer af den dominante gruppes offentlige kultur, sprog og
historie og samtidig undertrykke egne nationale aspirationer. Smith mener, at
hvis balancen mellem det borgerlige element og det etniske element i natio-
nalstaten forrykkes, risikeres en reaktion fra det etniske element. Arsagen til
at vi for eksempel i dag oplever et stigende pres fra etniske minoriteter mod
nationalstaterne, mener han netop skyldes, at de dominerende etniske grup-
per for leenge har pévirket de etniske minoriteter sdvel socialt som kulturelt.
Dette fir nogle intellektuelle til at laegge politisk modpres ved at vende sig
til deres etniske historie og myter, som de genfortolker politisk og forsgger
at udbrede og »folkeligggre« for stgrre dele af den etniske gruppe for
eksempel gennem institutioner og skoler og gennem kulturlivet, teater, lit-
teratur, kunst etc. Med andre ord sker der en politisering af folkekulturen og
en renselse af gruppen, hvor man forspger at skabe et homogent og moralsk
folk og at komme fremmedkulturelle elementer og uvidenhed om gruppens
arv til livs. @nsket om at bevare den unikke kulturelle arv intakt medfgrer
ofte angst for trusler mod folket og et fanatisk had mod alt fremmed (Smith
1995, 69). Mélet for denne proces er skabelsen af en forenet og om muligt
selvstyrende gruppe af lige medlemmer eller borgere, som kunne blive en
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kilde for legitimitet og statsmagt. At de fleste etniske grupper streber efter
at opnd politisk autonomi i en nationalstat, skyldes netop ifélge Smith, at
denne yder den bedste beskyttelse for den etniske gruppe og dens verdier
(Smith 1995, 83f).

Det er ogs i sammenhang med denne venden tilbage til den etniske tra-
dition, at neo-traditionalismen skal forstds, siger Smith.” Neo-traditionalis-
terne accepterer tekniske landvindinger, og socialt og politisk anvender de
moderne metoder til at mobilisere folk, men udelukkende for at styrke tradi-
tionen. Neo-traditionalisten er lige s& moderne som sine sekulare omgivelser
og er derfor en selvbevidst ideolog. Han kender traditionen »udefra«, og han
ved derfor godt, hvordan han skal forsvare de traditionelle vardier ved hjelp
af moderne metoder og teknikker. Smith mener imidlertid, at de religigse
kongregationer i stigende grad md blive omformet til etniske grupper. Dette
skyldes, at hvis man gnsker at bruge politiske midler til at genoplive den
religidse arv og tro, kreves det, at gruppen har en klar opfattelse af dens
oprindelse og af dens identitet. Den troende ma have en historie, en skehne
og den nuvarende tilstand af forfald ms forklares (Hutchinson & Smith
1994, 117). Ifslge Smith bliver neo-traditionalisme sdledes ofte nationalis-
tisk. '

Smiths teori kan i et vist omfang hjzlpe os til at forst§ de synspunkter,
som kommer til udtryk i JP. Avisen udtrykker mange af de holdninger, som
Smith mener kendetegner neo-traditionalismen. Som beskrevet ovenfor har
man fra JP’s side ikke noget imod den moderne livsstil, hvad angér tekniske
fornyelser, og umiddelbart heller ikke noget imod elementer, som indgér i
den amerikanske livsfgrelse. Det vil sige restaurantbesgg, ferieophold og
professioner uden for det jadiske samfund accepteres sd laenge, de ikke kom-
mer i direkte konflikt med traditionen, Deres analyser af det moderne sam-
fund, som de karakteriserer som et sted, hvor mennesket konstant kastes ud i
anomi forérsaget af rodlgshed, ensomhed, kynisme, egoisme og mangel pa
blivende verdier, viser os ligeledes, at de er lige s& fortrolige med dette
samfund som de fleste andre, 0g at de endog har formfet at anvende dets
egne metoder til at kritisere det med henblik pd at lade det traditionelle sam-
fund fremstd som det eneste alternativ. Desuden anvendes avisen som me-
dium til at organisere 0g mobilisere lesergruppen politisk ved hjalp af mo-
derne metoder. Det kan for eksempel vare opfordringer til at stemme pé
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bestemte politikere, til at deltage i eller til at blive vk fra massemgder og
til at skrive til politikere. Deres afstanditagen fra det moderne samfund gér
altsd alene p3 dets ideologiske fundament: Universalisme, individualisme,
liberalisme, og hvad staten Israel angr ogsd sekulariseringen.

I JP mener jeg netop at kunne se et eksempel p& en gruppe, som er for-
bundet via deres religion, den jediske ortodoksi, men som pd grund af deres
staerke gnske om at bevare en distinkt identitet bevaeger sig i retning af etno-
centrisme. Dette kan bl.a. ses ud fra JP’s vedholdende beskaftigelse med
gruppens falles historie for hermed at ggre laserne bevidste om deres seerli-
ge identitet. Der er en dbenbar selektiv historieopfattelse, og ofte argumente-
res der for nutidige politiske standpunkter med henvisning til historien og
myterne. Flere af avisens skribenter opfordrer ogsa til at bevare gruppen ren.
Det vil sige, man forspger at komme eksogami (ogsd selvom wmgtefzllen er
konverteret til jgdedommen) og assimilation til livs, da disse opfattes som de
mest akutte trusler mod folket. Den samme tendens finder jeg i deres forsgg
ph at skabe en alternativ amerikansk-jgdisk kultur med jgdisk musik, skenlit-
teratur, ferierejser, kunst etc. Det mest udtalte eksempel pd denne tilbgjelig-
hed er imidlertid avisens skildring af omverdenen som fjendtlig og falgelig
som noget, man bgr veere bange for, hvilket jeg ogsd finder er et af avisens
mest gennemgfende karakteristika. Smith kalder sddanne karakteristika for
historicisme, og han mener, at historicismen er det afggrende element for en
nationalistisk/etnisk vaekkelse, og jeg mé derfor konkludere, at JP ikke ude-
lukkende, som fra en umiddelbar betragtning, er en avis, der har et religigst
budskab, men i ligesd hgj grad er et organ, som vil give sine lasere en klar
etnisk bevidsthed, hvilket er en forudsetning for mobiliseringen af gruppen.

P3 et omrdde adskiller JP sig imidlertid fra, hvad Smith definerer som
nationalisme/etnisk vakkelse: De straber ikke efter fuldkommen autonomi
pd et eget territorium. Jeg kan ikke i JP spore noget gnske om eller forsgg
pa at etablere en autonomt omrdde i Amerika. Jeg kender ikke den praecise
begrundelse for dette, men den mest sandsynlige forklaring er, at der ikke er
et let identificerbart omréde i USA, som jgderne ville kunne haevde var de-
res, hvilket Smith navner som en vigtig faktor for udviklingen af nationalis-
me (Smith 1976, 9). Bide jgdernes mytologi og historie har givet dem en
bevidsthed om at veere gaester alle andre steder end i Israel. Man kunne der-
for forestille sig, at det fra JP’s side var tilstrekkeligt at kunne orientere sig
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mod det mytologisk lovede hjemland Israel for at give gruppen en fglelse af
autonomi. Desuden kunne et forspg pa at etablere et jgdisk hjemland ved
siden af Israel splitte det Jodiske folk og hermed snarere sveekke den etniske
gruppe. JP repraesenterer altsi en neo-traditionalistisk holdning, som i kam-
pen for at bevare den sarlige gruppe-identitet har inkorporeret etniske ele-
menter, ikke med henblik p4 oprettelsen af en egen stat, men for via auto-
nome institutioner at kunne skabe fornyet commitment fra den enkelte til,
hvad de anser for traditionen.

Bruce Lawrence, som ligeledes har forsket i neo-traditionalisme -~ han
benavner det fundamentalisme — mener, at nationalisme og neo-traditionalis-
me decideret er modsatninger:

To reduce the struggle [mellem religion 0g nationalisme] t0 a war of material interest is
to miss the crucial level of conflict. It is above all ideological, weighted toward religion
for fundamentalists, toward nationalism for secularists. The two are incommensurate.
They are not mere contraries; they are genuine contradictions (Lawrence 1989, 85).

Jeg md give Lawrence ret i, at neo-traditionalister stir i et oppositionelt for-
hold til modernismen, det vil sige liberalisme, pluralisme og individualisme.
Nationalismen indeholder imidlertid, som Smith har vist, ogsd et etnisk ele-
ment, og det er netop ved at tage dette til sig i kampen for religionen, at
neo-traditionalisterne bevager sig over i nationalismens lejr, og jeg kan der-
for ikke sige, at nationalismen 0g neo-traditionalismen er fuldstndige og
uforenelige modsaetninger. Lawrences beskrivelse af neo-traditionalismen
som en ideologi, der stdr i et modsatningsforhold til »en anden«, er imidler-
tid et karakteristikum, jeg kan genfinde hos JP. At en identitet bliver skabt i
forhold til »en anden«, er en tanke, som gir igen hos Smith og hos Laurence
Silberstein, som netop har beskzftiget sig med Jedisk identitet gennem histo-
rien. Silberstein advarer imidlertid imod at opfatte individers og gruppers
identitet som en fast enhed, som indeholder en essens. Identitet er aldrig
feerdigskabt, men er i en konstant proces, og bliver til i et dialektisk forhold
til »en anden« (Silberstein & Cohn 1994, 3-6). JP definerer sig som ovenfor
nevnt netop i forbold til »en anden, ikke en bestemt »anden«, men i for-
hold til forskellige. Ved at se sig selv i forhold til »disse andre« skabes en
falelse af distinkthed, og det er i denne proces, at den identitet, som avisen
forspger at videregive til sine leesere, bliver til igen og igen.
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Jeg md derfor konkludere, at JP skal opfattes som et medie, der ligesom
avisens redaktgr S. Klass ser det som sit formal at udbrede, hvad de opfatter
som autentisk jgdedom, men som i kampen for at nd dette mal har udviklet
sig til at blive politisk.

Noter

1. Da avisen udkommer i et langt stgrre oplag i USA end i Israel, og da stgrstedelen af
dens journalister og skribenter er herfra, vil jeg i s@rdeleshed beskaftige mig med den
amerikanske jgdiske ortodoksi.

2. Termen ultra-ortodoks betegner de mest yderliggdende ortodokse jgder, som ogsi kaldes
haredim, det vil sige de gudfrygtige. Haredim adskiller sig iser fra de moderne ortodok-
se ved deres holdning til den moderne kultur. De moderne ortodokse deltager i det mo-
derne samfund, s lenge det ikke strider mod Toraens bud, hvorimod haredim helst vil
holde den sekulzre verden pd afstand. Karakteristisk for haredim er deres loyalitet over
for det fortidige samfund (for hasidernes og mimagdims vedkommende det jgdiske sam-
fund i Psteuropa og for sefardernes det pre-moderne samfund i Psten), som de opfatter
som et idealsamfund, og som de derfor forsgger at fastholde ved at opretholde dette
samfunds traditioner, mader at klxede sig pé etc. I bestrebelsen pé at bevare deite sam-
fund har de imidlertid bevaeget sig langt ud over traditionen ved en radikalisering af den.

3. Dette tal stammer fra det amerikanske presseovervigningsbureau, ABC. (JP 22. maris
1996, 11). Desuden mener Egon Mayer, at JP er den mest udbredte avis i den orlodokse
verden. (Mayer 1979, 83).

4. Minyan (hebraisk: Antal) er betegnelsen pd en forsamling af ti voksne (efter bar mitz-
vah), som er det antal, der er ngdvendigt for at gennemfgre en offentlig gudstjeneste.

5. Se for eksempel artiklerne angdende vardien af ketubahen (JP 4. aug. 1995, 21), om en
bradrister skal nedsankes i et mikvah fgr brug (JP 5. dec. 1995, 19) og om anvendelsen
af automatisk airconditioning p8 sabbatten (JP 11. aug. 1995, 16).

6. Ilustrative for dette er »Rebbetzin’s Viewpoint« fra 25. juni, 8. okt. 1965 og 9. feb.
1996, som henholdsvis omhandler ngdvendigheden af adskillelse mellem mand og kvin-
der i synagogen, budet om at bygge sukkot-hytter og at gifte kvinder skal tildekke deres
hér.

7. 1 Israel er ortodoksien beskyitet af lovgivningen, siledes at det kun er den, som har ret
til at udfgre forskellige religigse ceremonier, for eksempel bryllup, begravelse og kon-
vertering. De konservative og reformbevaegelsen i Israel bestdr primeart af amerikanske
emigranter, og udggr en forsvindende lille del af den jpdiske scene, og det er derfor ikke
noget stgrre problem inden for Israels granser. De konservative og reformbevagelsen
representerer derimod langt stgrsteparten af amerikansk jgdedom (Wertheimer 1993,
526).
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Menachem Porush og Aaron Soloveitchik i JP 2. dec, 1988, 4 og 22a. For eksempel
mener Norman Lamm, som er rektor for det ortodokse Yeshiva University i New York,
ikke at man bgr @ndre loven, da det kan fere til splittelse 1 den jgdiske verden. (Ameri-
can Jewish Year Book 1990, 276f).

. Drengene i haredi-verden begynder i »gan« (en slags bgrnehave) i tredrs-alderen, og for-

bliver i haredi-skolesystemet til fem til ti &r efter, de er blevet gift. M. Friedman mener,
at det er pd grund af disse uddannelsessystemer, som det er muligt at holde alle bgrnene
indenfor p& grund af den moderne velferdsstat, at haredi-samfundet | serdeleshed i
Isracl er i stand til at overleve som en serlig kultur midt i det moderne samfund. Ud-
dannelsessystemet socialiserer bgrnene til haredi-verden og til dens verdier, forhindrer
at bgrnene kommer under indflydelse fra det sekulere samfund, og sidst, men vigtigst
forhindrer adgang til sekuler undervisning, som ville ggre det muligt for dem at udfpre
job i det moderne samfund (Friedman 1986 og 1991, kap. 4).

Haredim lever selvigigelig ikke i dag som i shterlen, da de ikke er uvidende om den
moderne kultur. De er en del af det pluralistiske samfund, og har derfor mulighed for at
velge en anden levevis, hvilket de ikke havde i det gamle @steuropa. I deres forspg ps
at bevare traditionen, er de blevet en mod-kultur til det moderne samfund, og de er
derfor liges# afhangige af modemiteten som af traditionen, da det er i modsatning til
denne, at de definerer sig. (Friedman og Heilman 1991, 214-17),

Sholom Klass’ historier fra @steuropa bliver bragt hver uge, se for eksempel JP 13. okt.
1995, 6 og 17. nov. 1995, 6). For Esther Jungreis se for eksempel 1. okt. og 23. april
1965. For madopskrifter se for eksempel 29. dec. 1995.

Se den ugentlige spalte »social register« og de mange reklamer for jediske skoler. (JP
15. og 22. marts 1996, passim).

Eksempel pA yeshivah, der tilbyder sekulere fag JP 4. maj 1984, 28b og JP 15. marts
1996, 39; reklame for et college se JP 4. maj 1984, 28, se ogsd 15, og 22. marts 1996,
passim; »Rebbetzin’s Viewpoint«: JP 15. okt. 1965, 17 og JP 1. jan. 1988, 21. At JP
ger flittigt brug af eksperter i forskellige discipliner for eksempel leger, psykologer og
politologer, fortzller os ligeledes, at professioner, som har status i det omgivende sam-
fund, ogs8 har det for JP og dens lesere.

Alene det faktum at kvinder skriver 0g optraeder i kraft af deres profession i avisen,
viser i sig selv, at denne gruppe er mere &ben over for vestlig indflydelse, og har beva-
get sig vk fra de mest radikale haredi-grupper. Dette ville sidstnavnte aldrig tillade i
deres presse. (Levi 1990, 23-27).

Eksempel pé hotelreklamer: JP 1. juli 1988, 47 og 15. juli, 53; restaurantguides: Ugent-
ligt. (At restauranter og ferier er blevet en integreret del af JP's lasere livsstil, kan ogs&
aflases af, at da avisen i begyndelsen af 1996 gik pa Internet, tilbgd den tre betalings-
servicer: Nyheder, restaurantguide og rejsetilbud). Reklamer der spiller pd en jpdisk
bevidsthed: JP 11. maj 1984, 10 (»Fiddler on The Clyde«); JP 28. okt. 1988 (»The
Warmth of Tradition, Shabbos Dinner and )y JP 2. juni 1967 (cigaretter og Bnai
Brir). »Women’s Page«: Ugentlig; »Impact of Women on Jewish History«: Ugentlig. At
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24.

romanen ogsé er blevet et udbredt fanomen, kan ses ud fra de mange reklamer for best-
sellers. (Se for eksempel JP 28. okt. og 11. nov. 1988). Avisen bringer ogsd uddrag fra
romaner hver uge (i skrivende stund: The Pomegranate Pendant, en historisk roman af
D. Waysman). Romanen var et faznomen, som man i den traditionelle jgdiske verden
gjorde alt for at holde ude, idet man opfattede den som noget, der hgrie den kristne
verden til. Nu udgives de i stort antal isar fra det jodiske forlag Artscroll. Handlingen er
henlagt til jediske miljger og handler typisk om livet i shtetlen eller om berpmte jgder.
Siden 1960’erne har man ogsd kunnet se reklamer for hit-plader udfgrt af ortodokse
jediske kunstnere. (JP 4. maj 1984, 48f).

Haredim opfatter stadig deres ophold i verden som en eksiltilstand. (Friedman 1989,
198, passim).

Ved prasidentvalget i 1992 anbefalede JP dog sine lsere at stemme pé den demokrati-
ske kandidat Bill Clinton, da de dels mente, at han ville vare mere venlig over for Israel
end Bush og Jim Baker, som de fandt for arabervenlige, og dels at Bush havde fgrt USA
ud i en gkonomisk katastrofe. De stgttede dog stadig en republikaner, Al D’Amato, til
Senatet. (JP 13. nov. 1992, 5 og 70).

Citatet stammer fra Ester Rabba, 1X,2,V, og anvendes bl.a. af Ester Jungreis til at be-
skrive Isracls/jpdernes situation blandt hedninge.

Se ogs artiklen i JP 20. nov. 1992, 66: »What Rabbi Kahane Would Have Said About
The Nelson Verdict.«

Hvor Kahanes artikler ogsé findes i bogform henvises ogsé dertil.

11967 bragte JP en serie, der hed »Communism vs Judaisme«; JP 24. maj 1985, Kahane
1993, 119-121; JP 2. april 1965, 17; JP 28. marts 1969, 1, JP 1. marts 1968, 18.
Shalom Duber, som er en af de fgrste, der formulerer en sammenhangende argumenta-
tion mod zionismen, anser den zionistiske ideologi for at veere et farligere keetteri end
haskalah og reformbevagelsen. Zionismens sekulere definition af at vare jgde gor det
nemlig usandsynligt, at synderen vil ggre bod og vende tilbage til Toraen, idet den har
legitimeret at fravige Toraens bud. Yderliger¢ argumenterer Shalom Duber, at zionismen
er ngdt til at forkaste religionen, idet dens formél jo er at oprette en jgdisk stat og der-
med friggre sig fra Galut (bebraisk: Eksil), som traditionalisterne mener er guddomme-
ligt bestemt, en méde for det jgdiske folk at sone deres synder. Galut kan derfor kun
afsluttes ved Guds indgriben, og ikke ved naturlige midler, som er den jgdiske nationa-
lismes mél (Luz 1988, 214f).

Samtidig med at man fra JP’s side fastholder, at landet Israel er helligt i kraft af, at Gud
har givet det til jgderne, mener de samtidig, at hvis Toraen ikke overholdes i Israel,
fjerner man landets hellighed: »The land of Israel derives its holiness from the Torah. If
we remove the Torah, we remove the holiness from the country and it becomes only so
much real estate.« (JP 1. dec. 1995, 3).

Rabbi Moshe Levinger og hans hustru Miriam er nogle af de drivende krafter bag bo-
sxttelsen i Hebron. (Sprinzak 1991, 139).

102




Sahra Lindeberg

25. Smiths definition af etnisk: »...We do find a number of looser collective cultural units,
which we may call ethnies, and which we can define as named units of population with
common ancestry myths and historical memories, elements of shared culture, some link
with a historic territory and some measure of solidarity, at least among their elites.«
(Smith 1995, 57). Smith mener alts3 ikke, at en etnisk gruppe behgver at vare blodsbe-
slagtet. Det afggrende for ham er, at gruppen fpler fallesskab i kraft nogle falles kul-
turelle elementer,

26. Smith ser ikke noget overraskende i, at vi i dag oplever voldsomme etniske konflikter,
idet alle nationalstater baserer sig p4 etnicitet. (Smith 1995, 1-7).

27. Nogle foretrakker termen neo-traditionalisme fremfor termen fundamentalisme, da denne
er mere neutral end termen fundamentalisme, som fgrste gang blev anvendt i kristen
kontekst i 1920 af Curtis Lee Laws om nogle bestemte amerikanske protestantiske grup-
per. (Ries¢brodt 1990, 10).
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Summary

In this article I have attempted, through the paper The Jewish Press, to portray what pro-
pose to call the Jewish Anglo-Saxon centre orthodoxy in America and Israel. I show that
despite the fact that this group in many ways is just as Law-abiding as the ultra-orthodox,
they are far more »Americanized« in their lifestyle. I propose that the reason why they have
succeeded in, on the one hand, to participate in the surrounding society and, on the other
hand, to avoid compromising with modemity in their interpretation of the Law like the
modern orthodox, is precisely because of their emphasis on ethnicity. By underlining their
common history, their relationship to the Land of Israel, and in particular present and past
»enemies« of the Jewish people, this group is able to maintain an identity as a minority
group and at the same time to take part in the surrounding non-Jewish society.
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