JAGTEN PA DEN HISTORISKE JESUS

Af Burton L. Mack

Begrebet om den historiske Jesus er en moderne videnskabelig forestilling
om et formodet objekt, der er genstand for en uafstuttet sggen. Det henviser
til det menneske, som Jesus m& have varet i modsatning til de billeder, som
er gengivet i Det Nye Testamentes evangelier. Evangeliernes skildringer er
fyldt med klart fantastiske traek. Religionshistorikere ville kalde disse traek
mytiske. Der er varsler, profetier, undere, apokalyptiske dbenbaringer, engle,
guddommelige rgster, en jomfrufgdsel, korsfastelsen af en gudesgn, opstan-
delser, himmelrejser og forvandlingen af guds sgn til et kosmisk vesen med
magt til at regere verden som herre og konge. Selv om vi nedtonede nogle af
disse skildringer som forstdelige overdrivelser hos en endnu usikker bevz-
gelse, der forsgger at afmerke sit eget omride, ville de mytiske traek ikke
forsvinde. For det er alt, hvad der er i evangelierne. Hertil kommer, at evan-
geliets plot kun giver mening som fiktion. Det giver ikke mening som histo-
rie.

1. Problemet

Ifglge det tidligste evangelium, Markusevangeliet, som er skrevet omkring
75 eXKr., dukker Jesus pludselig op i verden, hvor han er ude pa en eller
anden mission. Ved floden anerkendes han af Gud som hans s¢gn og bemyn-
diges med guddommelig &nd. Han gér ind i Galilza og bekendtggr straks en
ny orden kaldet Guds kongedgmme. Dernaest gr han ind i synagogen i
Kapernaum blot for at mgde en mand med en uren &nd (lzs deemon). Den
urene &nd skriger: »Hvad har vi med dig at gpre, Jesus fra Nazaret! Fr du
kommet for at gdeleegge 0s?« (Mark 1,24). Det implicitte svar er: »Ja, abso-
lut!« Folket reagerer med at sige: »Hvad er dette? En ny lere med myndig-
hed! Selv de urene &nder befaler han over, og de adlyder ham!« (1,27).
Ordet er eksousia, bemyndigelse til at udfgre befalinger. Folket er fascineret
over denne utrolige koncentration af magt og renhed i Jesu person. Gud,
synes det, har et udestiende af kosmiske og apokalyptiske dimensioner med
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det jpdiske establishment. Ifplge Markus’ fortelling tager det ikke lang tid
for de skriftkloge, fariseerne, herodianeme og yppersteprasterne at fatte
pointen. Sammen planlaegger de at slippe af med Jesus, og da Jesus senere
af uforklarlige &rsager — beslutter sig for at tage til Jerusalem for, som han
forklarer sine disciple, at d¢ som en martyr for sin egen sag, bliver han
faktisk sldet ihjel af ypperstepraesterne i forbund med romerne. Ifglge Mar-
kus fremskynder denne handling mod Guds sgn, den retmaessige arving til
Guds kongedgmme, pd den ene side den jgdiske tempelstats sammenbrud, og
stiller p& den anden side uret for en eskatologisk pdeleggelse af ethvert
menneskeligt kongedgmme, nér Jesus vender tilbage med magt til at hacvne
og til at etablere Gudsriget.

Som enhver burde kunne se, er denne fortelling usandsynlig som historie.
Den er meattet af myte, og den er ondskabsfuld som fortzelling om guddom-
melig havn over folk, som drabte Guds sgn uden at vide, hvad de gjorde.
For den historiker, som ikke er bundet af en teologisk dagsorden, kan det
umuligt have varet de begivenheder, som er fortalt i evangeliet, der igang-
satte Jesus-bevaegelsen. Men det gjorde de heller ikke. For det fgrste er der
intet vidnesbyrd om, at de, som fulgte Jesus, havde en sddan fortelling i
tankerne i de fgrste 45 &r. For det andet kan man fgrst have forestillet sig
dette plot efter den romersk-jgdiske krig fra 66 til 73 e.Kr. Hvorfor det?
Fordi forteellingens logik ikke fungerer uden at ophaeve tiden mellem Jesus i
20’erne og gdelxggelsen af templet i 70 e.Kr. Forskere af min observans ser
nu Markus’ forteelling som resultatet af en meget smertelig diskussion inden
for en meget forvirret Jesus-beveaegelse, der ikke lengere var sikker pé sit
anliggende. Disse mennesker var forvirrede, fordi forskellige dele af bevae-
gelsen havde indtaget afggrende forskellige positioner angdende hvis side, de
skulle vaere pd under krigen. Og de var bekymrede, fordi de fandt sig selv
kastet rundt i en efterkrigsverden, der var uimodtagelig for deres udtjente
budskab. Ikke desto mindre udvirkede forteellingen undere inden for Jesus-
beveaegelsen, idet den gjorde rede for deres treengselstid og forklarede, hvor-
for det perfekte kongedpmme maétte se sig udskudt. Det varede ikke lenge,
far denne fortelling blev noget af en vinder, i stand til at tiltreekke sig andre
Jesus-gruppers opmarksomhed. De andre evangelier, som blev skrevet se-
nere, pd andre steder, af andre forfattere og uvafhangigt af hinanden - Mat-
theeus, Lukas og Johannes samt andre, som ikke er medtaget i Det Nye
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Testamente - brugte alle Markusteksten som grundlag for deres handlings-
gang. Hver enkelt andrede rigtignok fortzllingen lidt for bedre at kunne se
deres eget samfund afspejlet i de oprindelige instruktioner. Men ingen af
dem slettede det markinske plot. De zndrede forteellingen ved simpelthen at
nedtone den fornemmelse af presserende karakter, som kendetegner Markus-
forteellingen, og ved at tilfgje andre mytiske trak, der bide kunne udvide
den kosmiske horisont i og den episke betydning af det markinske drama.
Og séledes fandt evangelierne endelig deres plads som den kanoniske be-
retning om den kristne oprindelse til den vestlige kulturs lange historie.

Indtil oplysningstiden var den Jesus, som er skildret i evangelierne, og
den historiske Jesus siledes en og den samme. Kristen mentalitet og fore-
stillingsevne havde ikke sveert ved at tanke sig evangelierne som historier
eller beretninger om, hvordan ting virkelig méitte vaere sket. Men henimod
slutningen af det 18. &rhundrede begyndte forskere at undre sig, og en spgen
efter den historiske Jesus, en sandsynlig person, der kunne skelnes fra evan-
geliernes Kristus, blev et hovedmal inden for nytestamentlig forskning. To
hundrede &r er en temmelig lang tid at vie til et sidant projekt. Man skulle
mene, at der med en sidan felles bestrabelse efterhnden matte vere opndet
en konsensus. Som I ganske sikkert ved, er dette desvarre ikke sket. Vi har
ret til at spgrge hvorfor.

Der kan kort nazvnes tre grunde. Den fgrste er, at forskerne ind til for
nylig kun havde de data, som var givet med netop de evangelier, som de
forsggte at se bort fra. Det krevede detaljerede studier at afggre, hvilket
evangelium der var det farste, hvilke fortaellinger i det forste evangelium der
var erindringstraditioner fremfor senere indbildninger, og hvorledes den
menneskelige forestillingsevne fungerede i den grask-romerske verdens
kulturer, ndr den funderede over erindringer. At skelne mellem myte og
historie i evangelietraditionen, en usdvanligt sammenviklet lagdeling af
erindring og fantasi, har veret en meget vanskelig opgave.

En anden grund til det mislykkede resultat var, at forskerne ledte efter
noget, der lignede en biografi om den historiske Jesus. Evangelierne var
biografiske, og det syntes kun naturligt for forskere i det 19, og 20. érhun-
drede, at de tidlige kristne havde husket Jesus ved at skrive en biografi. Det
er den mdde, hvorpd store mand altid er blevet husket, er det ikke? Og
séledes blev denne sggen farst og fremmest et forsgg pd at finde den sande
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fortzelling bag den mytiske fortelling, idet man mente, at kun en biografi
over den historiske Jesus kunne bruges. Resultatet er den velkendte rekke af
fremstillinger af Jesu liv, som dokumenterer den nytestamentlige forsknings
historie og fortsztter med at blive skrevet. Men eftersom evangeliets plot er
fiktion, kan denne fremgangsméde ikke fungere og burde ikke lengere an-
vendes.

En tredje grund til, at det ikke er lykkedes at nd frem til en konsensus
om, hvordan den historiske Jesus ma have veret, er mere fglsom. I det store
og hele har de nytestamentlige forskere udgvet deres arbejde som kristne. De
har derfor ikke vaeret immune over for kristen, mytisk mentalitet, den rituali-
serede, internaliserede og automatiske mekanisme, som kendetegner den

- kristne forestillingsevne, der hele tiden vender tilbage til de grundleggende
begivenheder for at genanteende den kristne vision og tro. Det er som om de
i evangelierne fortalte begivenheder, som man forestiller sig som noget, der
virkelig er sket, stadig besidder den gnist af guddommelig manifestation og
magt, som frembragte og fortsetter med at frembringe kristen sandhed og
erfaring. De fleste nytestamentlige forskere har trods alt forstet sig selv som
teologer og bibelfortolkere s vel som historikere, der udtenkte kritiske
metoder, hvormed charter-dokumentets kernebetydning og aktuelle budskab
lod sig skelne. Slledes er en sggen efter den historiske Jesus ofte blevet
forvekslet med en sggen efter kristendommens oprindelse, og denne sggen
efter kristendommens oprindelse har altid veeret kendetegnet ved en sggen
efter den oprindelige anledning til den kristne religion. Det er som om man
har forestillet sig, at fundet af den historiske Jesus ville hidkalde et moment
af definitiv klarhed, et rensende og &benbarende moment, en oplevelse af »at
made Jesus igen for fgrste gang«, som en nylig bog af Marcus Borg udtryk-
ker det. Dette bgr fremkalde et smil eller to, for Borg er klart et eksempel p
en forsker, der fortsetter med at tenke mytisk. Hans argumentation og in-
vitation er afgjort ikke vaerdig for en akademisk uddannet religionshistoriker.
Ikke desto mindre er det netop denne jagen efter det magiske moment ved
kristendommens begyndelse, der antages at bestd i mysteriet om Jesu frem-
treeden i den menneskelige historie, som igen og igen har blokeret for for-
skernes sggen efter den historiske Jesus.

Resultatet er blevet, at de roller, som de nytestamentlige forskere har
tilteenkt den historiske Jesus, uvazgerlig er blevet hentet fra dette eller hint
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trek ved evangeliernes Jesus. De fleste af disse roller er kun ubetydeligt
mindre fantastiske end billedet af Jesus som et guddommeligt menneske og
en gudesgn. Fra selskabsdyr til dommedagsprofet, de Jesus’er, som har span-
kuleret forbi forskernes gijne, omfatter magiker og mystiker, underggrer og
guddommelig seer, inspireret religigs reformator og apokalyptisk profet,
guddommelig vismand og medfglende Messias ~ alle har veeret opfattet som
udstyret med tilstraekkelig karisma (eller guddommelig kraft) til at kunne
grundleegge den kristne religion med et slag. Det er som om den kristne
oprindelse ikke lader sig tanke uden en ekstraordinar foranledning i begyn-
delsen, en serlig Jesus med overnaturlige egenskaber, uanset hvor subtilt de
métte vaere manifesteret.

For nylig er et blgdt fokuseret billede af en sandsynlig historisk figur, der
adskiller sig bemarkelsesveerdigt fra evangeliefortellingens, imidlertid be-
gyndt at tone frem. Forskere har veret i stand til at identificere et ganske
stort tekstmateriale fra de tidlige Jesus-bevaegelser, far der foreld et narrativt
evangelium. Dette materiale bestar for stgrsteparten af udtalelser, maksimer
og leresztninger, hvor meget af det er samlet i den form for graesk-romersk
antologi, der kaldes en gnomologi, eller en hdndbog i belzringer og vise rad,
og som tilhgrer en popularfilosofisk skole. Noget af dette lzerdomsmateriale
stammer fra et meget tidligt tidsrum, perioden af de fgrste femogtyve ar, da
Jesu tilhaengere var travlt optaget af at diskutere hans ideer og formulere et
s&t af laeresztninger, der var egnede for den bevagelse, som de havde til-
sluttet sig.

Fra denne periode har vi nu 1) en samling af anekdoter om Jesus, der
kaldes udsagnsfortellinger;’ 2) en rekonstrueret tekst bestiende af Jesus-ord,
den sdkaldte Q (fra det tyske Quelle, der henviser til teksten som skilde« til
de Jesus-ord, der optraeder i Matthzeus og Lukas); 3) tidlige lag af visdoms-
ord i det ikke-kanoniske Thomasevangelium; 4) nogle lignelser af Jesus; og
5) en eller anden gruppe af JTesus-tilheengeres oprindelsesmyte, som helt er
sammensat af en lille mangde af sarligt udvalgte og bevidst symbolske
underfortaellinger. Voila! Jesu belaringer er overhovedet ikke gédefulde. De
er ganske pa linie med andre popularfilosofiske skoletraditioner, som flore-
rede i den grask-romerske periode. De Jesus-tilhengere, som kultiverede
disse lerdomme, viser sig siledes at vere normale menneskelige veasener.
Og det ekko, der lyder af Jesu stemme i disse handbgger, angiver, at ogsé
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han m# have vearet et almindeligt menneske. Hans stemme er en lerers
stemme, den type lerer, som i oldtiden opsggte landsbyens markedsplads.
Og at dgmme ud fra hans undervisnings indhold og stil, som er meget txt pd
en szrlig populer form for samtidig filosofi, kunne han blandt almindelige
mennesker vare blevet betragtet som en slags kynisk filosof, en lerer der
vovede at foresld en modkulturel livsstil som det rette svar pd den udfor-
dring, der 14 i at leve i en sammenblandet, flerkulturel verden.

Min plan for denne forelesning er at praesentere jer for nogle data i de
tidligste lag af Jesus-traditionen og bede jer betragte dem som et vidnesbyrd
om, at det er muligt at forstd Jesus som en lerer af kynisk tilsnit. Jeg vil
ikke veere i stand til at redeggre for alle de kritiske studier og observationer,
som er ngdvendige for at afgraense dette materiale. Jeg bliver ngdt til at
antage, at I kender noget til »det synoptiske problem« (de intertekstuelle
relationer mellem de fgrste tre evangelier), til »tokildehypotesen« (at Mat-
thzeus og Lukas uafhangigt af hinanden anvendte to hovedkilder, da de udar-
bejdede deres evangelier, nemlig Markus og Q), til vigtigheden af Thomas-
evangeliet (en ikke-kanonisk tekst bestiende af Jesus-ord, hvoraf 35% har
sammenfald med Q), og til det synspunkt, som deles af de fleste kritiske for-
skere, at Markusevangeliet blev komponeret ved at sammenbringe tidligere
udsagn, fortellinger og myter om Jesus. Jeg gnsker at g direkte til noget af
det tidligste materiale, som vi har fra Jesus-bevaegelserne, Jesu aforismer i Q
og Jesu udsagnsfortellinger i Markus.

2. Jesus-aforismer i Q

Skgnt forskerne i mere end hundrede 8r har kendt til Q som en del af lgs-
ningen pd »det synoptiske problem«, er dette skrift fgrst for nylig blevet
studeret som en tekst med sin egen integritet og historie. Q blev alene be-
tragtet som en »kilde« til de narrative evangelier, og man antog, at denne
tradition gengav beleringer, som var givet af den person, der var skildret i
evangeliefortzllingen. For nylig har vi lert mere om skoletraditioner i den
graesk-romerske verden, den méde, hvorpd lesrdomme blev tillagt en grund-
laegger, og de méider, hvorpd en sidan lerer-grundlaegger blev husket. Q ser
ganske anderledes ud for os nu. Vi har varet i stand til at rekonstruere en
enkelt graesk tekst ud fra dobbelttraditionen i Matthaeus og Lukas, at identifi-
cere dens genre, at analysere dens indhold, at spore dens samlings- og kom-
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positionshistorie, og at rekonstruere den tidlige historie for den Jesus-bevae-
gelse, som frembragte den. Det viser sig nu, at denne Jesus-bevaegelse hver-
ken havde eller behgvede en biografi om Jesus, slet ikke en, der fremstiller
ham som en gudesgn, der lider martyrdgden. Hans lere var tilstrackkelig til
at igangsatte en bevaegelse, og denne bevagelse var i stand til at opretholde
en gruppes indbyrdes loyalitet i flere generationer. Jeg har fortalt denne
historie og givet en engelsk oversaticlse af teksten i min bog The Lost Go-
spel.

Q er et vindue, der dbner ud mod et ganske livligt sceneri. Der er folk,
som stgder pd hinanden i landsbyerne, p vejen, i hinandens hjem, og i
byerne. Det er et billede af livet i den offentlige arena i Galilzea i det fgrste
drhundrede, og livet er bestemt som mgdet med andre mennesker. Der er
instruktioner om, hvordan man skal opfere sig under denne eller hin om-
stendighed, hvad man skal vare p& vagt for hos den anden, nir man svarer
pd en eller anden made, og hvad man skal mene om den sociale verden,
hvori disse folk levede. Der er ogsa en god del drilleri, truende parodier og
direkte fordgmmelse af dem, som afviser bevaegelsen. De fleste af disse ord
er aforistiske, mange starkt metaforiske og nogle ganske gidefulde.

Ved farste gjekast er der ikke megen mening i ordenes orden. Men s&
bliver det klart, at udsagnene falder i grupper, og at den sociale baggrund
@ndrer sig fra gruppe til gruppe. Ligesom de bagvedliggende omstendig-
heder andrer sig fra en type af materiale til en anden, slledes skifter ogsi
belzringernes centrale indhold, og den retorik, som kendetegner materialets
forskellige lag, afslgrer forskellige momenter eller stadier i en Andsretnings
historie og udvikling., Saledes viser Q sig at veere en samling af ord, der er
resultatet af en kompositionel og social historie, og tre distinkte lag eller
stadier er blevet identificeret. Kun det tidligste lag har umiddelbar interesse
for en s@gen efter den historiske Jesus, og det interessante ved dette lag er,
at det bestdr af smi enheder af ord, hvor ordsprogsagtig overlevering og
stdende eksempler samler sig omkring centrale aforismer. Dette indebzrer, at
aforismer m& have varet typiske for den tale, som kendetegnede Jesus og
hans fgrste tilhangere. Betragt venligst fglgende:?
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Hvor er de fattige heldige; Guds rige er deres. (Luk 6,20)

Den norm I bruger (til at dgmme andre med), vil vare den norm, som
bruges mod jer. (Luk 6,38)

Kan en blind lede en blind? (Luk 6,39)

Et godt tree baerer ikke dérlig frugt. (Luk 6,43)

Rave har huler, og fugle har reder, men mennesker har ikke noget
hjem. (Luk 9,58)

Enhver, som beder, fir. (Luk 11,10)

Der er intet hemmeligt, som ikke skal afslgres. (Luk 12,2)

Livet er mere end maden. (Luk 12,23)

Legemet er mere end klaederne. (Luk 12,23)

Er I ikke mere veerd end fuglene? (Luk 12,24)

Hvor jeres skat er, dér er jeres hjerte. (Luk 12,34)

De som ophgjer sig selv, vil blive ydmyget. (Luk 14,11)

Huvis salt har mistet sin kraft, s& er det nyttelgst. (Luk 14,34)

Ingen kan tjene to herrer. (Luk 16,33)

Disse udsagn er ikke usadvanligt bleendende. Mange er ganske enkelt ver-
sioner af aldgammel ordsprogstradition, og alle rummer iagttagelser, der har
brug for en livssituation for at blive rammende. Men de er temmelig krasse,
lettere nedsliende, men mildt humoristiske i den forstand,'at indsigter ved-
rgrende menneskers adfeerd og begaer er blevet presset helt ud i det yderste,
for ikke at sige absurde. Vi kan bruge dem til at illustrere den aforistiske
natur, som kendetegner den visdom, der er blevet tillagt Jesus. Og vi kan
allerede fremhaeve den pointe, at de strutter af den skarpe stil, som er karak-
teristisk for de kyniske maksimer og kortfattede udsagn. Den kyniske duft
bliver endnu tydeligere, hvis vi til disse aforismer tilfgjer en liste af forma-
ninger, udsagn, der anbefaler en vis form for adfzerd. Betragt venligst fplgen-
de:

42




Burton L. Mack

Glad jer, ndr man bebrejder jer. (Luk 6,22)

Velsign dem, der forbander jer. (Luk 6,28)

Slir nogen dig p& den ene kind, s& tilbyd ham ogsi den anden. (Luk
6,29)

Giv enhver, som beder dig. (Luk 6,30)

Dgm ikke, sa skal I ikke selv dgmmes. (Luk 6,37)

Tag ferst bjzelken ud af dit eget gje. (Luk 6,42)

Lad de dgde begrave deres dgde. (Luk 9,60)

G4 ud som lam blandt ulve. (Luk 10,3)

Tag ikke pung med, ikke taske, ikke sko. (Luk 10,4)

Spis hvad man byder jer. (Luk 10,7)

Bed, sé skal der gives jer. (Luk 11,9)

Frygt ikke. (Luk 12,7)

Ver ikke bekymrede for livet, hvordan I fir noget at spise, eller for,
hvordan I far tgj pd kroppen. (Luk 12,22)

Swlg jeres ejendele og giv almisse. (Luk 12,33)

Hvorfor skegnner I ikke ud fra jer selv, hvad der er det rette? (Luk
12,57)

I kan ikke vare mine elever, hvis I elsker jeres foreldre mere end
mig. (Luk 14,26)

Disse udsagn lader os se, at Jesus-tilhengerne tilsyneladende phtog sig, hvad
vi ville kalde en alternativ livsstil. De efterlevede den bade hjemme og pi
agoraen (torvet). Den offentlige arena var stedet, hvor man mgdte menne-
sker, som levede efter konventionelle koder, og Jesus-tilhangerne gav sig
tilsyneladende til kende med fuldt overleg. Og deres opfgrsel fremkaldte
visse gnidninger. Hvad de gjorde, blev betragtet som risikabelt, men umagen
veerd. Man blev rdet til at vere forsigtig, men ogsd modig. Pas p4, lad veere
at bekymre jer. Vaer kun sikker pa, at I ggr det. Men hvad var det pracis de
gjorde og hvorfor?

Hvis vi analyserer de temaer, som igen og igen dukker op, fremtrader et
program, der ser sddan ud:
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En kritik af de rige og deres besiddelser.

En kritik af hykleri og indbildskhed.

Frygtlgshed over for dem, som har magt og autoritet.

En udfordring til at give afkald pd det underlag, som almindeligvis
blev betragtet som ngdvendigt for et menneskeliv.

Et kald til frivillig fattigdom.

Skik og brug i forbindelse med skamlgst betleri.

Skik og brug i forbindelse med reaktion pé offentlig bebrejdelse.
Afstelse fra gengealdelse.

Friggrelse fra familieb&nd.

En staerk fglelse af uafhengigt kald.

Optagethed af personlig integritet og autenticitet.

En udfordring til at leve naturligt uden hensyn til omkostningerne,
En tiltro til den naturlige orden.

Mélbevidst strazben efter Guds rige.

Tillid til Guds omsorg.

Nu har vi noget. Historikeren ville ikke have sveert ved at genkende disse
karakteristika. De udggr en samlet maengde, der bogstaverer et program. Og
programmet svarer til kynikernes populere profil. I antikken spillede kyni-
kerne en meget vigtig rolle som kritikere af de konventionelle verdier og
undertrykkende ledelsesformer i nesten et tusind ar, fra det femte drhundre-
de £Kr. til det sjette drhundrede e.Kr. Deres populere filosofi frembragte
figurer som Antisthenes, Diogenes, Krates, Bion; Thales; Meleager, Muso-
nius, Rufus, Dio Chrysostomos, Demonax, Peregrinus Proteus, Sostratus og
Theagenes - alle vigtige figurer i den graeske tsenknings historie. Deres
evner og egenskaber spaendte fra i fuld offentlighed at kunne udholde et liv i
atholdenhed, over modet til at yde social kritik blandt hgjtstdende (kaldet
parresia, eller »talens frimodighed (fraekhed)«), til den lerdom og det raffi-
nement, som var kraevet for at kunne vare talsmand for det kyniske syns-
punkt pd den litterere kompositions hgjeste niveau. Selv om de med rette
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var kendte for at vaere irriterende for dem, der levede pd systemets premis-
ser og ngd godt af privilegiernes, velstandens og magtens velsignelse, blev
kynikerne hgjt respekteret for, hvad de havde opnéet med hensyn til en
skarpelse af selvtilstrekkelighedens (awtarcheia) dyd (arete) midt i en usik-
ker tid. Nogle forskere har sagt, at kynikerne betgd det samme for polis, som
de jadiske profeter betgd for kongerigerne i Israel og Juda. Epiktets tredje
tale er en bemarkelsesvardig afslgring af en stoikers hgjagtelse for kyni-
kerens stilling som en vasentlig faktor i forspget pd at bevare et rligt sam-
fund under det romerske imperiums indbildte lykketid. Der er ikke noget i
listen over temaer, veerdier og formaninger i det «ldste lag af Q, som Epik-
tet ikke tilskriver kynikerne.

Konklusionen m& blive, at andre ville have anskuet Jesus-folket som
kynikere. De indtog en kritisk holdning over for det sociale livs normale
mgnsire. De overvejede de regler, som de fleste mennesker levede efter,
regler, der hyldede begunstigelser, understgttede ranginddelinger og anspore-
de til hykleri. For at kritisere tingenes tilstand gjorde Jesus-folket sig til
talsmand for en alternativ livsstil. »Hvorfor ikke leve pd en anden mide?«
»Hvorfor ikke vise dem, at det kan lade sig gare?« De udviklede endog et
filosofisk rationale til begrundelse for ikke at tage notits af konventionelle
sociale overenskomster. Dette gjorde de ved at appellere til den made, hvor-
pd Gud drog omsorg for den naturlige orden, noget der ogsi var en mulig
tanke for kynikerne. »Lev naturligt«, sagde begge, »Lad dig ikke lede af de
regler, som lige nu styrer den sociale situation. Og lad vaere med at bekymre
dig. Det er umagen vard at beskytte din egen personlige opfattelse af inte-
gritet.«

3. Anekdoterne om Jesus (Chreiai)

I Markusevangeliet er der mere end to dusin beretninger om Jesus, som vi
kalder udsagnsfortellinger. Jesus er skildret i en serlig situation; en eller
anden setter spgrgsmalstegn ved, hvad han siger eller gar; og Jesus giver et
skarpt gensvar. 1 de fleste tilfzlde er disse forteellinger forskgnnet for at
beskrive situationen pi en ganske bestemt méde, forklare hvorfor Spargs-
mdlene bliver rejst, karakterisere dem, som setter spergsmalstegn ved eller
ger indsigelse mod Jesus, og miske for at give Jesus muligheden for at
aflevere en kvik replik til sine modstandere inden han fremsatter det endeli-
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ge

udsagn. Selviglgelig far Jesus altid det sidste ord, et udsagn om situatio-

nen, hvorfra fortellingerne har hentet deres moderne betegnelse. Det er

imidlertid ofte tilfaeldet, at den laengere forteelling lader sig forkorte til den

enkelte udveksling af udfordring og svar, der udggr den centrale chreia eller

anekdote. Betragt fglgende Jesus-chreiai, der kan sammenlignes med en

hvilken som helst samling af kyniske anekdoter:*
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(J-1) Da han blev spurgt, hvorfor han spiste sammern med toldere og
syndere, svarede Jesus: »De raske har ikke brug for lege.« (Mark 2,17)

(J-2) Da Jesus blev spurgt, hvorfor hans disciple ikke fastede, svarede
han: »Kan bryllupsgaester faste, mens brudgommen er sammen med
dem?« (Mark 2,19)

(J-3) Da Jesus blev spurgt, hvorfor hans disciple plukkede aks pd sabbat-
ten, svarede han: »Sabbatten blev til for menneskets skyld, ikke menne-
sket for sabbattens skyld.« (Mark 2,27)

(J-4) Da man spurgte, hvorfor de spiste med urene heender, svarede Jesus:
»Det er ikke det, som kommer ind i et menneske, men det, som kommer
ud af et menneske, der ggr det urent.« (Mark 7,15)

(J-5) Da Jesus blev spurgt, hvem der var den stgrste, svarede han: »Hvis
nogen vil vaere den fgrste, skal han vare den sidste.« (Mark 9,35)

(J-6) Da nogen tiltalte ham som »Gode Mester«, svarede Jesus: »Hvorfor
kalder du mig god?« (Mark 10,18)

(J-7) Da han blev spurgt, om en rig kunne komme ind i riget, svarede
Jesus: »Det er lettere for en kamel at komme igennem et nélegje.« {(Mark
10,25)

(J-8) Da nogen viste ham en mgnt med kejserens praeg og spurgte: »Er
det tilladt at betale kejseren skat eller ej?«, svarede Jesus: »Giv kejseren,
hvad kejserens er, og Gud, hvad Guds erl« (Mark 12,17)
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(d-9) Da en kvinde i skaren ribte: »Saligt er det moderliv, som bar dig,
og de bryster, du diede!l«, svarede Jesus: »Salige er snarere de, som hgrer
Guds ord og ggr, hvad han siger!« (Luk 11,27-28)

(J-10) Da en i skaren sagde til Jesus: »Mester, sig til min bror, at han
skal skifte arven med mig.«, svarede han: »Min herre, hvem har sat mig
til at veere jeres dommer eller sagfgrer?« (Luk 12,13-14)

Disse fortzellinger er ganske lig et stort antal anekdoter fortalt om kynikermne.
Den graske forkarlighed for friske formuleringer og glimrende gensvar var
ikke forbeholdt kynikerne, men anekdoter af denne type var meget hyppigere
i de sokratiske, kyrenwmiske og kyniske traditioner end i nogen anden skole-
dannelse. Blandt stoikerne var etiske maksimer og truismer for det meste
regelen. Nogle som var modige nok til at sti op imod dem og udfordre dem
til kamp synes at have leget med kynikerne. Eftersom disse levede i en slags
negativ symbiose med samfundet, idet de gav udtryk for ligegyldighed, men
faktisk var afhangige af det, ville nasten enhver typisk situation kunne
omformes til en falde. Tricket bestod | at fange kynikeren i et eller andet
uforvaret kompromis og dernzst pdpege hans manglende evne til at opnd
uathengighed af samfundet. Kynikerne solede sig i disse mgder, som de tog
som en lejlighed til at afslgre normale forventninger som latterlige. Og anek-
doten var et perfekt medium for uddestillering af sidanne udvekslingers
natur. For at vinde maétte kynikeren anlagge et ganske anderledes synspunkt
pd tingene. Strategierne spaendte fra vittig nedggring over lerd iagttagelse og
indsigt og bidende sarkasme til knusende selvironi, men altid med et strejf af
humor for at tage lidt af stgdet. Her er nogle eksempler:*

(K-1) Da han blev dadlet for at have omgang med slette personer, svare-
de Antisthenes: »Leegerne passer jo ogsd deres patienter uden selv at f3

feber.« (DL 6,6)

(K-2) Da nogen sagde til Antisthenes: »Mange hylder dig.«, svarede han,
»Hvorfor det, hvad har jeg gjort galt?« (DL 6,8)
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(K-3) Da en ville studere hos ham, gav Diogenes ham en fisk at bare og
bad ham om at fglge efter sig. Da studenten snart blev grebet af forlegen-
hed og smed den vak og gik bort, lo Diogenes og sagde: »Vort venskab
blev gdelagt af en fisk.« (DL 6,36)

(K-4) »De fleste mennesker«, sagde Diogenes, »er sd teet pd vanviddets
rand, at en finger kan ggre hele udslaget. Hvis du gér rundt og stritter
med din langemand, vil folk tro du er skgr, men ikke, hvis det er med
lillefingeren.« (DL 6,35)

(K-5) Da nogen kritiserede ham for at besgge urene steder, svarede Dio-

genes, at ogsd solen skinner ind pd lokummerne uden at blive belortet.
(DL 6,63)

(K-6) Da han blev spurgt, hvorfor han tiggede fra en statue, svarede
Diogenes: »For at gve mig i at blive afvist.« (DL 6,49)

(K-7) Da en spurgte ham, om han skulle gifte sig, svarede Bion: »Hvis
din kone er grim, vil hun blive dit banesér; hvis hun er smuk, s vil du
ikke kunne beholde hende for dig selv.« (DL 4,48)

(K-8) Krates erklerede, at vanzre og fattigdom var hans fedested, et
land, som skabnen aldrig kunne underlegge sig. (DL 6,93)

(K-9) Da en af hans studenter sagde til ham: »Demonax, lad os g hen til
Asklepiet og bede for min sgn«, svarede han: »Du m& mene, at Asklepios
er stokdgv, siden han ikke kan hgre vore bgnner herfra, hvor vi befinder
os. » (Lukian, Demonax)

Grazekerne vurderede et svar pd dets humor og begavelse, to kvaliteter, som
begge involverede en vis logik, der tillod kynikeren at slippe uskadt af kro-
gen. De franske klassiske filologer Marcel Détienne og Jean-Pierre Vernant
har brugt termen metis, eller behandig intelligens, om den form for listig
visdom, der kraves. Medens sophia var den visdom, som var velegnet til
begrebssystemer og stabile ordener, var metis det vid, som var pdkraevet i
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tilfeeldige og farlige situationer. Metis var den visdom, som blev praktiseret
af retorer, lager, navigaterer, skuespillere og af enhver anden, der s& sig
truet af steerkere kreefter eller modstandere, Metis var den evne, der kraeve-
des for at kunne tage bestik af situationen, bgje sig for de indvirkende mag-
ter, foregive at vaere fanget i en feelde, men dernzest pludselig skifte position
for at unddrage sig eller, hvis man er heldig, for at i rollerne byttet om og
f4 overtaget. I tilfeeldet netkamp (en af grekernes favorit-metaforer) ville den
svage part for eksempel foregive sirbarhed, vente pé modstanderens over-
modige angreb, dernast gribe hans net og kaste det tilbage over ham selv.
Den kyniske anckdote er et fortraeffeligt eksempel p& metis inden for genren
slagfeerdige svar.

Logikken virker pa fglgende made. En saerlig omstendighed kraever kyni-
keren til regnskab (K-5): hvordan kan du opsgge steder, som er socialt uac-
ceptable (nzsten sikkert en eufemisme for horehuse)? Det fgrste trek bestod
i at bestemme det stridspunkt, der gemte sig i udfordringen. I dette tilfzlde
var det ideen om at blive »forurenet« ved at besgge et »urent« sted, dvs, et
socialt uacceptabelt sted. Det nzste traek bestod i at skifte fokus og finde et
eksempel pd »besgge urene steder«, hvor besmittelse ikke optrader. For
eksempel »besgger« solen lokummer uden at blive tilsmudset. Den smarte
mangel p& overensstemmelse mellem de to tilfelde af besgg pi urene steder
fremkalder humoren. Eksplicit belering var ikke mlet. Samtalepartneren gik
ikke bort for at taenke dybt over teorier om rene og urene ting. Men han kan
meget vel vare blevet overmandet af latter og have ladet kynikeren g sin
vej, eller maske ligefrem have forstiet pointen om den arbitreere natur af
kategorien »uren«, nir denne anvendes pd et sarligt socialt tilfelde. Hvad
kynikeren angdr, som tog imod udfordringen og var i stand til at hindtere en
momentan forvirring i situationens logik, s& havde han nu fri bane og var
klar til endnu et sammenstgd med sin sociale verdens konventioner.

De anekdoter, som er tilskrevet Jesus, virker efter den samme logik. 1
hvert tilfalde er en kynisk drejning karakteristisk for Jesu gensvar. Andrin-
gen i diskursens ordener lader sig let identificere. I J-1 bliver spgrgsmalet
om besmittelse underlgbet ved at skifte fra méltidskoder til medicinsk prak-
sis. Det ligner, hvad der sker i anekdoten om Antisthenes i K-1. I J-2 ved-
rgrer diskrepansen en tid for faste 0g en tid, hvor dette er uhgrt. J-3 hviler
pé en skelnen mellem to sabbatsregler, den ene som p&bud og den anden
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som tilladelse. I J-4 er uoverensstemmelsen fremkaldt af sammenstillingen af
maltidskoder med skatologiske iagttagelser. Den svarer til Diogenes’ svar i
K-5, der hviler p forskellen mellem social og naturlig kontamination. Ned-
goringerne i J-5 og J-6 hviler pa en felles kritik af sociale veerdier, som er
knyttet til klasser. Udtrykkenes tvetydighed er med fordel brugt i kontrast-
udsagn, meget lig med det, som findes i Antisthenes’ svar i K-2, da han blev
fortalt, at han blev hyldet af mange. I J-7 er der to drejninger. Den ene er
skiftet fra spgrgsmélet om evner til en betragtning over vanskeligheder, der
siledes synes at sige ja, den rige kunne vere i stand til at komme ind i
kongeriget. Men den anden bestdr i at benytte et eksempel pd vanskelighe-
der, der er s& lattervaekkende, at det svarer til at sige nej, der er ingen mulig-
hed. I J-8 forbindes den politiske (lovbestemte) orden og den religigse (na-
turlige) orden til en spendingsfuld knude. Som sidan er svaret lig med Bi-
ons svar p4 spgrgsmélet om wgteskabet i K-7. I J-9 er to forestillinger om
velsignelse kontrasteret, men dernast forvekslet gennem et skift i de sociale
relationers orden, som er pd tale. Og Jesus-anekdoten i J-10 er ganske lig
med at stort antal kyniske anekdoter, i hvilke en student barsk bliver irettesat
pd grund af en misforstdelse og henvist til sin egne muligheder for at se
sagerne klarere og for at fglge den kyniske vej. En mildere form for laerer-
holdning over for en studenter-kandidat er illustreret i K-3.

Havde det ikke veret almindeligt at hgre Jesu ord som skarpe etiske
formaninger, der kommer fra den myndige grundlzgger af kristendommen,
som treeder frem med guddommelig autoritet i de narrative evangelier, sé
ville det vittige i disse gensvar maske have fremkaldt et smil eller to. De
spiller p4 den forngjelige forvirring, der opstdr gennem den overlagt forkerte
brug af kategorier, og de antyder, at pd et vist tidligt stadium i Jesus-bevee-
gelsen kan et spggefuldt gensvar have varet tilstraekkeligt til at retfeerdigggre
en ukonventionel praksis over for en misteenksom konvention.

4. »Og hvad si?«-spgrgsmilet

Hvis denne tilgang til den historiske Jesus er pa rette spor, og det tror jeg
den er, dukker tre spgrgsmél straks op og beder om en besvarelse. Det farste
er, om en sidan tale kunne have startet en bevaegelse. Ville en sddan diskurs
og aktivitet kunne have tiltrukket andre, der samlede sig, formede grupper
og tog sig selv s3 alvorligt som Jesus-bevagelsen &benbart gjorde? Det andet
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angdr svalget mellem en Jesus af kynisk tilsnit og de noget senere mytologi-
er om Jesus som den kosmiske Kristus og Guds Sgn. Kan vi forklare, hvad
der ma vazre sket, for at komme fra den ene funderingsfigur til den anden?
Og det tredje er, hvorvidt forskernes Jesus har nogen som helst chance for at
blive accepteret som den historiske Jesus af kristne og andre i vor tid. Og i
givet fald, hvad ville der ske med det billede af kristendommens oprindelse,
som enhver af os er bestemt af, hvis vi alle métte medgive, at den historiske
Jesus snarere var noget i retning af en kynisk filosof end et guddommeligt
menneske eller en inkarneret gud?

Jeg kan desvarre ikke fremlaegge hele diskussionen her, for hvert enkelt
af disse spgrgsmal kraever et temmelig detaljeret sat af refleksioner. Men jeg
vil gerne afslutte min forelaesning med at antyde, hvorledes jeg ville forspge
at besvare dem. Hvad det farste spergsmél angér, om en kynisk diskurs ville
have forekommet attraktiv pd den tid, s& er svaret et utvetydigt ja. Den
greesk-romerske @ra var en tid praeget af social fragmentering og kulturel
oplgsning. Kynikere, stoikere 0g mange andre udfordrede den enkelte til at
leve mod strgmmen i forspget pa at fastholde en fornemmelse af integritet -
ligesom Jesus gjorde det. Men si bliver jeg n@dt til at fortelle jer, at den
kyniske udfordring maske ikke var det eneste lokkemiddel, Jesus-bevagelsen
havde. I denne forelaesning har jeg fremheevet de kyniske paralleller, fordi de
er tydelige og tidlige. De bidrager ogsé til at understrege forskellen mellem
en sandsynlig historisk Jesus og evangeliernes mytiske Kristus. Der var
imidlertid en forskel mellem kynikerne og Jesus-folket. Forskellen er tydelig
i dannelsen af celler, grupper og smd menigheder blandt Jesus-folket. Dette
fenomen hanger sammen med det, som Jesus-folket kaldte Guds kongedpm-
me, en social idé om nogen. Som man folger Jesus-skolernes udvikling ved
at se pd, hvorledes den kynisk-lignende udfordring blev transformeret til
sociale koder, bliver en god dosis semitisk socialetik og ideologi markbar.
Dette indebzerer, at Jesus-bevaegelsen fik sin energi fra en blanding af to
robuste kulturer, som overstrgmmede Levanten. Den var ikke blot genopduk-
kelsen af en traditionel grask skoletradition. Den bragte den graeske tradi-
tions fundament, den radikale individuelle appel, sammen med en helt igen-
nem social forestilling om folkefellesskab, fundamentet i den jodiske tradi-
tion. Denne kombination var genial og kan meget vel have &bnet for en en-
tusiastisk kampplads for social og intellektuel eksperimenteren.
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Hvad det andet spgrgsmal angér, sveelget mellem de to Jesus-billeder, det
ene historisk, det andet mytisk, md vi indse, at mytedannelse er en normal
menneskelig aktivitet og serlig initiativrig i perioder med social og kulturel
forandring. Ved ganske enkelt at fplge Jesus-bevagelsens udvikling gennem
det fprste drhundrede kan det let pdvises, hvorledes mytedannelse og social
formation overalt gik hdnd i hidnd. Begge var eksperimenterende aktiviteter,
som ofte ferste til overdrivelser. Men de gav ogsé begge mening, nir man
betragter den sociale vision, som drev disse bevagelser, og den socialhisto-
rie, som de gennemlevede. Ser vi nermere efter, s kan vi fremanalysere
logikken i dusinvis af myter, som de tidlige kristne undfangede pd kritiske
tidspunkter i deres sociale og intellektuelle historie. Disse myter havde kun
lidt at ggre med den historiske Jesus, men meget at ggre med de energier,
som disse folk investerede i deres nye sociale indretninger og med de pé-
stande, som de fandt det ngdvendigt at havde for at retfaerdigggre deres
bevaegelser. Vi har muligvis brug for en begynderbog i graesk-romersk reli-
gion for at se, at de tidlige kristne mytologier overhovedet ikke var unaturli-
ge set i lyset af de forestillingsverdener, som kendetegnede samtiden. Og vi
har méske brug for en smule teori om mytedannelse, hvis vi gnsker at be-
rolige vort sind om den lethed hvormed og den grund hvorfor disse tidlige
kristne omformede en funderingsfigur til en gud. Men processen lader sig
forklare, og der er hverken brug for mirakler eller mystifikationer for at kun-
ne redeggre for den.

Hvad det sidste spgrgsmél angér, hvorvidt den nye historiske Jesus vil
have mulighed for at blive taget alvorlig af vor tids kristne, s er det for
tidligt at udtale sig. At tage den historiske Jesus alvorligt métte indebzere en
anerkendelse af evangelierne som kristne myter. At anerkende evangelierne
som kristne myter métte indebeere, at deres logik blev blotlagt. At blotleegge
de kristne evangeliers logik métte indebaere, at man engagerede sig i kultur-
kritik. Mens jeg er sikker pd, at tiden er inde til en rlig samtale om den
kristne mytologis logik og om den afggrende forskel, som kristendommen
har betydet og stadig betyder for det amerikanske samfund og verden, s
spekulerer jeg pd, om amerikanerne er modne til at lade dette ske. I m& for-
telle mig, om en Jesus af kynisk tilsnit vil kunne fungere i Skandinavien.
Hvis vi alle begyndte at opfatte Jesus forskelligt fra evangeliernes billede af
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ham, og hvis vor samtale blev fgrt i et offentligt samtalerum, si ville kultur-
kritikken i den vestlige verden aldrig blive den samme igen.
Jeg overlader det hermed til jeres overvejelse. Tak.

Noter

Den 20. maj 1996 holdt professor Burton L. Mack fra School of Theology at Claremont i
Californien en gsteforelesning p§ Det Teologiske Fakultet i Arhus med titlen Jn Quest of
the Historical Jesus. Det er denne forelzsning, som her bringes, oversat med noter og til-
fgjet en litteraturliste af Ole Davidsen.

1. Ordet pronouncement story, der i den engelsksprogede forskningstradition blev indfprt
af Vincent Taylor som bide overszttelse af og alternativ il formhistoriens begreber
apoftegma (Rudolf Bultmann) og paradigme (Martin Dibelius), er her gengivet ved
udsagnsfortelling. Herved forstss en fortzelleform, som cr kendetegnet ved, at det for-
teellende element er yderst kortfattet og kun tjener som baggrund for et pointeret ud-
sagn af almen betydning,

2. Burton L. Mack citerer ikke direkte fra Lukasevangeliet, men anvender denne tekst
som grundlag for sine rekonstruktioner. Han gengiver sledes formuleringerne i, hvad
han betragter som deres pé én gang mest pragnante og oprindelige form.

3. Ogs4 her er der tale om rekonstruktioner. Jeg har oversat Macks formuleringer s§ tzet
p& den autoriserede danske oversmttelse som muligt. Markante forskelle skyldes
Macks alternative oversatielse af den graeske tekst, jf. f.eks. J-10, hvor den danske
oversttelse har »Menneske, hvem har sat mig til at dgmme eller skifte mellem jer?«

4. DL henviser til Diogenes Laertius, Lives and Opinions of Eminent Philosophers in
Ten Books, Loeb Classical Library, London 1972,
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Summary

Burton L. Mack gives in this lecture an introduction to his work The Lost Gospel in which
he points to the striking similarity between the historical Jesus and the cynic philosophers.
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