FUGLEOFRE OG RENHED I EN ANATOLSK KONTEKST

Af Pernille Carstens

1. Indledning

Hvis man ansker at definere begrebet renhed i en anatolsk kontekst, ma ma-
terialets karakter tages i betragining, og man ma gere sig klart, at afgrensnin-
gen af begrebet kun kan ske pd baggrund af tekstanalyser af en rakke valgte
eksempler. Der eksisterer ikke mange tiisvarende undersegelser, og man har
heller ingen garanti for, at de tekster, man valger, er reprasentative for den
religion, man gnsker at udlede renhedsforestillingen af. Men dei er dog af-
gorende ai gennemfsre lesninger af denne art pd det tilgengelige materiale,
hvis den anatolske religion skal s®ttes ind i en sterre kulturel sammenhzang,
Jeg vil i denne forbindelse henvise til J.C. Moyer 1969, og R. Lebrun 1978,
der begge forseger en beskrivelse af renhed i det anatolske materiale.

Jeg underspger og beskriver det anatolske materiale ud fra ideen om, at
den herskende teologi i de religiese og rituelle tekster er tempelorienteret,
dvs. forestillingen om en guddom, der inde i templets celle dagligt modtager
ofre ~ en teologl man kender ogsa fra fx babylonsk religion. Til templet knye-
ter sig forestillinger om renhed og hellighed, og der findes en rzkke forskrif-
ter og ritualer for presteskabet. Gudens forbindelse med helligstedet er ud-
gangspunkiet for teclogien og dermed grundlaget for dag'ig iagen i balancen
mellem nzrver og fravear, hellig og profan, renhed og urenhed.

Til forstielsen af renhed herer ogsd begrebet om hellighed og forestillin-
gen om det guddommelige nerver. 1 et tempel og ved et alter, hvor ritualer
og ofre ikke udferes korrekt, hersker urenhed, og guden mi forlade heliigste-
det, som oftest : vrede, fordi husfreden er brudt. Guden kan lokkes tilbage
med forskeilige duftofre og renselsesriter (ritualer der kan karakteriseres som
evokationsriter), hvorefter et stabilt offervaesen kan seges retableret, Gudens
fravaer rammer de fundamentale livsvilkdr; Haesten slir fejl, kvinderne fader
ikke bern, folk sulter og der. Straffen rammer siledes dagligdagens stabilitet,
Renheden er dermed grundlaget for bade helligheden og dagligdagen, mens
urentheden medferer gudens mobilitet og den deraf folgende ufrugtbarhed,’
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2. Fugleofre
Fugleofre er karakteristiske for de ritualtekster, der her skal nevnes. Fuglene
anvendes i forbindelse med renselsesritualer, og de optrader hyppigt i forbin-
delse med fadselsritualer.” Det er is@r fuglenes blod, som benyttes tii rensel-
sen. I pvrigt anvendes fugle ogsd til braendofre. Der findes ogsé visse ritua-
ler, hvor fuglene svinges over en person, der er ramt af sygdom, eller som af
andre grunde skal have uddrevet en urenbed. Sammenfattende kan man sige,
at fugleblodet som oftest optraeder som materia magica (Haas 1977, 156-159:
1993, 69). Derudover gares brug af cedertra, rad farve, uld og bestemte ur-
ter; ogsd solv og vand bruges i renselsesriterne (Haas og Wilhelm 1974, 36f).
En del af disse tekster er af hurritisk oprindelse og kan dateres il ca.
1500 £ Kr. De stammer for storstedelens vedkommende fra den syro-hurriti-
ske kultur i Kizzuwatna, dvs. den sydestlige del af Anatolien. Men den nyeste
forskning er dog opmarksom pa, at den hurritiske pdvirkning af den hittitiske
kultur har fundet sted gennem hele perioden (den hittitiske kultur anslis tl at
have eksisteret 1800-1200 £.Kr.), hvad bl.a. tosprogede kildefund viser. Det
er iser E. Neu, der har kommenteret den udvikling, som viser sig ved de
tosprogede tekster med hittitisk og hurritisk. Disse tekster dateres ti} emkring
1400 £ Kr., hvilket er tidligere end for antaget (Neu 1989, 293-303; 1992,
203-216). Neu mener, man mdske kan forestille sig en hurritisk pavirkning i
Hattuda allerede 1 det 16. drhundrede f.Kr. (Neu 1988, 95-117).% Tidligere
har man set en stor adskillelse mellem de to kulturer. Den senere tids resubta-
ter har imidlertid pavist en storre nzrhed. Det er sdledes mere sandsyntigt, at
fugleofre indgdr i renselsesriter generelt ¢ Anatolien, end at de skulle vaere
specifikke for den hurritiske kulturs ritualer.

3. Fadselsritualer

Papanikri-ritualet* er et fadselsritual af hurritisk-luwisk oprindelse. Hoved-
akieren er pafili-prasien, Papanikri fra Kummanni,® der skal rengore de red-
skaber, der skal bruges til en fpdsel. Rirualet finder sted pa baggrund af den
forestilling, at nar en kvinde, der stir for at skulle fede, sztter sig i en fede-
stol, der er defekt, sd er kvinden ikke at regne for kultisk ren (. UL Su-up-
pi).
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Gangen i ritualet er, at fedestolen og faderummets andet udstyr bares ud,
og der bringes fuglebraendofre. Fodestolen bestryges med blod fra to fugle,
og bzres derpé tilbage (1,25-27).

I Beckmans monografi, hvor de vigtigste fodselsritualer er samlet (Beck-
man 1983, 86-115), findes der en variation af Papanikri-rituale.® Her svirgger
en patili-prast inde i fodselsrumimet en gravand over fodestolen, bordet, sen-
gen og over den fadende kvinde. 1 det inderste rum liberer kvinden egenhan-
digt fugleblod.” Ceder, mmarisk og oliventra bindes sammen med redt uld,
Patili-praesten tager dette reb og binder kvinden (det fremgdr ikke, hvor len-
ge hun sidder bundet); med en fin olie salver han derpd hendes hoved, og
hendes hender vikles ind 1 radt uld, Efterfelgende renser patili-praesten kvin-
dens mund.® Neste morgen vasker kvinden sig {(g-ar-ri), og hvis hun i drem-
me er erklaret ren (pdr-ku-i-is), forer patili-praesten hende hen til fadestolen.
Hun bajer sig ned, og pa fadestolen anbringer hun sin hand.” Men hvis hun i
dromme er erklzret uren (U’. UL pdr-ku-if) (Beckman 1983, 96, 1.35), bojer
hun sig ned foran deren ¢il det inderste rum (mdéske dér, hvor fodslen skal
foregd). Hun venter, fil det bliver nat, hvor stjernerne striler, og prasten
farer hende da til fedestolen og placerer hendes hind dér, og hun forlader
hurtigt rammet.

Beckman anferer desuden et andet ritual med titlen »Hvis en kvinde bliver
gravide."” Kvinden, der stir for at skulie fede, gir ind i huset, efter at hendes
mund er blevet vasket. Inde i husets rum udferer hun libationer med blod, 1
den forbindelse nzvnes ceder-, oliven- og tamariskire, og "un renser ogsi
sin egen mund.

4, Foderummet

Foderummet omtales som oftest i teksterne med sumerogrammet E.§A, ndet
inderste rume«. Det er en betegnelse, der ogsd kendes fra tempelbeskrivelser
af celle (Alp 1983a, 861), og som derfor muligvis angiver, at vi har at gare
med et helligt rum. Man kender fra det mesopotamiske (og det hittitiske)
tempelkompleks et rum til at foretage renselsesriter it Handlingen foregir i
vaskehuset, akkadisk bit rimki {Selman 1995, 93f; Lessee 1955). Bade- og
vaskerummet kan forstds som en art sluse for bevagelsen ind og ud af hellig-
stedet. Man kan opfatte renselsesstedet'’ som en forening af de to yderpunk-
ter: templet og verden. Renseiseshuset er overgangssiedet, hvor man kan
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nzrme sig helligstedet. T renselseshuset renses man for sin urenhed, der hid-
rerer fra den profane verdens temporalitet og mobilitet; for Guds hus,
templet, er udtryk for det stabile og permanente.' Foderummet har muligvis
en tilsvarende funktion.

5. Tempelindvielse

I det hurritisk pdvirkede Ulippi-ritual fra ca. 1400 £.Kr. (Kronasser 1963, 14:
Genhusning af den sorte gudinde) beskrives, hvordan en gudinde skal over-
flyttes til et nyt tempel. I den forbindelse pennemferes et blodoffer, hvor der
titlige bringes redt uld, bldt uld, selv, bred, olie, vin og et lam (II, 1ff, s,
14)."* Prasten trader hen foran guddommen og bajer sig for den (gudebille-
det er pd dette tidspunkt flytiet ud af det gamle tempel). Prasten gir ind i det
gamle tempel, men bajer sig ikke her for guddommen og ofrer hefler ikke
blodofferet (zurki-), og det er andre, der med en fugi fuldender blodofferet
(I, 31f, 5. 16).

Ritualet slutter sidan: »Naste dag, nidr der indreffer et stjerneskud, skal
det nye gudebillede indswttes i sit tempel. Man graver en grube foran offer-
bordet i det nye tempel og slagter et fir ved gruben. Og gudebilledet af guld,
murvaerket og det evrige kultudstyr (det vil sige alt ved den nye guddom)
stryges med blod (e-ef-har-nu-ma-an), og s bliver guddommen i templet ren
(Su-up-pi-es-zi)."* Det slagtede fir bliver braadt helt foran bordet; ingen ma
spise deraf«.’®

6. Et gammelhittitisk ritual for kongeparret
Ud over de omtalte hurritiske ritualer optreder der ogsi i den hittitiske kon-
tekst fugle i renselsesriter. Som ovenfor antydet kan det ses som et udryk for
en tet forbindelse mellem Nord- og Sydanatolien over et langere tidsrum
(Haas og Wilhelm 1974, 48ff).'

Et eksempel er ritualet for kongeparret (Otten og Soudek 1965, II-111, 13).
Af denne tekst fremgdr det, aten uiykke har ramt Hattuda. Kongen vasker
{a-ar-ri) sin mund tre gange med rent (Su-up-pi) vand (1,14f). Som et led i en
renselse indfanges en orn, der svinges over kongen og dronningen tre gange,
hvilket gentages (II, 30f). Efterfolgende siges det: »Evigt skal kongen og
dronningen og deres bem level« (111, 1ff) S4 slippes amen fri."’
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Derefter begraves blandt andet et bager i jorden, idet der siges: »0 solgud
og stormgud, se jeg har begravet kongen og dronningen og deres berns syg-
dom og ugerninger, deres vrede....« (III, 8ff)." Kongen og dronningen spyi-
ter i en lerskal, og et lag af bly lzgges pd; derefier slippes to fugle les, og der
rdbes: »Jeg har fiernet ve og smerte og jeres bekymrings (IV, 331),

Der forekommer ogsa et fuglesvingningsritual i forbindeise med en tekst,
som omtaler en tempelrenselse.” Her hedder det: »Dette er renselsen af temp-
let. Offerherren stiller sig ikke bag offeret ... offerherren liberer blod. Offer-
herren stiller sig op 1 egen person og tager reat vand. Derefter svinger
offerherren med en orn, en falk, en hapuri-fugl ... og derpd udgydes rent
vande,*

7. En gammeltestamentlig parallel

De omtaite fugleofre minder om det renselsesritual for den »spedalskes, der
udfoldes i Lev 14, og hvor fugle indgar i riten. I Lev 14,1-8.48-53 anvendes
to rene fugle i riten; endvidere indgér cedertr®, karminredt gamm og isop.
Den ene fugl slagtes over et fad med kildevand; den levende fugl dyppes i
blodet fra den slagtede fugl, og man stenker blodet pd den person, der har
varet angrebet af »spedalskhed», men som nu er helbred:t, Personen skal er-
klzres for ren, og fugler sendes ud i det fri. Den samme rite skal gennem-
fores, hvis der er tale om et hus, der har varet befengt med »spedalskheds -
her skal den levende fugl flyve ud af byen, som det hedder, og ud | det fri.
Fuglens blod anvendes til renselse, og fuglen bzrer samtidig - ‘et urene bort.

§. Parkui- og Suppi, om renhed og urenhed

Med til undersagelsen af disse ritualer og kultiske sammenhznge herer, at
man ma vere opmerksom pd de semantiske problemer og betydningsnuancer,
som er knyttet til sprogbrugen. For den storste deis vedkommende er der i de
valgte tekster gjort brug af adjektiverne parkui- og Suppi- til at udtrykke ren-
hed. Der er pa hiutitisk flere ord, der associeres med renhed, sdsom ielgelli—
og verberne gangadai-*' Sap-, mhi- (Moyer 1969, 34-37).

Parkui- er et adjektiv, der oversattes med »ren« eller »pure, og som op-
trieder i bide rituel og fysisk betydning. Den gravide kvinde, der er vaske: og
ren, er parkui (Moyer 1969, 24fy. Guld, som er rent i fysisk forstand, kan
eksempelvis benazvnes parkui-. Verbet parkues- betyder »at blive ren« eller
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stlive uskyldige. | Reglement for tempeltjenere (Sturtevant 1953, 148; Holt
1954, 295f) beskrives prasterne sddan: »De, der dagligt tilbereder det almin-
delige bred, skal vare rene; de skal have badet og renset sig; deres hir og
negle skal vare klippet, og de skal vere ifert rent tgj«.

Suppi- er ligeledes et adjektiv; det overszttes med »ren i rituel henseen-
de, sd det nmrmer sig betydningen »sakrosankte, »heilige (Moyer 1969, 29-
33). 1 ét af fedselsritualerne hedder det: »... sd er kvinden ikke at regne for
kultisk ren (I7. UL Su-up-pi)«. Og i Ulippi-teksten siges det, da gudebilledet er
bievet renset med blod: »... s4 er guddommen i templet ren.«

I de forbindelser, hvor parkui- og Suppi- optreeder sammen, har de nesten
samme betydning. Moyer foreslar, at distinktionen mellem de to begreber er
den samme som den hebraiske skelnen mellem ¢4dds og tahér; Suppi- betyder
shellige, mens parkui- betyder »at viere ren« | mods@tning til »uren« - tame’
pé hebraisk.

Sehelli- er et hurritisk ord: det optr&der sammen med watar, vand, og
betyder ogsd »rent«. Tuhs- betyder »at afskare« eller »at bryde«/»brakkes,
men har ogsé betydningen »at rense sig kultisk«.” tuhhuesSar er en rensende
substans, formentlig en slags rogelse, der blandes med vand. Regelsen, eller
aromaterne, har en rensende funktion i rimalerne. Ifelge Alp 1983b, 14-19,
er tuhthuessar en renselsessubstans; ud fra visse kontekster kunne der vare
tale om »roge og altsd rogelse.”

En del tyder pa, at der er tale om et flydende element, der kan blandes
med vand og andre aromater. Hos Haas og Thiels 1978 findes i tekst 12 og
13 eksempler pa, at ruhhuedSar blandes med andre stoffer i vand i et fad. Men
ogsd betydningen »rag« findes i forbindelse med fuhhuesSar (Moyer 1969,
34f, 1011).

Urenhed betegnes pa hittitisk med verberne papra-, harra-* og participi-
erne gullakuwant-, faknuwant-, papra- er det mest anvendte ord. For at und-
gd urenhed er vask en almindelig rituel foreteelse; her anvendes verberne
arra- og warp-; vasken er til for at fjerne rituef urenhed. Man skal rense sig
efter samieje, der ger én uren; kropsvaskerne regnes ogsd for urene, bide
sed, spyt, blod, ekskrementer og urin.*® Graviditet, eller i hvert fald fadsel,
ger siledes uren. Der er ikke specielle regler for omgang med dede kroppe.
Der hersker heller ikke de samme spiseregler, som man fx kender fra Leviti-
cus. Der er ikke nogen fade, der i sig selv er uren. Der galder serlige
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renhedsregler for kongen, dronningen, prasterne, krigerne etc. Den prast,
der gor tjeneste 1 templet, ma ikke legge sig hos sin hustru eller en anden
kvinde, da er man skyidig til halshugaing, hvis man findes i eget hus: »Vogt
templeme vel for Jeres egen skyld!« - ifalge prasternes reglement (Sturtevant
1933, 138; Hoit 1954, 300). Hvis en prast har sovet hos en kvinde og skal
op og gare Geneste, s »skal han bade strax, ndr solen er oppe, hvorefier han
strax om morgenen indfinder sig il gudernes spisetid; men hvis han undlader
det, begdr han en synde; s& besmitter prasten nemlig gudernes almindelige
brad- og libationsskéle (Sturtevant 1953, 160 og Holt 1954, 302).

Man kan karakterisere urenhed p to mader: Fn type urenhed kan afhjzi-
pes, ved at man blot fjerner urenheden ved vask; en anden form for arenhed,
hvor den smittede person er blevet pivirket skadeligt (Moyer 1969, 138),
hvilket betyder, at den smittede er afskdret fra at indgd i samfundet, kraever
gennemfarelse af et helt renselsesritual med deltagelse af en preest, en seer,
Klog kone. Helge Moyer skaber og opretholder renheden orden i verden (»cre-
ating and maintaining order in the universe«); urenhed er her derfor worden.

9, Telepinn

Guderne har behov for vask, tej, fede og drikke; men guderne kan ogsé blive
urene og ma gennemgl en renselse. Et illustrativt eksempel kan ses i rensel-
sesscenerne i myten om guden Telepinu.*

I mytens ferste version, hvor Telepinu har forladt sit tempel og fjernet
tundamentet for al liv, seger guderne efter denne forsvundne stormgudssen.
De raber og kalder; men vak er han. Man seger nu at pirre ielepinus nase-
bor. Alskens dejlige dufte og sede sager breendes som vellugtende rogelse,
olier udgydes, og det siges: »Ligesom hvede er rent (pdr-ku-i}, si lad Tele-
pinus sjel blive ren pd samme mdde«,

Kamrufepa hedder den gudinde i teksten, der har de magiske og helbre-
dende evner. Kamarg- betyder reg, og der er muligvis tale om rmgens
»genius«. KamruSepa bliver ogsd sat i forbindelse med regelse og vellugt,
som er de elementer, Telepinu lokkes med. Samtidig er det ogsd de ingredi-
enser, man anvender i renselsesritualer. Telepinu skal tilbage til sit tempel;
men han skal ogsé aflegge sig sin mobifitet og sin urenhed. Den er ensbety-
dende med uregelmassighed og temporalitet og stir derfor | modsatuing 6l
templets stabilitet og permanens; renses Telepinu, &kvivalerer han med sin
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bolig. Vi ser her den samme logik, som ovenfor blev omtalt i forbindelse
med faderummet.

Den formodning underbygges af et afsnit | samme myte { dens anden ver-
sion. Her kan guderne ikke finde Tefepinu. Telepinus far stormguden henven-
der sig til gudinden Hannahanna. Hun sender en bi ud for at lede efter Telepi-
nu; den skal stikke ham i hander og fedder og vakke Telepinu af sevnen. S4
skal bien smere guden ind i voks og honning - det vil rense (pdr-ku-nu-ur)
ham og gere ham hellig (fu-up—pz’—ywalg).” At Telepinu vredes over den be-
handling, er en anden sag. De syv porte til underverdenen lukkes op, og en
krukke med biylag opsuger ondskaben og Telepinus vrede. Urenheden elimi-
neres, ondskaben deporteres.

Der er nu flere teksteksempler, der har vist denne forbindelse mellem ren-
selsesriter og eliminationsofre (jf. ogsd det gammelhittitiske ritual for konge-
parret og det gammeliestamentlige eksempel); begge former sager at retablere
en balance, en verden af orden og stabilitet.

16. Underverdenen

Det forekommer at vare gennemgiende for bide det nzrorientalske og ast-
mediterrane omride, at der bringes fugleofre til underverdenens guder og til
de dedes dnder. Fuglene bringes i form af brandoffer (Spronk 1986, 193;
Weinfeid 1983, 110f).*

I en hittitisk besvargelsestekst indgdr disse omtalte ofre. Offerbringeren
tager tre fugle; to af fuglene bringer han tit ANUNNAGE, og én fugl bliver
bragt til grube-guddommen [Api] som blodoffer. Op offerbringeren siger: »Se
I urgamle...Der bliver ikke bragt jer okse eller fir. Ligesom vejrguden har
ledt jer til den merke underverden, har han fasisat dette offer«. Derefter bli-
ver fuglene brandt, og der bliver sat @l frem med sugerer i, sd guderne kan
drikke (Otten 1961, 130-133).

Fugleofrene til de underjordiske har en funktion af et renselsesritual; fug-
lene brandes for at rense for synd og urenhed, mens offeret bringes for at
fiksere urenheden og befri mennesker og guder (Haas og Withelm 1974, 54).
At der ofres mad og drikke tii de afdede, kendes fra samlingen af de hittitiske
dedsritualer.” At udgyde vinofre og sette brad frem er en made, hvorpd de
dade ®res (Otten 1958).
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I evokationsteksten om guderne Zukki og Anzili (Haas og Wilhelm 1974,
148-181} tiberes der ogsd vin og olie gennem en grube til underjorden (Haas
og Wilhelm 1974, 156), og der ofres en fugl samme sted og smeres med
blod. Men det ser ud til, at disse »grube-riter« titherer en storre rituel
sammenhazng af renselses- og evokationsritualer; og de svarer pa den méde til
eksemplet hentet fra Telepinusmyten, hvor evokationen med den vellugtende
rogelse samtidig virker rensende pd guden (Tropper 1989, 113-117), sdledes
at han tilpasses den til templet knyttede stabilitet og permanens.

Man spger kontakt med den forsvundne gud, den underjordiske gud, den
dede, via en pdkaldelse; man lokker med sedt, man udgyder vin. Nir forbin-
delsen er etableret, skal renselsen til, 54 eksempelvis den forsvundne gud kan
vende tilbage il sit sted.

11. Afsletning, renheden og gaddommeligt nerver

Den herskende teologi i hittitiske og hurritiske tekster lader sig bedst forstd
som tempelteologi. Til templet knyteer sig forestillinger om renhed og hellig-
hed, og som de forskellige teksteksempler har vist, er det i sidste instans for
at sikre normaliteten og dagligdagen at ritualerne gennemferes.

Renhed er ensbetydende med den stabilitet, der hersker i templet, og er
templet rent, er det rede til at have en gud boende; og bosztter guden sig, er
mennesket sikret en dagligdag. Verden udenfor er ensbetydende med uren-
hed, mobilitet og risikoen for ufrugtbarhed.

Dette forhold tydeliggeres 1| Telepinusmyten, hvor den forevundne gud er
en trussel mod al liv. Men det er ikke nok at fi guden lokl.et tilbage; han mé
gennemgd en renselse for at aflegge sig sin bevagelighed og dermed forbin-
deisen med verden og dens urenhed.

Tilsvarende skal den gravides fedestol i federummet vere rengjort, og
kvinden skal selv vare ren (parkui-). Den urenhed, der truer selve fodslen,
skal efimineres og fedslen foregd i et stabilt og permaneni rum. Tilsvarende
skal kvinden ikke alene vare fysisk ren; hun skal ogsd vare kultisk ren,
Suppi-, ligesom det gudebillede der bliver instalieret i sit nye tempel.

At renselsen og eliminationen kan sammentankes, som tiifzidet var bade i
forbindelse med Telepinusmyten og det gammeltestamentlige eksempel (fug-
leblod som renselsesmiddel og som bortsendelsen af fuglen: som elimination),
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er udtryk for en parallelitet i renselsens og eliminationens respektive relation
til normaliteten.

Det har vist sig, at udover renselse med blod og ved svingning af en fugl

kan urenheden ogsd fijemes ved en eliminationsrite (den fysiske bortsendelse
af fugle). Ved disse rituelle praksisser, der vedrarer renhed og urenhed, op-
nds en stabilisering af den normale tilstand.

Noter

I
2.
3.

1G.
il,
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For en udfoldelse af denne problematik, j£. Carsiens 1996a; 1996h; 1996¢.

Haas og Wilkelm 1974, 36f; jf. Haas 1993, 67-95.

Samleverket Hurriter und hurritisch mdeholder mange relevante artikler om denne ema-
tik. Jf. Otten og Réster, 1990.

Sommer og Ehelolf 1924; CTH 476; KBo V1.

Maiske der heri Hgger en meddelelse: Kum{mji- betyder pa huvisk ren og heilig, og man
kan forestifte sig denne rod indgd i stednavoe, som ulfeldet er med fuppi-! (Lebrun
1978, 164). Det kume endvidere se ud til, at kummi- svarer til det hittitiske fuppi-, og at
parkui- har sin pendant i det fuwiske Aalali-; }f. Puhvel 1991, 13,

KUB 1X 22; Beckman 1983, 90,1.15-16.

Her det verbet $ipant-, der hos Beckman oversattes med »sacrifices«; men jeg foreslir i
stedet: »liberes eller wadgyde«. zu-ur-ki-ya §i-pa-an-fi: zurgi betyder blod ph hurritisk og
modsvarer det hittitiske efhar (Haas og Withelm 1974, 64f).

Su-up-pi-ya-ah-hi.

har-na-g-ti-i-ya-a§-fa-an QA-TAM do-a-i; anglende uwdtrykket QA-TAM da-a-i, ji. Car-
stens 1995, hvor jeg opfatter riten som kvalificerende og konsekrerende.

Beckman 1983, 142; KBo XVII 65,

bit rimki efler B, HI,UUS.SA, som det med et sumerqrogram hedder i de hittitiske tekster.
Ifolge Lasswe kan det hittitiske vaskerums tilstedevareise i tempelkomplekset ved
kalentu-rammet have pavirket det mesopotamiske materiale (Lassse 1955, 16, 112f; Alp
1983a, 88, 333f).

. Jf. Hans J. Lundaper Jensens skefnen i artiklen om wrenhed 1 nerverende nummer af

Religionsvidenskabeligt Tidsskrift.

. A-NA SESKUR.SISKUR zu-ur-ki-ya-a$ da-an-zi.
. Su-up-pi-e¥-zi skal opfattes som en ingressiv form.
. Noget Hgnende kender man fra en beskrivelse af et ritual hentet fra Ex 29,341, hvor der

om indsattelsesofferet siges: »du skal brende alt der er tilovers, det mi ikke spises, det
er helligt.«

. Fuglebrendofre kendes ogsd fra skriftet om MurSilis Sprachldhmung: Da MurSili§ har

fhet svar pd et orakel, om hvorfor han rammes af stumhed, ofres der bl.a. fogle - 14 for-
skellige arter nEvnes.
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Dvs. en form for eliminationsrite, hvor urenheden bares bort af fugle - der mdske kunne
kaldes »Syndefugle« (Wright 1987, s@rligt 8286, omtaler sidanne riter).

. Detie tangerer en problematik, jeg ikke vil tage op her: relationen mellem eliminations-

ritualer og forestillingen om deponering af ondskab.

Haas og Wilhelm 1974, 42; KBo XIX 8 1T 1-2.

Dagen for jom haldippurim udfares der i visse jadiske ultraortodokse kredse en renselses-
rite, kapparot, ved hijzlp af en fuglesvingningsceremoni, hvor en persons synd overferes
til fuglen. Der anvendes en hane i mand, og en hene 6l kvinder; foglen svinges over
hovedet tre gange, idet den syndige siger: »This is my substitute, my vicarious offering,
my atonement; this cook (or hen) shall meet death, tut I shalt find a fong and pleasant life
of peace.« Skikken er tkke omtalt i Talmud, men optrader ferst i det 9. Arhupdrede.
Encyclopaedia Judaica, 10, Jerusalem 1972, 755f.

21. Verbet gangadal kan ielge J, Tischler have en forbindelse med planten gangari, der kan
have en rensende effekt (Tischler 1983, 404).

22. Der er gemt en uafshuttet diskossion her; det er dog mest sandsynligt at antage, at det
mediale verbum mAf. sammen med rbhuesfor udirykker en renselse og nappe har noget
at gere med det enslydende verbum »afskaere« (Kiithne 1993, 231£1).

23. Neu 1980, nr. 25, 65: Vs.1,35: da-a-i- nu LUGAL-un Su-up-pi-ia-oh-hi tuh-hu-i-ar LU-
GAL-i pa-ra-a e-gp-zi: »0Qg kongen renses; bao hokler regelse hen foran kongene. Lebrun
kommenterer 1 forbindelse med fuh-hu-eS-ni-it: SB7AG.GAR.RA tuh-hu-ef-3ar: »une
substance culuelle de purification, peut-etre de Pencens de la fumée d'encens« (Lebrun
1976, 178-179). KBo IX 138; CTH 625; se ogsa Kiihne 1993, 2321

24. harra- ser ud 6 at vere synonym med wafdid, jE. Papanikri-ritualer 11, 1: [T MUSEN
ha-ra-at-ni wa-a¥-du-li: »To urene og syndige fuglea,

25. Dws. blodet har dog et rensende element i sig.

26, Tii Telepinu-myten, jf. Carstens 1996b,

27. Formerne er imperativer: »Rens ham og helligger ham!«

28. Anglende det hittitiske fugleoffer: Guarney 1977, 142; Haas og Wil-eln 1974, S0ff. |
ritualer fra Ugant ofres fugle ul guden Redeph (identisk med Ner :al), hvilket under-
streger fupleofferets ktoniske karakter,

29. 1 demne samling af dedsritualtekster indgdr p& 8. og 13. dagen fugle 1 forbindelse med
dedekulten.
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StBoT:  Studien zu den Bogazkiiy-Texten, Wiesbaden.

Summary

«Bird sacrifices and purity in an Anatolian context« - In Hinite and Hurrian purification rites
the use of birds is frequent; both in an Anatolian and in a Near Eastern and Eastern
Mediterranean context. There is a special group of rituals, the so-called birth rituals; these
rituals concern the removal of evil and impurity from the birth-stool, which is 1o be used by
the pregnant woman. The bird's blood can be smeared on things and persons who need to be
purified; the birds are also used in waving-rituals to remove the evil.

These rituals have traditionally been classified as Hurrian. It seems more likely, however,
that the contact berween north and south Anatolian has been earlier than expected. The exi-
stence of birds characterizes the ritual as a rite of purification, which obviously doey not im-
DIy that the rite has its origin in the Kizzuwatna area (which is Hurrvian).
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As a result of an examination of different rial texis a concept of purity can be defined:
parkui- means clean and pure and makes sense both In o Hital and a psychical meaning. The
woman giving birth is patkni-, since she has been washed. Suppi- means pure, oo, but only in
a ritual context; It is very close to the meaning of #oly«.

The article shows, by a brief imterpretation of the Telepinu myth, a close connection be-
tween different ritual acts such as elimination and rites of purification. The same appears to
be the case concerning evocation and rites of purification. Generally, the aim of the rites is to
establish normality and stability in everyday life.
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