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“Deres bon ved Huset bestar kun at
flojten og klappen i heenderne” (sura 8:35)

Forhandling og strategier om procession i Koranen

JOHANNE LOUISE CHRISTIANSEN

ENGLISH ABSTRACT: In this article, I pose the question of whether and to what ex-
tent processional practices are treated in the Qur’an and early Sunni ‘pietist’ Islamic
traditions. I argue that the demonstrative and participative type of procession is
relevant in relation to the Islamic pilgrimage (hajj), in particular to the circumambu-
lation (tawaf) around the Ka'ba; but also that certain aspects of this ritual complex
generated some ideological uneasiness among the Qur’anic community (Q 2:158;
8:35). As such, the Qur’an contains a negotiation between an axial ideal of anti-
procession and an aim of long-time durability of the text and ‘Qur’anic religion’. Not
criticising the earlier ritual practices too much may have been a pragmatic strategy to
incorporate as many adherents as possible. As long as the conducting of prayer was at
the center of the ritual, circumambulation could also be accepted.

DANSK RESUME: I denne artikel stiller jeg sporgsmilet om, hvorvidt og i hvilken
grad Koranen og de tidlige ‘pietistiske” sunni-islamiske traditioner behandler processi-
onslignende praksisser. Jeg argumenterer, at den demonstrative og participative
processionstype er relevante i forhold til den islamiske valfart (hajj) og specifikt til cir-
cumambulationen (tawaf) om Ka'baen; men ogsd at visse dele af ritualerne skabte
nogle ideologiske bekymringer for den koraniske menighed (K 2:158; 8:35). Koranen
indeholder derfor en forhandling imellem et aksialt ideal om antiprocession, og teksten
0g den ‘koraniske religions” overordnet langtidsholdbare mdl. En kritik af de rituelle
praksisser, hvor man ikke ‘sagde for meget’, kan vare en pragmatisk strategi med det
formil at tiltraekke sd mange tilheengere som muligt. Si leenge det at forrette bon var i
centrum af ritualerne, kunne circumambulation ogsd accepteres.

KEYWORDS: processions; the Qur’an; hajj; circumambulation (tawaf); negotiation; postax-
ial religious compromise; pragmatism; dispensation; prayer.



Indledning

Den islamiske hajj ‘valfart’” er det teetteste man kommer pa processionslignende
praksisser i islam, i hvert tilfeelde i Koranen og de tidlige ‘pietistiske’ sunni-
islamiske traditioner. I denne kontekst vil det dreje sig om den type procession, man
kunne kalde demonstrativ, dvs. en procession som indeholder “the movement of
large groups of people, as in Christian supplicatory processions, which are addres-
sed to God or a saint.” (Lang 2015). Denne definition er én af Bernhard Langs fire
typer processioner (hvorfra ogsa forskellige hybrider kan opsta). Udover den demon-
strative preesenterer han ogsa den funktionelle, teoforiske og mimetiske procession. Den
forste og funktionelle er maske den hyppigst forekommende procession og bestar i en
endring af ‘almindelig’ beveegelse fra et sted til et andet til en planlagt eller rituali-
seret bevaegelse i feellesskab. Den anden og teoforiske (eller méaske bedre hieroforiske)
har til formal at offentligt fremvise noget, fx en kultisk afbildning eller et symbol. I
den tredje og mimetiske genopferes en historisk eller legendarisk begivenhed af de
deltagende, hvorimod den fjerde, sidste og demonstrative bestar, som naevnt, i bevee-
gelsen af store grupper af mennesker, en handling som er rettet imod en central gud
eller helgen (ibid.). De to sidstnaevnte kan yderligere defineres som participative, da
de begge i hgj grad involverer et forholdsvis stort antal deltagere.!

At definere processionsritualerne i forbindelse med den islamiske hajj snaevert
dvs. som demonstrative og participative er nedvendiggjort af mit tekstuelle udgangs-
punkt, Koranen (og til dels de tidlige sunni-islamiske traditioner). Mit empiriske
udgangspunkt er sdledes Koranen som textus receptus uden inddragelse af hverken
den prae-koraniske eller post-koraniske litteratur. Artiklen er derfor baseret i Kora-
nens verdensanskuelse eller “worldview’, uden at man nedvendigvis behover at
tage stilling til om denne afspejler en faktisk virkelighed eller ej (Izutsu 2002; Madi-
gan 2001). Dog ma vi huske pa, at selv her star den koraniske tekst ikke for sig selv —
Koranens worldview kan vare mere eller mindre begraenset af, hvordan dens histo-
riske tilhorere forstod verdenen omkring dem.

Det ser veesentligt anderledes ud med de shifittiske traditioner, hvor iser i de
kommemorative ritualer omkring ‘Ali b. Abi Talibs to senner Hassan og Husayn ved
‘Ashiira’ (den 10. dag i den islamiske m&ned Muharram) inkluderer forskellige ty-
per af processioner. ‘Ashiira’ ritualerne synes at indeholde elementer fra alle af
Langs fire typer: fra den teoforiske type, fx i fremvisningen af vuggen, som illustrerer
Husayn b. "Ali b. Abi Talibs yngste sen "Ali Asghars ded i forbindelse med slaget
ved Karbala’ (680); fra den mimetiske type med opferelserne af taziya passionsspil
(dvs. genopferelser af ovennaevnte slag); og fra de funktionelle og demonstrative typer
med store optog, hvor iser symbolsk lidelse eller selvpiskning er centralt (Halm
1997, 41-85).

Min artikels formal er, som naevnt, at holde mig til den koraniske tekst alene og
fremlaegge, hvad der synes at vaere dens forhandling om en central del af den isla-
miske valfarts ritualkompleks, nemlig circumambulationen omkring Ka'baen. Cir-
cumambulationen eller tawaf er naevnt flere gange i Koranen, herunder i ét tilfeelde i

1 Jf. “Indledning” i dette nummer af Religionsvidenskabeligt Tidsskrift.
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form af en polemisk afstandtagen til hvordan man tidligere foretog denne handling;:
“Deres ben ved Huset bestar kun af flgjten og klappen i heenderne” (K 8:35, se ogsa
nedenfor).?

Det koraniske materiale

Koranen (re)introducerer til et ritual (faktisk adskillige ritualer), der er centreret
omkring Ka'baen i Mekka. Men som s& mange andre ting i den koraniske tekst er
denne introduktion forholdsvis overordnet (til tider ligefrem vag), og den mere spe-
cifikke udformning af disse ritualer er overladt til forfatterne af den senere islamiske
litteratur i interaktion med forskellige lokale traditioner og skikke (Kister 1979, 3-6;
Tottoli 1998; Halevi 2007). De forskellige ritualer, som neevnes i Koranen, varierer
ogsa i forhold til, hvor detaljeret de beskrives. Hvor for eksempel fremstillinger af
fasten i Ramadan-maneden (K 2:183-187), af valfarten (K 22:25-29) og af vigilieprak-
sisser (K 73:1-9, 20)° indeholder et vist niveau af detaljer, er den daglige rituelle ben
(salat, K 5:6) og almissen (zakat, K 31:1-4; 57:18) kun indikeret fa steder eller i stereo-
type fraser. Faktisk synes der at veere en vis uoverensstemmelse imellem antallet af
tidebonner indstiftet i Koranen og de fem senere fastlagte islamiske tidebenner (jf. K
17:78-79). I forskningen om Koranen og den tidlige islam diskuteres stadig, hvilken
status de forskellige islamiske ritualer havde i det historiske koraniske miljg (Whel-
an 1998; Tottoli 1998; Bowering 2001).

Hvorfor er der ikke mere information om de centrale islamiske ritualer i Kora-
nen? Der er to svar pa dette spergsmal: 1) Fordi ritualerne og de tilherende forskrif-
ter var abenlyse og velkendte for det koraniske miljo, og de derfor ikke behovede
yderligere forklaringer (Reinhart 2001; Tottoli 1998); eller 2) Fordi visse dele af ritua-
lerne skabte bekymring eller ligefrem nogle ideologiske forkvabbelser for den kora-
niske menighed, og man derfor holdt sig fra at ‘sige for meget” (Tottoli 1998, 14-17).
I denne artikel vil jeg argumentere for, at begge svar er relevante i forhold til den
koraniske forhandling af circumambulationen om Ka‘baen.

Koranen italeseetter og er selv bevidst om, at Ka'baen tidligere har veeret fokus for
en preeislamisk idolkult. Muhammad (eller den implicitte adressat)* formuleres der-
for som ‘gen-renser’ (fra roden t-h-r) af den helligdom, Abraham (Ibrahim) sammen
med sin sgn Isma‘il grundlagde (i andre islamiske forteellinger bliver Muhammad
faktisk anden gen-renser, da Adam opfattes som grundlegger af Ka'baen og Abra-
ham som den forste gen-renser, cf. K 3:96-97).5

2 Igennem artiklen angives suratitler og korancitater i Ellen Wulffs overseettelse: Koranen. Keben-
havn: Forlaget Vandkunsten, 2006.

3 Jf. min artikel Christiansen 2016. Se ogsa Hoffmann 2014.

4+ Muhammad omtales og adresseres pa forskellig vis i Koranen, jf. fx Robinson 2003, 240-43.

5 Hvornar den faktiske kubusformerede bygning i Mekka er opfert diskuteres. Det er forholdsvis
sikkert, at der tidligere har veeret en helligdom eller et helligt omrade kaldt al-masjid al-haram pa
dette sted (Hoyland 2001; Hawting 1982, 36ff). For en radikal tese om at Ka'baen oprindeligt var en
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Og da Vi gjorde Huset (I-bayta) til et tilflugtssted og sikkerhed for menneskene. “Tag
jer Abrahams sted til bedested!” og Vi palagde Abraham og Ismael et hverv (wa-
‘ahidna ila ibrahima wa-isma‘ila): “Rens Mit hus (tahhird baytiya) til dem, der gar rundt
om det (li-t-td’ifina), til dem, der hengiver sig til gudsdyrkelsen (wa-I-‘akifina), og til
dem, der bgjer sig og kaster sig ned (wa-I-ruka’i I-sujidi)!” Og da Abraham sagde:
“Herre! Gor dette til et sikkert sted, og forserg dem af folkene her, som tror pa Gud og
den yderste dag, med frugter!” Han sagde: “Den, der er vantro, vil Jeg lade nyde livet
for en tid. Derpa tvinger Jeg ham hen imod Ildens straf!” ----- Hvilket ulykkeligt ende-
ligt! (K 2:125-126)

Koranen indeholder tre termer, som ofte forstas som referencer til Ka‘'baen: 1) Den
faktiske term ka'ba, som kun forekommer to gange, nemlig i K 5:95 og K 5:97; 2)
Termen baytun 'hus’, som synes at veere bade en specifik reference til Kabaen (fx K
22:26-33, se ovenfor) og en generel betegnelse i andre sammenheenge; 3) Termen
masjid (pl. masajid), ‘stedet, hvor man nedkaster sig’ (senere ‘moske’), som med brug
af adjektivet al-haram ‘helligt, forbudt’ refererer til denne helligdom (fx K 2:144, se
nedenfor).® Udover henvisningerne til Ka'baen giver Koranen noget information om
de ritualer, som er bundet til valfarten. Der gives bl.a. en distinktion mellem valfar-
ten (I-hajj) og helligdomsbesoget (I- umra), dvs. et besogg til Kabaen uden for hajj, (K
2:196) og forskellige direktiver for tilstanden af ihram, dvs. den hellige tilstand, som
en troende muslim skal veere i for at udfere hajj eller ‘umra. Denne tilstand inklude-
rer for meend bl.a. iferelsen af et bestemt rituelt kleedningsstykke (K 22:29). Koranen
indeholder desuden beskrivelser af valfartens varighed (K 2:196-200), offergaver (K
2:196; 22:28) og diverse dispensationsmuligheder (K 2:196).

Circumambulationen bliver ogsa indstiftet (eller rettere sagt, viderefort og for-
handlet) i Koranen, hvor handlingen indikeres ved roden t-w-f ‘at cirkulere, om-
kredse’. Denne rod forekommer i alt 41 gange i den koraniske tekst, iblandt hvilke
kun fire forekomster tager ovenstdende betydning: to gange som det aktive partici-
pium (I) ta’if, ‘en, der omkredser” (K 2:125, se ovenfor; K 22:26), og to gange som
verbet (V) tatawwafa ‘at omkredse” (K 2:158; 22:29). I K 2:158 betegner roden dog,
hvad der senere kaldes ritualet say (‘lob’), og som indeholder netop et lob mellem
de to hoje Safa og Marwa med det formél at mindes Hagars sogen efter vand til sin
son Isma‘l (jf. (Hawting 2001):

Safa og Marwa herer til Guds helligsteder (sha'a’iri I-lahi)’; sa den, der valfarter til Hu-
set eller besoger det (fa-man hajja I-bayta awi ‘tamara), begar ingen overtreedelse ved at
ga rundt om disse to steder (fa-la junaha ‘alayhi an yattawwafa bihima). Nar nogen frivil-
ligt gor noget godt, er Gud taknemmelig og vidende derom. (K 2:158)

I verset indikeres det, at circumambulation om disse to steder er eller har veeret an-
set som problematisk. Her afvises det, at tawaif er en overtreedelse eller synd (via
negation af roden j-n-h ‘synd, forbrydelse, overtreedelse’) ifelge Koranen. Denne

kirke, se Liiling 1977. En diskussion af hvordan rensningsreekkefelgen behandles i den islamiske
tradition kan findes hos Peters 1994, 5-10.

¢ Koranen indeholder yderligere udtryk som kan referere til Ka'baen, fx i K 2:198, I-mash‘ari I-harami
eller “det fredhellige kultsted’.

7 Jf. fodnote 6.
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‘tilladelse” af, hvad der senere ses som en obligatorisk del af bade hajj og umra, er
blevet diskuteret i den islamiske tradition. I den forbindelse knyttes verset til for-
skellige asbab al-nuzil ‘abenbaringsbegivenheder’, dvs. bestemmelse af et koranvers’
tid og sted ift. profeten Muhammads liv. For eksempel finder man historien om en
bestemt preeislamisk gruppe, som havde undgaet Safa og Marwa, fordi stederne var
knyttet til idoldyrkelse. De var bekymrede for at foretage denne praksis i en isla-
misk kontekst; men dette vers blev, ifelge den islamiske tradition, abenbaret for at
forsikre dem om at Gud tillod ritualet (jf. Ibn Kathirs kommentar til K 2:158 og
Hawting 2001). Lige meget hvad den oprindelige kontekst (hhv. islamiske traditions
konstruktion af den oprindelige kontekst) var for dette vers, eksemplificerer det, at
circumambulation var noget, man matte kritisk forholde sig til. Ud over roden t-w-f
indeholder Koranen andre potentielt relevante termer for processionstanken. For
eksempel f-y-d (IV) “at presse pa, at ga i optog’” i K 2:198-199: “Ga med i optoget der-
fra, hvor de andre gar (thumma afidii min haythu afada I-nasu), og bed Gud om tilgi-
velse [...]”. Fra vers 198 leerer man dog, at denne form for optog iseer er bundet til
ritualerne omkring bjerget ‘Arafat. En anden relevant rod er n-s-k ‘at ofre, at udferer
ritualer’ og ‘en ceremoni’ (K 2:200, jf. K 22:32).

Pa et tidspunkt® bliver det fastlagt, at bade hajj og ‘umra kan indledes og afsluttes
med syv runder omkring Ka'baen, hvilket iseer fra nyere tid har medfert vaesentlige
udbygninger af og oget sikkerhedsforanstaltninger omkring bygningskomplekset i
Mekka.” Andre elementer i circumambulationen figurerer ogsa kun i andre og sene-
re tekster — for eksempel, at man skal forsoge at rore eller kysse den sakaldte sorte
sten (al-hajar al-aswad), som er indbygget i Ka'baens gstlige hjorne.!?

‘Husets’ tidligere brug

Koranen omtaler, som naevnt, i et enkelt tilfeelde Ka'baens tidligere brug:

Men hvorfor skulle Gud ikke straffe dem, nar de leegger hindringer pa vejen til det
fredhellige bedehus (I-masjidi I-harami)? De er ikke dets beskyttere. Dets beskyttere er
alene de gudfrygtige (in awliya’uhu illa I-mutaqqina); men de fleste af dem har ingen
viden (wa-lakinna aktharahum 1a ya lamiina). Deres bon ved Huset bestar kun af flgjten
og klappen i heenderne (wa-ma kiana salatuhum ‘inda I-bayti illa mukd’ wa-tasdiyatanan).
Sa smag straffen, fordi I var vantro! (K 8:34-35)

Denne passage forekommer i den kompositorisk komplekse sura 8 (siirat I-anfal eller
‘Byttet’) og er en del af en leengere polemisk sektion om de vantro ((a)lladhina kaf-
arit), deres handlinger og fremtidige straf (K 8:30-40). Jeg er iseer interesseret i den
sidste del af passagen, som giver en polemisk afstandtagen ved brugen af en sakaldt

8 Jf. fodnote 5.

° “Makkah’s Grand Mosque expansion work 95% complete” (28. april 2015)
http://english.alarabiva.net/en/.

10 Der findes diverse forteellinger om denne sorte sten, heriblandt at Muhammad skulle have placeret
den for sin forste dbenbaring i ca. 605, jf. Peters 1994, 14-15; Hawting 1982, 38-40; Guillaume 2007,
84-89.
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ma-illa-frase eller en ‘kun’-frase. Passagen indeholder flere interessante elementer:
ideen om bon ved Ka'baen (fra den geengse rod s-I-w) og de to kritiserede handlin-
ger: flojten (m-k-w) og klappen i heenderne (s-d-y). Mens den forste rod, s-l-w, er al-
mindelig i Koranen — med 99 forekomster og er den senere tekniske term for rituel
ben — er bade m-k-w og s-d-y hapax legomena.! ‘Flgjten” og ‘klappen” er derfor ikke
noget, man ellers beskeeftiger sig med i den koraniske tekst.!? Passagen for indehol-
der ligeledes en vesentlig pointe, nemlig en aendring i hvad der ses som ‘Husets
beskyttere” (awliya’a fra roden w-I-y). Verset slar fast, at de ‘nye’ beskyttere er de
gudfrygtige (I-muttaqiina), en hyppigt forekommende betegnelse for de troende i
Koranen. Er dette en polemisk reference til den faktiske historiske Quraysh-stamme,
som netop, ifolge de islamiske fortaellinger, havde kontrol over handelsbyen Mekka
og den arlige valfart til et al-masjid al-haram-omrade?'3

Hvordan forklarer man denne ene koraniske afstandtagen fra den tidligere prak-
sis (og eventuelt specifikt Quraysh-stammens praksis)? Er den et basalt eksempel pa
‘at tale over sig’, hvor Koranen her viser, hvad den og dens tilhaengere i virkelighe-
den mente om de tidligere ritualer omkring Ka'baen? Koranen er i andre sammen-
haenge en yderst eksplicit polemisk tekst. Her kritiseres iseer andre religiose grup-
per, for eksempel joder og de kristne, for at udeve shirk, ‘det at associere (andre med
Gud)” og at behandle deres helligskrifter forkert (tahrif, K 4:46;5:13, 72). Hvorfor
forekommer der sa kun en enkelt polemiske stillingtagen til circumambulationen,
en rituel praksis som senere bliver sa centralt for islam? Maske var det netop i den
rituelle sammenhaeeng ikke strategisk at ytre sin kritik heijt. I stedet kunne man fore-
stille sig, at man her gnskede en pragmatisk tilgang til de allerede eksisterende ritu-
aler med det formal at tiltreekke sa mange tilhaengere til den ‘koraniske religion’
som muligt.

11 Roden s-d-y forekommer en yderligere gang i K 80:6, men i en helt anden betydning: “Han rynkede
panden og vendte sig bort [1], fordi den blinde kom hen til ham. [2] Hvad ved du, maske ville han
rense sig [3] eller lade sig paminde, sa at pamindelsen kunne gavne ham. [4] Den, der er selvtil-
streekkelig, [5] beskeeftiger du dig med (fa-anta lahu tasadda), [6] ligeglad med, at han ikke vil rense
sig; [7] men den, der kommer til dig i streeben, [8] den frygtsomme, [9] ham overser du. [10]”.

12T den islamiske tradition tilfgjes endnu et problematisk aspekt udover klappen og flgjten, nemlig
negenhed. I Muhammad b. Ishaqs (d. 767) sira, redigeret af ‘Abd al-Malik b. Hisham (d. ca. 830)
star der fx “The Hums [praeislamisk sammenslutning, der havde kontrol over Ka‘baen] went on to
introduce innovatons for which they had no warrant [...]. They went further and refused to allow
those outside the haram to bring food in with them when they came on the great or little pilgrim-
age. Nor could they circumambulate the house except in the garments of the Hums. If they had no
such garments they had to go round naked. If any man or woman felt scruples when they had no
hums garments, they could go around in their ordinary clothes; but they had to throw them away
afterwards so neither they nor anyone else could make use of them. The Arabs called these clothes
‘the cast-off’. They imposed all these restrictions on the Arabs, who accepted them and halted at
‘Arafat, hastened from it, and circumambulated the house naked [...]. This state of affairs lasted
until God sent Muhammad and revealed to him when He gave him the laws of His religion and the
custom of the pilgrimage: ‘The hasten onward from the place whence men hasten onwards, and ask
pardon of God, for God is forgiving, merciful’” [K 2:199]” (Guillaume 2007, 87-88). For nogle kom-
mentarer angaende forholdet mellem Koranen og siraen, se Raven 2001.

13 Jf. Ibn Kathirs kommentar til K 8:34-35; Guillaume 2007 (1955), 49-56, 88.
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Forhandling om arkaiske traek i Koranen

Som naevnt i indledningen finder jeg, med udgangspunkt i Langs fire typer, den
demonstrative og participative procession mest relevant for en koranisk og tidlig
sunni-islamisk kontekst. Og jeg kan nu stille endnu to spergsmal: Hvorfor fore-
kommer preecist denne type procession? Og hvorfor ser man ikke i Koranen og den
tidlige sunni-islamiske tradition materiale fra de andre typer eller hybride former
for processioner, ligesom fx i de shi‘ittiske traditioner?

Her vil jeg forst og fremmest argumentere, at den koraniske procession ikke er
teoforisk eller hieroforisk, fordi der basalt set ikke er ‘noget at vise frem’. Den “korani-
ske religion” har ikke et oplagt kultobjekt eller symbol; der paraderes fx ikke gude-
statuer i den tidlige islam.!* Det gor der ikke, fordi islam er en aksial religion — eller
rettere sagt, fra sin oprindelse allerede et post-aksialt kompromis, dvs. en kompleks
og til tider konfliktuel sammenblanding af arkaiske og aksiale elementer (Bellah
2011, 523; Lundager Jensen 2013a, 28-30). Selvom Robert Bellah ikke gor meget ud
af processionen, er i hvert tilfeelde den teoforiske eller hieroforiske og den demonstrative
type procession en central arkaisk ritualform.!> Som jeg har vist ovenfor, er proces-
sionstanken dog ikke helt forsvundet i Koranen. Den islamiske udgave af cir-
cumambulationen om Ka‘'baen kan derfor ses som en post-aksial lgsning (efter for-
handling) pa, hvad man ger, nar den fundamentale menneskelige trang til at ga i
procession bliver for stor. Processionen er formentlig en af de mest basale former for
ritualiseret kollektiv handlen (med andre ord, dét at ga efter hinanden i gasegang);
men denne form for handlen horer sig ikke til i idealet om det aksialt religiose. Her
ber man i stedet bryde ud af linjen, man ber “udstige” fra sine vaner, sit tidligere liv
og fra normerne i ens kultur (Sloterdijk 2009, 338ff; Lundager Jensen 2013b). Proces-
sionen har nogle fordele, men indeholder altsd en spaending i forhold til det i ud-
gangspunktet aksiale. For hvad skal man egentlig bruge at ga rundt om et tempel
til, nar der ikke bor en guddom deri, eller nar det ikke indeholder ting, man kan vise
frem, som ma siges at veere de essentielle formal med den arkaiske procession?

Forhandling mellem det arkaiske og idealet om det aksiale er nedvendigt, og Ko-
ranen udviser et udtalt fokus pa netop forhandling som strategi. Et treek, som er helt
gennemgaende for Koranen og den tidlige islam, er saledes pragmatisme. Man kan
observere utallige eksempler pa Koranens pragmatiske tilgang, som iseer kommer til
udtryk i, hvad jeg vil kalde Koranens dispensationsprincip. Dette princip er helt
abenlyst i den koraniske tekst og gor sig gaeldende for naesten alle regler. Reglen for
en dispensation er, at det normalt pligtige/forbudte gores frivilligt/tilladt under be-

14 Det eneste objekt, som kan forestilles at have en sadan betydning, er Koranen selv. Koranen som
helligt objekt har spillet en stor rolle inden for islam, og der findes ogsa historier fra den tidlige pe-
riode om Koranens brug. Fx i forbindelse med den forste fitna (656-661) og slaget ved Siffin (657),
hvor den syrisk guverner Mu'awiya efter sigende skulle have tvunget den 4. kalif ‘Ali b. Abi Talib
til meegling ved at lade sin heer ride ind pa kamppladsen med koraner pa deres spyd (Donner 2010,
161). For en shi‘itisk udlegning af denne episode, se http://www.ziaraat.com/events/siffin/
siffin.php.

15 Jf. “Indledning” til dette temanummer samt Lundager Jensen 2013a, 22.
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stemte omsteendigheder (Kister 1982; Maghen 2012). Se for eksempel det folgende
vers:

Maneden Ramadan, hvori Koranen blev sendt ned som en retledning til menneskene,
som klare beviser pa retledningen og Sondringen, i den skal enhver af jer, der er
hjemme i denne maéned, faste (fa-man shahida minkumu I-shahra fa-1-yasumhu). For den,
der er syg eller pa rejse, geelder et antal andre dage (wa-man kana maridan aw ‘ald safa-
rin fa- ‘iddatun min ayyamin ukhara). Gud ensker at gore det let (I-yusra) for jer og ikke
sveert (I- ‘usra). Sa overhold antallet, og lovpris Gud, fordi Han har retledt jer! Maske
er I taknemmelige! (K 2:185)

Verset papeger, at fasten er yderst vigtig. Tidspunktet for faste derimod kan aendres,
hvis nedvendigt. Den koraniske tekst selv dispenserer séledes fra ellers strenge reg-
ler med det formal, at religionen ikke skal veere for besveerlig. Denne dispensations-
tanke bliver iseer udfoldet i de senere juridiske traditioner, hvor dispensation bl.a.
far den tekniske term rukhsa (‘tilbgjelighed mod mildhed’). Faktisk bliver dette be-
greb italesat som én af islams grunddogmer i disse senere traditioner. At islam for
nogle islamiske jurister blev fremhaevet som ‘en lethedens religion” (din al-yusr, jf.
vers K 2:185 ovenfor), kan eksemplificeres i den kendte muslimske teolog og litterat
Ibn Qutaybas (d. ca. 889) overordnede regel for det juridiske koncept omkring naskh
eller “abrogation’, dvs. muligheden for at harmonisere modstridende vers i Koranen
ud fra kronologi (fx vinforbuddet i forholdet mellem de tre passager K 16:67; 2:219:
5:90-91, se ogsa nedenfor).!® Ibn Qutaybas regel lyder: “den afgerelse som er nem-
mest at udfere, er som regel den som abrogerer en tidligere, mere kreevende afgo-
relse” (Maghen 2012, 50). Med andre ord: Havde man to vers med to forskellige, og
eventuelt modstridende, regler omkring et specifikt emne, var det ifelge Ibn Qutay-
ba neesten altid den letteste regel, som var den juridisk geeldende. Overordnet set
synes udviklingen i de tidlige islamiske arhundrede saledes at vaere mod et fokus pa
de formildende omstendigheder.!”

Et andet pragmatisk og dispenserende eksempel kan findes i forbindelse med
hajj, her i reglerne om at foretage valfarten:

Deri findes tydelige tegn. Det er Abrahams sted, og enhver, der treeder ind i det, er i
sikkerhed. Menneskene er forpligtede over for Gud til at valfarte til Huset (wa-li-llahi
‘ala I-ndsi hijju I-bayti), hvis de har nogen mulighed for det (mani statd‘a ilayhi sabilan).
Hvis nogen er vantro! — Gud er selvtilstraekkelig, uden behov for alverden. (K 3:97, cf.
K 2:196 for mere eksplicitte dispensationsmuligheder)

16 For en kort gennemgang af de tre tekststeder, se Christiansen 2016, 157-58. Yderligere diskussion af
ideen om naskh og dens forskellige typer kan findes i fx Burton 1970; Madigan 2001, 187-91.

17 Lempelsstrategien er naturligvis ikke geeldende for alle regler. Som neevnt geres vin absolut for-
budt, trods at andre vers i Koranen synes at tillade det. Der findes dog ogsa senere dispensationer
for indtagelse af vin, fx at det er tilladt, hvis man er i livsfare. Denne form for reesonnement far den
senere tekniske term dariira ‘nedvendighed’ og er ofte baseret i vers som K 16:115: “Han har kun
forbudt jer selvdede dyr, blod og svineked, samt det, hvorover et andet navn end Guds er udtalt.
Hvis nogen imidlertid bliver tvunget, uden at gore det af lyst eller for at overtraede forbudet; - Gud
er tilgivende og barmhjertig” (Hallaq 2009, 19-27).
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Dette vers tolkes ofte som indstiftelsen af, at det er en pligt for enhver muslim at
tage pa hajj. Det centrale her ligger dog i seetningen mani stata ‘a ilayhi sabilan “hvis de
har nogen mulighed for det’. Argumentationen synes altsd, ligesom ved dispensati-
onsverset om Ramadanen ovenfor, at veere pa en pragmatisk og lempende kurve:
fra pligt til mulighed, hvis man er i stand til det. Med andre ord, det er yderst vigtigt
at tage til Mekka; men hvis I ikke kan, er det faktisk ikke sd vigtigt! Er det samme
argumentation, man kan observere ved circumambulationen om Ka‘baen? Altsa, at
det vigtigste er at adressere sin handling og bede til Gud, men hvis man vil ga rundt
om bygningen, er det ogsd okay? At Koranen synes at vaere bekymret for cir-
cumambulationen, indikeres, som naevnt i K 2:158: “[...] sa den, der valfarter til Hu-
set eller besoger det, begar ingen overtreedelse ved at ga rundt om disse to steder
(fa-1a jundaha ‘alayhi an yattawwafa bihima). [...]”. Der er flere steder i Koranen, som
indikerer, at det at forrette bon er det allervigtigste, i hvert tilfeelde i den tidligste
menighed (jf. ogsa Maghen 2005). Det gives bl.a. som forklaring pa, hvorfor alkohol
forbydes:

I, der tror! Vin (I-khamru), hasardspil, offersten og orakelpile er urent og af Satans
veerk. Undgé det! Maske vil det gé jer godt! Ved vin og hasardspil ensker Satan kun at
stifte fiendskab og had mellem jer og at afholde jer fra ihukommelsen af Gud og fra
bennen (wa-yasuddakum ‘an dhikri I-lahi wa- ‘ani I-salati). Vil I holde inde? (K 5:90-91)

I, der tror! Ga ikke til bon (I taqrabii I-salata), nar I er berusede, uden at vide, hvad I
siger (wa-antum sukard hattd ta lamii ma taqilina)! [...] (K 4:43)

Bonnens centrale rolle bliver ogsa givet af den tidligere ma-illa-frase eller ‘kun’-frase
i K 8:35, altsa “deres bon ved Huset bestar kun af flojten og klappen i heenderne’ (jf.
ogsa K 2:125-126). Procession kan saledes accepteres og bliver (naesten fuldstendig)
ignoreret til fordel for bonnen. Bare sa leenge der er bon til Gud... Passagen K 8:34-
35 (den med klappen og flegjten) kan derved veere et eksempel pd, at den koraniske
menighed her “taler over sig’ og derfor hvad de (og det aksiale ideal) egentlig mener
om dette ritual, i hvert tilfeelde i dens mest uacceptable (og arkaiske) form.

Der er andre eksempler pa forhandling af ritualer i Koranen, fx modifikationen
og lempelsen af nattegudstjenesten (Christiansen 2016). Andre mere eller mindre
populeere praksisser, som gar imod det aksiale ideal, bliver dog ikke naevnt i den
koraniske tekst, og forhandlingen om dem fortseetter naturligt ind i den post-
koraniske islamiske tradition. Leor Halevi har fx vist hvordan, de tidlige ‘pietistiske’
sunni-islamiske traditioner provede at kritisere sig ud af de udbredte kvindelige
klage- og graedepraksisser i forbindelse med begravelser (og isser begravelsespro-
cessioner; Halevi 2007, 114-64).1* Klagende kvinder, som rev deres tgj itu af sorg, var

18 Koranen forbyder ikke grad eller klage. Faktisk omtaler Koranen meget sjeeldent grad, og nar den
gor, er det som et tegn pa fromhed og gudsfrygt: “De falder ned med kinden mod jorden og greeder
(yabkiina); den [Koranen, jf. v. 106] gor dem endnu mere ydmyge.” Et koranisk forbud mod ekstrem
grad eller klage er blevet tolket ud fra det tvetydige og vage ord ma'if ‘hvad der er kendt som
godt’ eller ‘hvad der er accepteret af traditionen” i K 60:12: “Profet! Hvis troende kvinder kommer
til dig og forpligter sig til ikke at seette noget ved Guds side, ikke at stjeele, ikke at bedrive hor, ikke
at sla deres bern ihjel, ikke at komme med falske anklager, som de finder pa af sig selv, og ikke at
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en preeislamisk praksis (eller en konstruktion, man kunne definere sig imod), som

man ikke kunne acceptere i den pietistiske islam. Som Halevi skriver: “In the ideal

ritual of the best of worlds, Muslims would walk towards the cemetery in contem-
plative silence, pondering death.” (Halevi 2007, 124).

Konkluderende bemaerkninger

Min artikel har behandlet tre spergsmal i forholdet mellem Koranen og procession-

stanken:

D)

Findes der processioner i islam (her ment snaevert som i Koranen og de tidlige
(ortodokse) sunni-islamiske traditioner)? Ja, hvis man i denne kontekst forstar
en procession som demonstrativ og partipativ.

Hvordan ser processionerne ud? Forhandles der om deres form? Som jeg har
vist i min artikel omtaler Koranen en eller flere processionslignende praksisser i
forbindelse med det centrale islamiske valfartsritual, hajj. Herunder er iseer ide-
en om tawdf eller circumambulationen omkring Ka‘baen interessant. Circumam-
bulationen bliver en central del af hajj — man indleder og afslutter den med syv
runder om Ka'baen —, men i Koranen findes visse indikationer pa, at denne
praksis pa den ene eller anden made har varet problematisk for den koraniske
menighed (K 2:158; 8:35). I denne artikel har jeg argumenteret, at sadanne indi-
kationer kan veere et eksempel pa ‘at tale over sig’. Med andre ord, igennem sma
hentydninger praesenterer den koraniske tekst og dens tilhaengere, hvad de i
virkeligheden mente, om de ritualer omkring Ka'baen, der gik forud for islam.
Grunden til at det ‘bare’ er hentydninger og ikke eksplicit kritik (som Koranen jo
ellers indeholder mange andre steder) kan findes i indikationernes overordnede
emne, den rituelle praksis. Her synes strategien at veere, at ikke “sige for meget’
og derimod tage en mere pragmatisk holdning til det allerede eksisterende ritu-
alkompleks. En sadan pragmatisk tilgang havde et langtidsholdbart formal: at
tiltreekke sd mange tilheengere som muligt.

Hvorfor findes der overhovedet processioner i islam? Det sidste spergsmal, jeg
har behandlet, er nodvendiggjort af, at islam fra sin oprindelse kan ses som et
post-aksialt kompromis mellem arkaiske og aksiale elementer. Det kan forklare,
hvorfor vi i Koranen ser en forhandling mellem det aksiale ideal om bon og den
arkaiske processionstanke (i hvert tilfeelde af typerne teoforiske eller hieroforiske
og den demonstrative). Resultatet af forhandlingen synes at vere, at sa leenge det
at forrette bon er det mest centrale, sa kan den arkaiske circumambulation (som
naturligvis far en koranisk farvning og gives en vis gravitas) accepteres.

seette sig op imod dig inden for ret og rimelighed (wa-Ia ya'sinaka fi ma‘rifin), lav sa en aftale med
dem! Bed Gud om tilgivelse for dem! Gud er tilgivende og barmhjertig.” (Juynboll 1983, 99).
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