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PH.D.-AFHANDLING OM MY OSHINIJI

Ved et offentligt forsvar for afhandlingen Myoshinji. Agency, Institution and Religious
Practice in a Contemporary Japanese Rinzai Zen Sect, indleveret til bedommelse ved
Det Teologiske Fakultet, Aarhus Universitet, erhvervede Jorn Borup ph.d.-graden
samme sted d. 20. december 2002. Bedommelsesudvalget bestod af formand, lektor
Jeppe Sinding Jensen (Arhus), professor Michael Pye, Philipps-Universitit (Marburg)
samt professor George J. Tanabe Jr., University of Hawaii (Manoa). Nedenfor bringes
en oversat og redigeret udgave af Jorn Borups indledning og resumé ved forsvaret fulgt
af en redigeret udgave af George J. Tanabe Jr.s replik ved samme lejlighed.

Indledning og resumé ved Jorn Borup

“Er du dybest set ikke bare en turist?”, spurgte en rinzai zen-mester (shike) mig engang,
dajeg interviewede ham om forskellige ting vedrerende hans liv. En sa udtalt misteenke-
liggorelse af, hvad jeg i det mindste selv betragtede som en plausibel, akademisk
metode, er naturligvis ikke ny. At studere levende religion ved at inddrage andet og
mere end klassiske og ‘rigtige’ tekster anses ofte som helligbrade ikke blot pa uni-
versitere institutioner, men ogsé hos skolastisk sindede buddhister. De fleste felt-
arbejdere inden for buddhismen vil pé et eller andet tidspunkt blive dirigeret hen mod
helligteksterne, for der star sandhederne. Eller de vil blive praesenteret for medita-
tionsmesteren, der kan belere dem om den krystalklare dharma, udpege ménens
illuminerende kvalitet eller spejlets selvindlysende refleksion — for kun praksis, siges
det, giver indsigt.

At der mildest talt kun forekommer fa eksempler pa feltarbejde og generel interesse i
nutidig japansk zen-buddhisme som en levende religion kan synes paradoksalt. Den
traditionelle zen-buddhisme har i hele @stasien og Japan en lang historie med en
betydelig reekke tekster, traditioner, institutioner, ideer, praksisser og levende
mennesker. Den har en lang forskningstradition i bade Kina, Japan og Vesten. Indtil for
to artier siden var den karismatiske D.T. Suzuki, og den ‘Suzuki-effekt’” han skabte,
institutionen, gennem hvilken zen blev studeret og brugt i Vesten — og i visse traditioner
stadig studeres og bruges. Suzuki-zen er subtil, men ogsa reduktionistisk. Den ideali-
serer normativt og fravaelger de elementer, der ikke passer ind i den idealiserede
diskurs. Maske er Suzuki-zen den vigtigste grund til, at der indtil for nylig nesten ikke
har eksisteret kilder pa vestlige sprog om moderne japansk zen. Den dag i dag findes der
kun sporadisk og sparsom information om rinzai-sekten, ikke mindst i forhold til deres
praksis, og selv pd japansk er nasten alle akademiske publikationer af historisk,
doktrineer eller filologisk art. Disse er verdifulde, men utilstreekkelige, hvis man vil
vide noget om, hvordan mennesker i virkeligheden bruger og forstar zen-buddhismen.
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Post-Suzuki-zen har dbnet op for nye metoder og nye empiriske forskningsvinkler.
Efter lidt ‘zen-shopping’ valgte jeg Mydshinji som empirisk afgraenset omréde.
My®dshinji er den sterste af de japanske rinzai-sekter bade med hensyn til antallet af
medlemmer og antallet af templer og desuden med flest (nutidige) kildetekster.
My®dshinji ejer et universitet og to vigtige zen-forskningsinstitutioner og er vel repree-
senteret 1 Kyoto, hvor jeg af forskellige grunde valgte at udfere det meste af mit felt-
arbejde. Selv om jeg blev advaret mod at beskaftige mig med en s gammel, traditionel
og tilsyneladende ‘tung’ institution som My®oshinji (det er ikke for ingenting, at
munkeklostret pd hovedcentret kaldes “djevlehallen”), udviklede forskningsprocessen
sig relativt gnidningsfrit, takket vaere hjelpsom og venlig assistance og endda oprigtig
interesse i et projekt, som absolut ikke alle fandt mistenkeligt eller udtryk for skjult
turisme.

Mit projekt var hverken ment som et nyt forskningsparadigme eller en ny skolastisk
‘drejning af dharma-hjulet’. Afthandlingen er produktet af en undersagelse af et endnu
ikke undersegt empirisk omrade inden for studiet af zen, buddhisme og japansk religion.
Som sadan kan man sige, at athandlingens sterste fortjeneste beror pé at studere zen
som en almindelig religion.

Min overordnede interesse var at undersege det tilsyneladende paradoks mellem en
traditionel, streng, eliter religion og en legfolksreligiositet. Med andre ord, hvordan
forholder buddha-natur sig til forfaedre, munke til bedstemedre, tekster til praksis,
idealer til realiteter, individer til institution?

Det introducerende kapitel et (Introduction) omhandler generelle refleksioner over
teori og metode. Jeg kontekstualiserer den (zen-)buddhistiske forskningshistorie og dens
videns-sociologiske rammer. Jeg definerer og forklarer min forstielse og brug af
begreberne religion, buddhisme og zen, og jeg diskuterer korrelationerne mellem
ritualer, tekster, aktorer og religios praksis. I det sidste afsnit om “unity and diversity”
diskuterer jeg begreber som ‘Stor’ og ‘Lille Tradition’, folk, elite, popular, practical og
common religion. Jeg argumenterer for relevansen af at se religigse samfund inden for
bade sakaldt todelte og ‘holistiske’ modeller, dvs. bade som stratificerede lag og inden
for det samme ‘totale felt’.

Jeg argumenterer ogsa for metodologisk pluralisme. Dette forsager jeg bade ved at
broleegge tidligere faglige skyttegrave og ved at inkludere forskellige kilder og
materialer. Projektets empiriske data indeholder séledes manualer, leereboger, tids-
skrifter, brochurer, forskningsrapporter, den officielle sekt-konstitution, institutionens
sével som mine egne interview-undersggelser samt (deltagende) observation af mange
forskellige slags ritualer og religios praksis.

Kapitel to (Myoshinji: Institution, history and structure) beskriver henholdsvis
Myoshinji-sektens legendariske og ‘virkelige’ historie. Jeg beskriver begreber som
tradition, lineage og transmission og fortolker disse som legitimerende begreber for et
helligt sleegtskab. Historien gennemgés fra sektens grundlaeggelse i det fjortende
arhundrede, over den tidlige middelalder og Tokugawa-periodens politiske og insti-
tutionelle tempel- og husholdsstrukturer. Den vigtige Meiji-tid far en speciel fokus med
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roster fra Myoshinji, zen og buddhistiske kredse, specielt med henblik pa reaktionen pa
‘overgangsperioden til moderniteten’. Udviklingen fra efterkrigs- til nutidig Mydshinji-
zen er beskrevet med vaegt pa savel juridiske, institutionelle, gkonomiske og semantiske
aspekter som fokus pa social, leeg-orienteret og international zen.

Kapitel tre (4gents) beskriver og diskuterer de forskellige typer af akterer inden for
Myo6shinji-institutionen. Jeg bruger emic-begreberne shukke (‘en, der forlader hjemmet’,
dvs. munk) og zaike (‘husstand’, dvs. legmand) som hovedkategorier til at diskutere
idealer og realiteter for forskellige underordnede institutionelle roller og typer af
akterer. Shukke er stadig idealet for My0shinji (og alle zen-sekter i Japan). Zaike inde-
holder de hengivne troende (shinto), ‘sandheds-segerne’ (kyitdoé gumi), medlemmerne
(kaiin), de ‘periodiske buddhister’, de traditionsbundne familier (danka), de religiose
grupper (confraternities), og hvad jeg kalder “mixed categories” bestdende af intellek-
tuelle og udlendinge.

Kapitel fire (Place) var oprindelig ment som et kort afsnit eller et referencefelt til
fodnoterne. Da fodnoterne blev for mange, og da afsnittet ikke syntes at have en logisk
placering, udviklede det sig til et individuelt afsnit. Dette tager nogle af de teoretiske
diskussioner fra introduktionen op og placerer dem i en japansk, buddhistisk og zen-
kontekst.

Kapitlerne to, tre og fire var individuelle beskrivelser og diskussioner af vigtige
aspekter, men ogsd nedvendige forudsatninger for det femte og lengste kapitel
(Religious practice). Kapitlet indeholder flere afsnit, der teoretisk diskuterer klassi-
fikation samt vigtige begreber og faenomener relateret til religios praksis, f.eks.
transempiriske verdener, kulturelle verdier, tro og rituel formalitet. Kapitlet inkluderer
forskellige afsnit om bade klerikal og leegorienteret rituel praksis, klosterliv, daglige,
kalender- og overgangsritualer, koan-praksis, tiggergang, tekster, meditation og ‘folke-
zen’.

‘Opdragelse’ eller ‘udbredelse af leeren’ (kyoka) er et ideal om at gere praester til
bedre praster og legmedlemmer til bedre legmedlemmer ved hjelp af offentligt
tilgeengelige tekster og forskellige religiose arrangementer. Jeg diskuterer kyoka som en
slags individuel religigs praksis, men ogsd som en hermeneutisk og institutionel strategi
ideelt underliggende al praksis. I den forstand har al religigs praksis et normativt ideal,
som ndr kulturelle vaerdier (f.eks. harmoni), overgangsritualer (f.eks. ded), ‘common
rituals’ (som f.eks. obon) eller det daglige liv er ‘helliggjort’ og ‘buddhiceret’ i publi-
kationer fra hovedcentret.

Analyser af spargeskemaer og observation af religigs praksis viser dog, at sddanne
idealer langt fra korresponderer med virkeligheden for Mydshinjis medlemmer. Mange
praester leser og distribuerer ikke institutionens publikationer. De aftholder ikke s&
mange religiose forsamlinger og mediterer ikke sa meget, som de ifelge idealerne burde.
Folk er ikke interesseret i de institutionelt mere ‘fortaettede’ ritualer (f.eks. meditation
eller mindeceremonier for zen-patriarkerne), men er langt mere engagerede i sociale for-
samlinger og ‘common rituals’ (f.eks. obon og nytér). Selv om institutionen preover at
polere sit image, sd er ritualer relateret til deden (kremation og mindehgjtideligheder for
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forfeedrene) det, de fleste bruger zen og buddhistiske institutioner til. Mine egne under-
sagelser viste imidlertid, at de fleste var bevidste om, at det ikke burde vare sadan.

Hovedpunkterne i det konkluderende kapitel diskuterer problemet omkring repree-
sentation. Kapitlet opsummerer athandlingen og sammenholder resultaterne og diskus-
sionerne med spergsmdlene om relationerne mellem akterer, institution og religios
praksis.

Jeg kalder den inklusive strategi med at fa alle ombord pa det institutionelle fartej
for ‘paraply-zen’. Denne er et ideal, der ogsa berares i generelle toner i legitimationen
af zen 1 et buddhistisk perspektiv, der inkluderer doktriner argumentation og historisk
manifestation.

Paraply-zen integrerer bdde eliter zen og folke-zen i en symbiotisk Stor Forteelling,
i hvilken institutionen som en dynamisk organisation anerkender forskellige kilder som
aspekter af ét stort reservoir.

Specielt siden Meiji-renassancen og som en kontinuerligt fremadskridende ud-
vikling, er elitens indflydelse blevet begranset. Kleresiet har mistet symbolsk magt, den
Store Tradition er blevet udsat for en generel demokratiserings- og humaniseringsproces
og er ikke mere si stor. Zen er ogsd kommet til masserne. Institutionens ‘opdragelses-
strategi’ har til formal at spiritualisere medlemmerne som udtrykt ved promotionen af
sloganet “samme tro, samme praksis” (doshin dogyo). Kydka Senta, et center for
religios opdragelse, og l&gorganisationen Hanazonokai savel som meditationsgrupper
for leegfolk illustrerer sddanne ligestillingsbestrabelser.

Hierarkisk eller ‘ren’ zen er et andet perspektiv og en anden strategi fra Myoshinji-
institutionen. I hele (zen-)buddhismens historie har ogsa en eliteer diskurs veret promo-
veret til at tingsliggere forskelle mellem ren og uren buddhisme og zen. Munke, shukke,
og den Store Tradition har ofte varet buddhismens ‘default value’ som den hierarkisk
overordnede del, essentielt forskellig fra leeg-zen, folke-zen og de lokale smé tradi-
tioner. Sddanne stratifikationer holdes i live ikke bare ved kontinuerligt at promovere
begreber (shukke, satori), symboler (genealogier, titler, rang) og rituelle praksisser
(meditation, tiggergang) som kleresiets symbolske kapital. De bliver ogsa ‘udfert’
rituelt i templer, hvor hierarkier og essentiel distinktion bliver understreget, som nar
munke gar tiggergang eller preester og mestre indvies. Rituel identifikation mellem leeg,
munk og Buddha (f.eks. forskriftceremonier, meditation og dedsritualer) er midler til
symbolsk at overskride og udfordre graenser. Men de understreger ogséa den ideelle, rene
zens symbolske magt og bekrafter den institutionelle stadfaestelse af essentiel forskel.

Ingen af disse positioner eller perspektiver er absolutte. Begge strategier bliver
brugt, afhangig af kontekst — nogle gange ogsé inden for samme diskurs eller samme
ritual, som eksemplificeret ved ritualet p4 Empukuji med cirkumambulation om toilet-
terne. Institutionen ma balancere mellem begge perspektiver i en dynamisk dobbelt-
position.

Dette skyldes, at iseer i moderne tid er leegreligigsitet og Smé Traditioner ikke redu-
ceret til passive modtagere. Ogsa legaktorer er aktive aktarer, som den Store Tradition i
vidt omfang er athengig af. Leegfolket kan selv udeve magt pé forskellig vis, den mest
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alvorlige ved at negligere den religigse institution ved f.eks. at flytte til storbyen eller
have begravelsesindustrien til helt at overtage de religiose og rituelle foranstaltninger
forbundet med deden.

Desuden har leegbuddhister og Sma Traditioner forskellige interesser i at relatere sig
til bade paraply-zen og hierarkisk zen. De mere intellektuelle og elitere laeg-zenbuddhi-
ster har interesse i at deltage i praksisser og diskurser inden for den ‘rene zen’ som D.T.
Suzuki og Shin’ichi Hisamatsu samt laeg-organisationer som FAS Society. Disse, samt
en del zazenkai-(meditationsgruppe-)deltagere med hejt engagement i bade doktrinzere
studier og forskellige former for religios praksis, udger en minoritet, men er alligevel
vigtige repraesentanter for moderne japansk zen.

Pa den anden side er en ret stor gruppe legmedlemmer ogsa interesseret i at forblive,
hvad de er som enten hengivne troende eller passive tilhgrere. Spergeskemaunder-
segelser og observationer viste, at mange faktisk foler sig vel tilpas med rollerne som de
‘lavere dele’ i en hierarkisk relation med de religiose specialister og den Store Tradition.
Og mange syntes at have det godt med at flyde rundt i en paraply-zen institution, hvor
deres egen religigsitet er legitimeret, nasten uanset hvad de ger eller tror.

Zen-traditionen og Mydshinji-institutionen har mange idealer, der bruges til at
definere en ‘ren zen’ og Stor Fortalling. Men meget fa individer synes i virkeligheden
fuldt ud at integrere sdidanne sammenhangende store fortellinger i deres bevidsthed og i
deres religiose praksis. Interviews og observationer — og endda ogsé normative tekster
fra institutionen, der legitimerer dette treek — viser, at bade individer og f.eks. paraply-
zen orienterer sig meget mere bredt og udefinerbart.

Afhangigt af kontekst er nogle ideer og praksisser mere fastlaste end andre. F.eks.
er ceremonier pd hovedcentret mere formaliserede end de lokale. Semantisk fortaettede
tekster og ritualer (som f.eks. hjertesutraen og meditation) er abne for mange mulige
fortolkninger og funktioner, som jeg ogsa viser i afhandlingen. Det samme har forskrift-
ceremonien, pilgrimsferd, koan-studier, tiggergang, lokale folkelige festivaler og
ritualer relateret til doden. Og det har begreber og idealer som oplysning, fortjeneste og
harmoni.

Paraply-zen méa indeholde mange forskellige, enkelte historier og praksisser inden
for — eller i det mindste ikke for abenlyst i strid med — de store fortellinger fra den rene,
hierarkiske zen. Pa den baggrund er det ngdvendigt i det mindste at se det unikke ved
zen i et andet perspektiv. P4 den anden side er demytologiseret, almindelig og levende
zen bestemt ikke mindre interessant eller unik.
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Replik ved George J. Tanabe Jr.

Religiose fenomener er komplekse, men i de fleste studier fokuseres der kun pa en del
af helheden. Denne athandling forseger at omfatte alle vigtige aspekter af Mydshinji, og
det er forfriskende at leese et studium, der vaver sarskilte traide sammen til et storre
billede. My®dshinji dreftes som en moderne storrelse, der omfatter klerikale og leg-
akterer, institutionelle strukturer og religios praksis.

Kapitel 1 (Introduction) introducerer athandlingens grundleeggende formal: “at
undersgge en nutidig zen-buddhistisk sekt med fokus pa, hvad jeg ser som vigtige
‘levende’ aspekter af religionen; akterer, institution og religigs praksis” (s. 1). Borup
laegger sin athandling i forleengelse af tidligere zen-studier og fremhaver, at han ensker
at undga ensidige eller reduktionistiske tilgange. Han tilslutter sig en ‘metodologisk
agnosticisme’, som imidlertid ikke far ham til at begrense sig til bestemte tilgange. Han
er aben for inddragelse af forskellige metoder. I overensstemmelse med denne vidt-
favnende tilgang undgér Borup at forskrive sig til en metode, der vil isolere Mydshinji
fra ‘virkeligheder’, som ikke er indbefattet af metoden. Hans insisteren pé at se templet
inden for et spind af relationer modsvarer hans definition af religion som et kulturelt
felt, 1 hvilket akterer og institution handler i relation til sete og usete verdener.
Doktriner, ritualer, tekster, forskellige praksis, Store og Smé traditioner, abstraktioner
og handlinger indgér alle i studiet.

I kapitel 2 (Myoshinji: Institution, history and structure) efterspores Myoshinjis
legendariske og virkelige historier. Samtidig underseges de andelige, institutionelle og
personlige slegtskaber, som definerer templet og sekten. Borup ser pa de vigtige
relationer mellem My®dshinji og regering fra middelalder til moderne tid. Moderne
Myoshinji er lovformeligt konstitueret, har udviklet zen for bade lag og internationalt
publikum og ernarer sig ekonomisk primeert af indkomster knyttet til tjenester relateret
til deden.

I kapitel 3 (Agents) undersoges kleresiet og laeegfolket. Preester (shukke) drager
hjemmefra, men vender tilbage for at gifte sig og stifte familie. Der eksisterer konflikter
mellem husholderens afholdenhed og livsudfoldelse, mellem den fulde ordination og
leegpraestens status, tilkendt gennem ango-e. Prester lever inden for et netvaerk af
hierarkier og statuser, der speender fra den rituelle specialist til almindelige medlemmer
af menigheden. Borup underseger tempelhustruernes vigtige, men ofte oversete rolle
som agtefaeller, madre, assistenter og endog prester. Nonner og senner dreftes kort.
Lagstanden bestér af formelle medlemmer og af periodiske ‘klienter’. Borup diskuterer
ogsa terminologien og kategorierne for religigse grupper (confraternities) og dannede
intellektuelle. Kapitlet slutter med en kort beskrivelse af udenlandske zenudevere.

En af athandlingens styrker er dens deekning af akterer som en made at anskue den
‘levende’ My®oshinji pa. Borup udviser forsigtighed, nar han diskutere den terminologi,
der definerer de forskellige akterer. Hans dreftelse har imidlertid en tendens til at
definere disse termer som kategorier i stedet for virkelige mennesker. Selve ordet
‘akter’ (agent) er noget upersonligt. Fx deekker hans diskussion af religiose grupper
(confraternities) de forskellige termer for denne slags organisation. Hans beskrivelse af
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deres inter-, trans- og ikke-sekteriske natur er meget interessant. Da han har lavet felt-
arbejde, kunne Borup have inddraget en righoldig etnografisk viden, men han ngjes i
stedet med at referere til en prest og forskellige kvinder, han talte med. Hans
informanter fremstar som kategorier og ikke som virkelige folk. Han diskuterer preester,
hustruer, nonner og senner, men nasten ingen af dem barer rigtige navne eller har
personligheder og oplevelser. Borups introducerende kommentarer om vigtigheden af
akterer skabte en forventning om, at hans athandling ville undga de traditionelle
depersonaliseringer inden for akademiske studier og vaere fyldt med faktiske individer.
Pa trods af hans abenhed over for forskelligartet metodologi formar han ikke at bruge
etnologien til at skildre virkelige individer i hans studie. Han udnytter séledes ikke
chancen for at studere mennesker og akterer.

Det er urimeligt at kritisere et arbejde for ting, som det ikke intenderer, og etno-
grafisk viden er muligvis ikke en del af athandlingens forehavende. Mit forste spargs-
mal til Borup er derfor: “Bruges begrebet ‘akteorer’ for at udelukke virkelige mennesker,
det vil sige, er det teenkt at skulle fungere som en kategori eller rolletypologi (praester,
nonner, senner etc.)? Er udelukkelsen af virkelige individer metodologisk bevidst, og i
givet fald, hvorfor?”

I kapitel 4 (Place) fortsaettes undersegelsen, nu med henblik pa sted, pa en i forhold
til den karakteristiske tilgang til diskussion af begreber og kategorier genkendelig made.
Efter at have introduceret Alan Grapards tre kategorier for helligt rum, diskuterer Borup
zentemplet som et helligt omrade, der rummer symbolske betydninger. Diskussionen af
sted og arkitektur er holdt pa et generelt plan, og ligesom dreftelsen af aktarer er deper-
sonaliseret, er undersogelsen af sted ikke specielt fokuseret pa Myoshinji. Jeg formoder,
at Myoshinji modsvarer det generelle menster, fx de syv haller, men sé far vi at vide, at
hovedtemplet i Kyoto er atypisk (s. 126). En forklaring pa, hvorfor hovedtemplets
storrelse, historie og symbolske vigtighed er atypisk, kunne bidrage til en forstaelse af
Myoshinji selv. Igen leerer vi meget om zentemplers generelle menstre, men kun lidt om
My®dshinjis seeregenhed som et bestemt sted.

Mit andet spergsmal er dette: “Pa hvilke punkter modsvarer My6shinji zentempler-
nes generelle menstre, og pa hvilke punkter er de forskellige?”” Mit tredje spergsmal har
at gare med repraesentation, som diskuteres side 20: “Reprasenterer det hellige steds
symbolske betydning Myoshinji-munkenes og -nonnernes forstaelse, og i givet fald,
hvilke vidnesbyrd er der? Hvis der ikke er nogen vidnesbyrd for at koble disse betyd-
ninger specifikt til Mydshinji, hvis betydninger er de da?”

Kapitel 5 (Religious practice). Borup begynder med en diskussion om tro — pa en
selv eller buddha-naturen i en selv. Han gar opmaerksom pa den udbredte opfattelse, at
genze riyaku ikke er rigtig zen. Hans diskussion af kudoku, dotoku og gé er oplysende,
specielt iagttagelsen af, at mens kudoku og dotoku er velkendt, er der en overraskende
tavshed omkring karma, maske pa grund af dets negative aspekt som érsag til darlige
ting. Hans diskussion af konfucianisme og pligt som sociale verdier sammenvavet med
buddhistiske begreber er ogsé fremragende. En reekke termer og begreber defineres og
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diskuteres: shinko (bade kognitiv og affektiv), shinjin, shojin, anjin, gishiki, girei,
shugyo, gyoji, zazen etc.

Mens droftelsen af uddannelse (kyoka, fukyo) beveeger sig i retning af religios
aktivitet i stedet for praksis, kommer denne del — specielt afsnittet om skoler og treening
af praester og hustruer — taet pé at skildre virkelige menneskers liv. Borup drager nytte af
undersegelser, som viser virkelige (i stedet for kategoriske) presters faktiske hold-
ninger, og undgar derved en mere generel behandling af emnet gennem definition af
termer og kategorier. Hans diskussion om Hanazonokai er fremragende, fordi den
beveeger sig ind pa faktiske aktiviteter. Jeg enskede selv at fa yderligere information om
andre grupper som Million People Sutra Copying Assembly, Muso Kyokai og
Okagesama Undo. De lyder veeldig interessante, og deres aktiviteter, som goeika, for-
tjener indgaende studier. Forsgg pa internationalisering som en del af indenrigspolitik-
ken samt transformationen af zen til en livslang religion er meget fascinerende omrader,
og det ville vaere vaerdifuldt at vide mere om disse. Til trods for denne mangel pa
fuldkomne data herer denne sektion til en af athandlingens bedste.

Styrken i denne del er at papege problemet omkring depersonalisering i skildringen
af akterer. Problemet er maske ogsa en konsekvens af at overtage en sa bredtfavnende
tilgang, som er vidunderlig, men prisen er en vis grad af overfladiskhed i dreftelsen.
Meget i denne athandling bestar af typologi-, kategori- og grundtreekdiskussioner. Disse
er alle nyttige, men noget abstrakte i forhold til de ‘levende’ realiteter, han seger at
indfange. Nar Borup imidlertid bryder ud af sin ‘kategoriske fremstillingsform’ og
praesenterer os for etnografisk viden, bliver aktarerne levende som a&gte mennesker eller
menneskegrupper.

Afsnittet om monastisk praksis er godt, men forklaringerne bygger nogle gange pa
Dogens eller Hakuins eller Bernard Faures tekster. Nar Borup fx leener sig op ad Faure
for at forklare, at koan er en slags dharani, som ikke kun skal forstés intellektuelt eller
afkodes metaforisk, men mediteres over og kropsliggeres gennem forskellige aktiviteter,
skal vi sa antage, at det ogsa er Myoshinji-munkenes forstaelse (s. 186)? Her dukker
atter spergsmaélet om repraesentation op. Der er andre steder, hvor Borup laener sig op ad
ikke-My®dshinji-kilder som forklaringer. Og igen mé jeg sporge: “Hvilken garanti eller
vidnesbyrd er der for at overbevise os om, at Dogen, Hakuin, Faure eller andre repree-
senterer Myoshinji samfundet?” Mydshinji-munkenes stemmer er selv pafaldende tavse.
Det samme geelder diskussionen af takuhatsu, der beskrives gennem sammenligning
med theravada-praksis, Catherine Bell, D.T. Suzuki, Caputo, Tambiah, Gernet, Bordieu
etc. Det er alt sammen spandende materiale, men reprasenterer det nedvendigvis
Myoshinji-munkenes forstadelse? Hvad synes de? Skulle de ikke have lov til at
reprasentere sig selv? Til andre tider bruger Borup vidnesbyrd, der de facto reprasen-
terer Mydshinji. Nar han pé basis af spergeskemaundersagelser og interviews finder
frem til, at ordination ikke settes saerligt hajt (s. 198), er det meget interessant og
troveerdigt, fordi det reprasenterer munkene selv. Beskrivelsen af Yamakawa Sogens
indsattelse som mester (s. 199-201) og Okada Seihds rituelle overtagelse af templet
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hviler ogsé pa gode vidnesbyrd fra feltarbejde, der direkte forteller os om My®oshinji-
praksis.

Afsnittet om tilbedelse er vigtigt om ikke for andet s& af den grund, at der her
papeges vigtigheden af'tilbedelse, et omrade, der stort set er ignoreret af andre forskere.
Borup diskuterer pa et tidligere tidspunkt elementer og teoretiske aspekter ved ritualer,
og denne diskussion rejser spergsmalet om tilbedelsens definition og dynamik: “Hvad
er forskellen mellem tilbedelse og ritual? Hvordan forstds guddomme, hvilken rolle
spiller de i de to handlingstyper?”

Borups diskussion af realiseringsritualer, specielt meditation, er yderst interessant,
fordi han papeger, at meditation ofte praktiseres som et ritual uden realisering som mal
(s. 230). Virksomheder bruger ofte meditation for at indprente en underdanig holdning
hos de ansatte. Meditation anvendes ogsa for at opna psykisk velvere frem for som
frelsesmiddel (s. 233). Men der er ogsa sandhedssggerne, som praktiserer meditation
som et realiseringsritual. Diskussionen af meditationens mangeartede betydninger er i
hgj grad betydningsfuld.

Undersogelsen af lokal folkezen-festivaler er yderst fremragende og er afthand-
lingens bedste del. Den omhandler bestemte begivenheder, virkelige mennesker, virke-
lige steder, og viser interrelationen mellem zen og folkepraksis. Den rummer ogsé
fascinerende exotica som cirkumambulationen om toiletterne. Borup preesenterer os for
en interessant iagttagelse omkring keisakuen som et meditationsvaerktej og en
healingspind (s. 258). Afsnittet om laegforeskrifter er ogsa godt. Det indeholder ogsé en
anden vigtig diskussion om relationen mellem det at tage imod forskrifterne som et
ritual og som etiske leveregler (s. 266f).

Afsnittet om kremationer er ogsa godt, men rejser pa ny spergsmélet om relationen
mellem de generelle monstre inden for buddhistiske og zenkremationer og My®dshinjis
begravelsespraksisser. Jeg ud fra, at de er identiske.

I Borups konkluderende kapitel gentages hans bredtfavnende tilgang antydet
gennem hans vidunderlige term paraply-zen (umbrella Zen). Ritualer er ‘mangfoldige’,
og han noterer sig de komplekse bevagelser, som péd en og samme tid bekrafter og
overskrider kategorier. Det er et fortreffeligt udsagn om nedvendigheden af og
vanskelighederne ved at forsege at rumme det hele, hvis dele ikke altid passer godt
sammen.

Det er en god athandling, der klart fortjener at blive antaget. Den sterke side ved
den bredtfavnende tilgang er, at den giver os en oversigt over My®oshinji i alle dens
hoveddele, men det er ogsa dens svaghed. Den lider under en vis grad af overfladiskhed
i skildringen. Der er to overlappende linjer. Den forste er udlaegningen af termer,
kategorier og typologier, som omhandler typer i stedet for virkelige mennesker og
steder. Den anden er den etnografiske preesentation af virkelige mennesker og steder.
Mens jeg beklagede mig over manglerne ved den ferste og priste den anden for dens
fortjenester, er begge vigtige for afhandlingen. Begge linjer er dog ikke altid til stede i
hvert kapitel, og min beklagelse gér i virkeligheden pé de dele, hvor kategorierne
leegges frem uden beherig hensyntagen til de levende etnografiske data. Hvis disse
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afsnit kunne udfyldes pa denne made, ville denne i forvejen gode athandling blive
endnu bedre.

Det andet tilbagevendende problem drejer sig om repraesentation. Opfattelser hos
folk uden for Mydshinji kan vaere meget anvendelige, men Borup ma tilfere en eller
anden slags garanti, der kan bidrage til at koble generelle menstre og udenforstaendes
pastande med My®oshinji-samfundet selv.



