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VEJEN TIL DET HELLIGE

Jorgen Hviid

Ansigt til ansigt med teknikken soger mennesker noget som er hinsi-
des det man kan komme i umiddelbar kontakt med - det hellige. Man
soger det hellige i orkenens stilhed og bjergenes ensomhed. Dette af-
spejles i Toraen, de 5 Moseboger. Moses mader Jahwe i erkenen og
modtager loven pad Sinai bjerget. Jodens forhold til det hellige be-
skrives bedst ved de hebreeiske ord jada’, at kende, men med en langt
rigere betydning. - Martin Buber tilforer indirekte begrebet hellig
nogle fundamentale aspekter. Dette galder ogsi Niels Steensen, og
begge udtrykker pd en forunderlig madde, at hele skabningen er det
helliges sprog.

Mennesket er blevet beskrevet som homo ludens, det legende menneske,
men ogsa som homo viator, den rejsende gennem tilvaerelsen. Den sidst-
navnte betegnelse er udviklet af den franske filosof Gabriel Marcel (1964).
Fra vugge til grav er mennesket i udvikling og bevaeger sig fra det ene stadi-
um til det neeste. Det geelder ikke blot den individuelle person, men hele
menneskeheden. P4 det tekniske omrade er udviklingen foregaet med sta-
dig stigende fart i dette arhundrede, men samtidig er det som om, at men-
nesket sgger noget, som ikke er i bevagelse eller forandring, - noget som
transcenderer det, som ikke kan nas ved sansernes hjelp. Mennesket har
altid segt noget, som 1a ud over det umiddelbart begribelige og noget, som
er sterre end det selv, - transcenderer, er hinsides af, hvad der opleves som
den menneskelige begraensning. Naturen, ikke mindst bjerge, har altid dra-
get mennesket. Bjergene skulle bestiges til trods for, at nar man naede top-
pen, var der blot udsigt til et andet bjerg. Maske er det samspillet mellem
menneskets fysiske kraefter og naturens udfordring, men ofte er der ogsa
helt andre elementer i oplevelsen. De hgje bjerge formidler noget sakralt, et
glimt af evigheden, noget som overgar mennesket, ligger hinsides dets fatte-
evne. Moses modtog tavlerne med de 10 bud pa et bjerg. Da han skulle de,
gik han ogsa op i bjergene, og ingen s ham mere. Den vestlige verdens
munkeordener blev egentlig til pa bjerget Monte Casino i Italien, hvor Be-
nedikt af Nursia (ca. 480-547) grundlagde sit beromte kloster. Benedikts
regel kom til at danne grundlaget for utallige klostersamfund. Flere hun-
drede ar senere grundlagde den tyske adelsmand Bruno (1033-1101) sit be-
romte kloster La Grande Chartreuse i det omrade, som nu er de franske al-
per. Det er en af den katolske kirkes strengeste ordener, og det lille antal
munke lever af den liker, som de i arhundreder har fremstillet til verdens
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veldekkede borde. Der blaser en kold, fugtig, strid vind i omradet, bjerge-
ne virker uvenlige, og klimaet er lidet tiltrekkende, men det er her at mun-
kene i stilheden og ensomheden lever kontakten med det hellige.

Orkener har ogséa evet en tiltrekning paA mennesker, som segte det helli-
ge. Efter at Moses havde fort det udvalgte folk ud af ZAgypten, vandrede de
40 ar i erkenen. Disse harde oplevelser gjorde denne sammenlgbne skare, -
det var ikke kun joder, som forlod Agypten, men mange andre, som ogsa
sogte friheden, - til et folk. Beretningerne fra livet i erkenen er bevaret i
Mosebegerne, som giver interessante skildringer af regression, fortvivlelse
og oprer imod Moses og imod Gud. Her meder folket det hellige, Yahwe
som er den suverane hersker, den der leder og styrer alt, - den Hellige.
Gennem strabadser, indre og ydre modgang, erfarer folket Yahwe, som det
skylder alt og dermed ogsa arefrygt.

I de forste arhundreder af den kristne kirkes historie segte nogle fa ud i
den xgyptiske erken, for dér at leve alene med Gud. Helt alene var de nu
ikke, idet mange sogte ud til dem for at fa del i deres erfaringer med det hel-
lige. I vor tid er den franske prast Charles de Foucauld blevet beremt. Om-
kring arhundredeskiftet sogte han ud i Saharas erken. Han enskede at leve
som bedouinerne i dette golde omrade, han ville tilbede Gud og @re Ham.
Han enskede braendende, at andre skulle folge ham, men storstedelen af ti-
den forblev han alene, indtil han i 1916 blev drzbt af en fjendtlig stamme.
Man kan betegne Charles de Foucauld som en moderne mystiker. Et par
artier senere var der mend og kvinder, som fulgte hans eksempel og inspi-
ration. Nogle fa lever i Sahara, men langt de fleste har sldet sig ned i de
menneskelige okener, i fattigkvarterer, blandt sigejnere, blandt fattige
eskimoer i Nord-Canada. De ensker at leve tilbedelse og det hellige netop i
disse erkener uden anden forkyndelse end deres eksempel og deres solidari-
tet. De deler miljeets livsvilkar. De hedder Jesu Sma Sestre og den mandli-
ge gren Jesu Sma Bredre. I de nordiske lande arbejder nogle i den gron-
landske og i den norske fiskeindustri. Man kan sige, at de formidler erfa-
ringen af det hellige.

Ensomhed, stilhed og lytten er vaesentlige elementer i oplevelsen af det
hellige ikke blot i den vestlige kulturkreds, men ogsa i Ostens religioner.
Disse karakteristika er dog ikke kun af fysisk art, men er i endnu hgjere
grad et spergsmal om en indre holdning og modtagelighed. Oplevelsen af
bjerge og erkener understreger menneskets relativitet i forhold til naturen,
men ogsa en fornemmelse af noget, som er langt sterre, noget som ikke kan
nés eller begribes og derfor ikke er underlagt de almindeligt kendte be-
gransninger.

Definition og beskrivelse af det hellige

P4 engelsk er der to ord, der hver for sig kaster lys over begrebet hellig, -
holy og sacred (Webster, 1977). Undertiden bruges de som identiske begre-
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ber, og anvendelse er afhangig af sedvane og sprogets udvikling. Saledes
brugte man for nogle artier siden udtrykket Holy Scripture i amerikansk
sammenhang om Bibelen, men dette aflostes af Sacred Scripture. Om
gudstjenesteformer kunne anvendes sacred liturgy, men ikke holy liturgy.
Webster definerer holy som det, der tilherer Gud eller kommer fra Gud.
Det kan blive hallowed, consecrated, set apart to sacred use, - til hellig
brug. Man taler ogsa om helligt som det, der er rent eller andeligt fuldkom-
men, noget som er renset for synd. P4 dansk bruges ordet ofte i en nedsaet-
tende betydning: »han er hellig« i den betydning, at den omtalte person har
sluttet sig til en gruppe kristne. Webster anferer en tredie betydning af
holy: Det som ber tilbedes eller @res. Det kan vare et helligt sted eller en
guddom, som har helliget stedet. Da Moses opdager den breendende torne-
busk i erkenen og gar hen for at undersege faenomenet nermere, lyder der
en stemme; men da Herren sd, at han gik hen for at se derpa, rabte Gud til
ham fra tornebusken: »Moses, Moses.« Og han svarede: »Se, her er jeg.«
Da sagde han: »Kom ikke narmere! Drag dine sko af dine fadder, thi det
sted du star pa, er hellig jord.« Da skjulte Moses sit ansigt, thi han frygtede
for at skue Gud. (2. Mosebog, 3, 4-5, 6b).

Oplevelsen af det hellige er siledes ogsd bestemmende for adfarden, og
Moses viser dette pa to mader: Ved at tage skoene af og ved at skjule sit an-
sigt. Toraen, de 5 Mosebeger, indeholder talrige forordninger, som alle
fremheever adferd og handlinger, der skal sikre refrygten for den, der
fremfor alt er hellig, Yahwe. Jaderne skal vere hellige, fordi de er udvalgt
af Yahwe kilden til al hellighed: »Og I skal veaere hellige, thi jeg Herren er
hellig, og jeg har udskilt eder fra alle andre folkeslag til at here mig til.« (3.
Mosebog, 20,26). Og alt hvad der har med Yahwe at gore er helligt, fordi
det viser hen til Ham.

»Herren talede fremdeles til Moses og sagde: Sig til Aron og hans sen-
ner, at de skal behandle israelitternes helliggaver, som de helliger mig, med
xrefrygt, for at de ikke skal vanhellige mit hellige navn. Jeg er Herren.« (3.
Mosebog, 22,1). Yahwe er endemalet for al @refrygt, - Han er hellig, og al
anden hellighed er derivater og viser hen til den eneste hellighed.

Ordet sacred kommer af det latinske sacer, som kan oversattes ved hel-
lig, noget der er helliggjort og af den grund sat til side. Ad ordet sacer kom-
mer ogsad sacerdos, hvilket betyder prast, - den person som har med det
hellige at gere og som selv er bestemt til at blive helliggjort. Det engelske
ord sacred betyder noget som er konsakreret til Gud, tilherer Gud, og har
med religionen at gore. Derfor har det krav pa en sterre respekt og @rbe-
dighed; det ma ikke vanhelliges eller almindeliggeres. Der er saledes kun
nunceforskelle med sacred og holy iflg. Webster, men de supplerer hinan-
den.

Det modsatte af hellig eller helliggerelse er sekularisering. Dette kom-
mer af det latinske ord szculum, som betyder sleegt, tidsalder. Det er en
proces, som indebzrer en overfersel af noget, som tidligere var bestemt til
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et religiost formal, til verdsligt formal, f.eks. omdannelse af en kirke til
svemmehal eller de verdslige myndigheders overtagelse af kirkelig ejendom
eller rettighed.

Menneskets forhold til det hellige: Jada’

Da Moses madte Yahwe i den braendende tornebusk, var der ikke kun tale
om en intellektuel oplevelse. Det var hele personen, som blev engageret.
Krefrygten kom til udtryk i adfaerden, og den folgende samtale afslorer
ogsa reaktioner praeget af angst, tvivl og usikkerhed. Noget lignende kan
gore sig galdende, nar et menneske star overfor noget, der opleves som hel-
ligt. Det kan vere et meget smukt landskab eller oplevelsen af et barn, der
kommer til verden. Mennesket mader et fenomen, der ikke kan rummes
hverken af forstand eller folelser, og ord kan ikke beskrive oplevelsen. Pa
fransk har man et rammende udtryk: Cela me depasse, - det er noget som
»gar hinsides mig«. Det er vanskeligt at finde et ord, som nermere beskri-
ver mennneskets forhold til det hellige, hvis man ikke bevaeger sig udenfor
den vestlige verden. Her er sprogene praget af en menneskeopfattelse, der
som regel bygger pa en opdeling i sjel og legeme, intellekt og felelser, eller
en opslitning i mange forskellige behov, hvor det kan vare vanskeligt at
finde syntesen. Det hebraiske menneskesyn er af en helt anden art, og
sproget er i haj grad preeget af nomadernes daglige livsferelse og de meget
konkrete livsopgaver, som nomaden stilles overfor. Det er livsdnden, ruah,
der gor personen til et menneske. Nar livsanden forsvinder, er der kun ste-
vet tilbage. P4 dansk har man begrebet at kende. Man kan kende noget
godt og grundigt, men der kan ogsa veere tale om et overfladisk kendskab.
Et lignende hebraisk ord er jada’, men det har en helt anderledes og rig be-
tydning. Der er tale om et eksistentielt kendskab, der omfatter hele menne-
sket, og begrebet kan vere nyttigt til en forstdelse af menneskets forhold til
det hellige, siledes som hebraeeren oplever det.

Jada’ er den ydre erkendelsesakt, den visuel-sensoriske perception. Den
kan foregd pa forskellige niveauer, - man kunne fristes til at anvende
Froms begreber forarbejdning og indordning. Jada’ kan betyde et mere
overfladisk kendskab, men kan ogsd vere en indsigt i en begivenheds be-
tydning og mening, - altsa en hgjere indordning.

I denne sammenhang er det interessant at se hjertets funktion. Det er
her, at perceptionen uddybes, og det er her at afgerelserne traeffes. For
hebrzeren er det hjertet, som husker. Det er ikke kun en individuel forete-
else, men hukommelsens indhold er for en stor del flles arvegods. Det er
oplevelser og erfaringer, som den korporative person (Hviid, 1977, s.
309ff) har tilegnet sig, ikke blot som gruppe her og nu, men ogsa i tidligere
tider. I hjertet koncentreres de forskellige former for erkendelsesindhold og
bliver til en forstaelse af de sande sagsforhold. I hjertet findes grundlaget
for troskab og engagement. Kendskab til andres og eget hjerte opnas i keer-
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lighedsforholdet.

Jada’ er imidlertid ogsa udtryk for viden, teknisk kunnen og kunstfeer-
dighed. Handvaerkeren kender sit materiale, og han har erfaring for, hvad
hans hender kan udfere. Denne erfaring er ikke kun intellektuel, men byg-
ger pa et eksistentielt forhold til de materialer, han gennem tiden har bear-
bejdet. Noget tilsvarende gaelder forholdet til dyrene, f.eks. hyrdens om-
sorg for farene. Dette kommer tydeligt frem i Johs. 10 og i den bibelske sal-
‘me 23. Her er der ikke tale om poesi, men om beskrivelser, der bygger pa et
konkret kendskab til dyr. Jada’ omfatter saledes en praktisk viden, men
har ogsa volonteere og emotionelle aspekter. Kendskabet kan vare udtryk
for deltagelse i betydningen at bekymre sig om en anden eller andre.

For hebrzeeren er kendskabet til en persons navn af afgerende betydning.
Det indebaerer en vis magt over den, hvis navn man kender. Saledes fortasl-
ler den bibelske forfatter, at Adam kaldte dyrene ved navn, og hvad Adam
kaldte dem skulle de hedde (1. Mosebog 2,19). Da Moses imidlertid ensker
at fa Yahwes navn at vide, lykkes det ikke (1. Mosebog 3,14). Yahwe lader
sig ikke indeslutte i et navn.

Ved at spise af den forbudte frugt pd kundskabens tra fik de ferste men-
nesker ogsa et kendskab, som de ikke tidligere havde haft, - en indsigt som
var forbeholdt skaberen. De erkendte pa en ny made, hvad der var ondt og
godt, og derved skete der noget i forholdet mellem menneskene og i menne-
skets forhold til sig selv. Esterson (1970, s. 297f) mener, at mennesket fik et
kendskab til sig selv gennem medmennesket og at forholdet derved blev
forstyrret. Der er ingen tvivl om, at den bibelske forfatter har gjort sine er-
faringer og observationer, som han formidler gennem denne beretning.

Jada’ kan betyde et seksuelt kendskab, som resulterer i en undfangelse,
men hermed er begrebet ogsé langt mere omfattende end den vestlige opfat-
telse af seksuel kundskab eller erfaring.

Menneskets indsigt og kendskab bygger pa Guds kendskab. Gud siger til
profeten: »For du blev undfanget i moders liv, kendte jeg dig« (Jer. 1,5).
Gud er den hellige, skaberen af alt, og det er hans kendskab, der er grund-
laget for al anden indsigt. Det er imidlertid ogsé det eksistentielle kendskab
til Gud, der er grundlaget for oplevelsen af hans hellighed. Han er pé een
gang meget nar, som hyrden der vogter sine far, - som elskeren der soger
sin trolese hustru (jvnf. Hoseas), eller elskeren der seges af den elskede
(jvnf. Hojsangen), men han er ogsa den, der styrer begivenhederne i verden
og den, der ikke kan omsluttes af menneskets forstaelse eller indsigt. Guds
veje er ikke menneskers veje.

Dette kendskab er ikke en vag overbevisning for hebraeren, men en kon-
kret erfaring indfzldet i de historiske begivenheder bade hvad angar det
udvalgte folk, men ogsa hvad angér den enkelte person. Dog skal dette for-
stas ud fra begrebet den korporative person, der udelukker enhver indivi-
dualisme i forhold til det hellige og den hellige, som er skaberen. Det er
bade den individuelle og folkets frelsehistorie, som Bibelen omhandler.
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Jeg-du forholdet

En af de filosoffer, der i vor tid mest indgaende og provokerende har be-
handlet menneskets forhold til det hellige, er Martin Buber (1878-1965).
Hans omfattende forfatterskab har haft en afgerende indflydelse, men
hans tanker kan virke vanskeligt tilgeengelige, fordi han er dybt rodfaestet i
jodedommen og dens traditioner. For Buber er Gud den Hellige, men ikke
en fjern abstrakt sterrelse. Jeg og du, der kom pa dansk i 1965 vakte stor
opsigt. Samme ar publiceredes Begegnung, der kom i dansk oversettelse
aret efter under titlen: Mede med mennesker. Denne sidste bog er pa man-
ge mader lettere tilgeengelig og giver baggrunden for Bubers udvikling og
tankegang. Han blev fodt i Wien, men da foraldrene blev skilt i hans tidli-
ge barndom, voksede han op i huset hos sin farfar og farmor, i Lemberg,
Ostgalizien, som i dag er Polen. Bedstefaderen var mineejer og storgods-
ejer, men det var bedstemor Adele, der med kyndig hand styrede forretnin-
gerne, idet dog alle vigtige afgerelser blev forelagt hendes mand. Det som
fyldte bedstefaderens liv var »studiet af leeren«. Han var autodidakt, men
en xgte filolog. Han arbejdede meget kompetent med en serlig hebraisk
litteraturform Medrashim, som er en blanding af skriftfortolkning, vis-
domsudsagn og sagn. Martin var fra ganske lille meget optaget af det men-
neskelige sprogs mangfoldighed, dets forskellighed. Han sammenlignede
bestandig et enkelt ord eller en ordstamme fra et sprog til et andet og gen-
fandt rod og betydning. Det var pa denne baggrund, at han kunne yde sin
bedstefar hjzlp. Denne fandt f.eks. hos Rabbiner Schomo Jizchaki, en stor
bibel- og talmudekseget fra det 11. arhundrede, en tekst kommenteret med
henvisning til en vending pa fransk. Ferst matte Martin finde frem til den
gammelfranske ordlyd fra den hebreiske transkription, gere den forstaelig
for sig selv og endelig for bedstefaderen. Her fik han indsigt i, hvad det vil
sige at fortolke noget skrevet pa eet sprog ved hjalp af noget, som man el-
lers udtrykket pa et andet. Ordets verden lukkedes op for ham, formerke-
des, lyste op og formerkedes undertiden atter.

Faderen havde ogsa en stor indflydelse, men af en helt anden art. Han
helligede sig tidligt landbruget og blev en meget kompetent og indsigtsfuld
godsejer. Saledes arbejdede han med udvikling af forskellige gadningssor-
ter. Han havde et personligt forhold til dyrene, f.eks. hestene; en dag stop-
pede han vognen, da han og Martin var pa tur, stod af, plukkede et aks og
smagte langsomt pa kornene. Der var tale om en agte og ansvarlig kontakt
med naturen. Dette forhold til naturen afspejledes i faderens forhold til de
mennesker, som han havde ansvaret for. Karlene byggede deres smahuse
efter hans anvisninger, han var optaget af de ansattes familieforhold. Han
afskyede en uengageret velgerenhed, - en hjlp skulle vere fra person til
person. I Lemberg gik han selv rundt i husene for at finde ud af, hvem der
trengte til hjeelp. Faderen var ogsd den fedte fortaller, han fortalte om
den menneskelige tilveerelse og menneskers indbyrdes forhold.
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Alt dette blev vaevet ind i en grundlzeggende jodisk trosholdning. I ung-
domsarene kom Martin langt vaek fra denne tro under sine studier inden
for filosofi og kunsthistorie, men han fandt tilbage og jeg-du forholdet blev
det grundlzegende tema i hans liv. Han var steerkt praget af den jediske re-
ligiose retning, der kaldes chassidismen og skrev flere vaerker om den. Han
var faengslet af mystikken i dens mange forskellige former. Sammen med
Franz Rosenzweig oversatte han bibelen til tysk, et saerpraeget og karakteri-
stisk arbejde.

Det er vanskeligt at forsta og veerdsatte Bubers arbejde uden et grundigt
kendskab til bibelen, dens miljg, ikke blot da den blev til, men den made
bibelen blev levet pa af troende jeder. Det var Bubers barndomsmilje, ikke
blot bedstefaderens filologiske interesse i bred forstand, men ogsa faderens
forhold til alt det skabte, som en Guds gave til mennesket, en gave som
skulle modtages og varnes.

Dialogen

Martin Buber (1966, s. 62 ff) holdt en gang et foredrag pa en tysk folkehaj-
skole om religion og virkelighed. Han enskede at sla fast, at tro ikke er en
folelse i menneskesjelen, men en indtraeden i virkeligheden, uden beske-
ring eller forkortelse. Denne definition er karakteristisk for Buber og hans
forhold til det skabte. Alt hvad der omgiver mennesket er verdifuldt og
fordrer en dialog og en n&nsom lytten, det skal opdages og laegger op til en
dialog, som er forudsaetningen for at fa et aegte forhold til omgivelserne.
Selv om Buber ikke i denne forbindelse bruger begrebet hellig, beskriver
han dog du’et, og det mennesket indgar i dialog med, som helligt.

Buber resumerer hovedresultaterne af sine erfaringer og overvejelser,
hvis det skal udtrykkes i et abstrakt sprog, i en bekendelse til en viden, der
omfatter bade den spergende og ham selv: at vaere menneske betyder at
vere det overfor stdende vasen (s. 80, 1966). Alle vasener i naturen lever
sammen med andre, hvert levende vasen iagttager andre og virker ind pa
andre. Karakteristisk for mennesket er det imidlertid, at det bestandig kan
opfatte den anden som en, der star overfor, og en overfor hvem man er til.
Mennesket forholder sig til sit eget selv og forholder sig til den overfor. I
det vi kalder verden, fuldbyrdes det, at den ene meder den anden. Hvert
enkelt vaesen er henvist til og overladt til den anden. I det virkelige mede
eksisterer den ene overfor den anden »Der, hvor der ikke leves i dette vee-
ren-sig-selv, der er henvendt til det, som meader een, dér er mennesket som
sfeere endnu ikke virkeliggjort. Det menneskelige betyder den til en given
tid forekommende fuldbyrdelse af dette mede, som er nedlagt i verdens
struktur« (op.cit s. 82).

Anden, som en gang indtradte i menneskevzsenet, har gjort det muligt
for mennesket og giver det adkomst til at leve overfor i det rette forhold, og
dermed har mennesket faet en serstilling.
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Sproget er det hojeste talent af denne ur-foreteelse. Dette tilkendegives ty-
deligt af den eksisterende gensidighed mellem mennesker. Sproget mellem
mennesker er ikke begraenset til ordet i snaever forstand. I virkeligheden er
en gestus eller en adfeerd ogsa ord, som mennesket i det steerkt verbalt pree-
gede vesterlandske samfund ikke er opmaerksom pa. Mennesket kan imid-
lertid ogsa blive fremmed over for omverdenen. Sjlens evne til forbindelse
med omverdenen kan reduceres, afskzeres. Dette kan forarsages af syg-
dom, men kan ogsa vere resultatet af personens selvtilstreekkelighed, ma-
ske endog selvets hybris, fordi mennesket tiltager sig den veerdighed, der til-
herer den guddommelige enhed: kun denne guddom gar forud for alle ska-
belser. I s& fald er mennesket ikke leengere partner i en &gte gensidighed,
men blot til stede som et objekt. Dette kan fere til, at &nden i sin isolation
begar synden mod den hellige and. Anden skal ikke her forstas i en evange-
lisk sammenheng og Buber mener ikke synden mod Helliganden, men en
synd imod ruah, det hebraiske ord for livsand og livsprincip. Det herer
med til menneskets identitet og egenart, at det er bestemt til at indga i et
jeg-du forhold og uden denne dialog kan det ikke komme til udfoldelse.

Det, som titherer Gud, er helligt, men er Gud hellig? Dette problem op-
kastede en af Bubers tilhorere (op.cit s. 68ff). Hvordan kan De f& Dem selv
til at sige Gud gang pa gang, sagde han. Hvordan kan De forvente, at Deres
leesere vil opfatte Gud i den betydning De vil have det opfattet? De mener,
at Gud er hejt ophgjet over menneskelig fatteevne. Men netop ved at ytre
Dem kaster De ordet Gud ud til menneskelig handteren. Intet ord i menne-
skeligt sprog er s misbrugt, besudlet, skaeendet som dette. Alt det uskyldige
blod, som er blevet udgydt for dets skyld, og det har bergvet dets glans. Al
den uretfaerdighed, som det har méttet tjene til at deekke, har udslettet dets
karakter. Det er som om selve ordet Gud er en bespottelse.

Martin Buber indremmede, at Gud er det mest belastede af alle menne-
skeord, men netop af denne grund ville han ikke opgive det. Generationer
af mennesker har veltet deres bekymringer og lidelser over pa dette ord og
knuget det til jorden. Det ligger i stovet og beerer alle disse byrder. Religi-
onspartivaesen har senderrevet det, de har sldet det ihjel og er dede for det.
Ordet baerer deres handers spor og meerkerne af alles blod. Hvor fandt jeg,
sige Buber, et ord, der ligner det til at betegne det hajeste? »Tog jeg det re-
neste, mest stralende begreb fra filosoffernes inderste skatkammer, jeg
kunne dog dermed blot indfange et uforbindtligt tankebillede, men ikke
dens nerver, som jeg mener.« (op.cit. s. 70). Buber rorer her ved et pro-
blem, som er centralt i hans forhold til det hellige - Guds immanens og
transcendens. Gud er pa een gang nervarende, man kan fristes til at sige
sarbar, netop fordi han er mennesket sa ner, - én man kan tale med, hen-
vende sig til, fordi eksistensen pa jorden ikke er fjern for ham. Han tager
pa en vis made del i den, og indgar i et jeg-du forhold til mennesket. Samti-
dig er han imidlertid langt haevet over menneskelige kategorier, kan ikke
indesluttes hverken i tankesystemer eller kategorier; ordet Gud kan besud-
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les og misbruges, men ordet kan ikke indeslutte Gud, han transcenderer alt,
hvad mennesket kan forestille sig. Hans hellighed fjerner ham fra alle men-
neskelige anslag, men hans immanente tilstedevaerelse, jeg-du forholdet,
gor ham sarbar, ligesom de, der indgar i et kearlighedsforhold, er sarbare.
Engagementet udleverer dem til hinanden, men det er engagementets pris
(Hviid, 1990, s. 47ff) Gud har sat sin hellighed pa spil ved at skabe menne-
sket og give det en fri vilje, men uden frihed er der ingen kerlighed. I Bu-
“bers filosofi er helligheden saledes ngje forbundet med engagementet, selv
nar dette ord ikke bruges. Guds hellighed er bade immanent og transcen-
dent, og netop derfor har Guds hellighed en afgerende betydning for men-
neskets hellighed.

Dette forhold kommer klart til udtryk i kristendommen, som larer, at

*Guds sen blev fadt som menneske, delte menneskers kar for til sidst at give
sit liv i kaerlighed. Dette har altid veeret provokerende, fordi Guds imma-
nens tradte sd sterkt frem, og mange mente ikke, at transcendensen blev
bevaret. Nar Guds hellighed pa en sa konkret made udstraekkes til menne-
sker, ja hele eksistensen, implicerer det noget afgerende for hele opfattel-
sen af menneskevard og hver enkelt persons betydning. Det er imidlertid
interessant, at det ikke synes at vaere menneskevordelsen, inkarnationen,
der forst og fremmest har voldt Martin Buber vanskeligheder, men der-
imod forlgsningen, - at Kristus dede pa korset for menneskenes synder.
Det er som om det strider imod Bubers steerkt positive opfattelse af menne-
sket. Dette kommer ogsa til udtryk i hans kritik af Freud (Buber, 1948),
hvis instinktteori han ikke kan acceptere som noget generelt, men kun som
udtryk for en patologisk udvikling hos nogle mennesker.

Buber siger, at mennesker visselig tegner karrikaturer og skriver »Gud«

nedenunder. De slar hinanden ihjel og siger, at det er i »Guds navn«. Sam-
me tankegang er en fransk teolog (Bellet, 1979) inde pé i en bog, som han
kaldte den perverse Gud. Han mener ikke, at Gud er pervers, men ger rede
for de mange perverse opfattelse, som mennesker har om Gud.
" Nar alle illusioner og alt bedrag falder sammen, star mennesket i det en-
somme mgrke. Det siger ikke leengere »han, han«, men rakker ud og siger
»du, du«. Nar de tilfgjer Gud, er det sa ikke den virkelig Gud de anraber,
sporger Buber. Den ene levende, menneskebgrnenes Gud, som herer dem,
benherer dem. Sa er Gud ikke laengere et abstrakt begreb, en fjern hellig-
hed, men et ord, som er blevet til et navn. Det er blevet helliget til alle tider i
alle menneskers sprog. Nogle bandlyser ordet, fordi de ger oprer imod
uret, og de, der med urette paberaber sig Guds autoritet. Vi kan ikke forle-
se ordet Gud, mener Buber, ved at tie, men vi kan lofte det op fra jordens
smuds.

Bubers samtale med tilhereren, en gammel mand, var néet til vejs ende,
da lyset bred nattens merke (Buber, 1966, s. 71). Manden rejste sig og lag-
de en hand pa Bubers skulder, idet han sagde: »Lad os vaere dus«. Samta-
len var dermed fuldbyrdet. »Thi hvor to i sandhed er sammen, er det i Guds
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navn.«

Dette er nok et skjult citat fra Jesu mund: Hvor to er sammen i mit navn,
er jeg midt iblandt dem. Denne lille bog, der ved forste gjekast indeholder
en gammel mands anekdotiske erindringer, formidler i virkeligheden det
centrale i Bubers tankegang pa en made, som er lettere tilgangelig end hans
filosofiske afhandlinger.

Stenos forhold til det hellige

Martin Bubers forhold til det hellige afspejles og ligger implicit i hele hans
opfattelse af jeg-du forholdet. En dansk forsker, som har faet en fornyet
aktualitet 300 ar efter sin ded, er pa en forunderlig made naer besleegtet
med Bubers tankegang. Det er Niels Steensen, som blev fodt i 1638 i Ke-
benhavn og dede i Schwerin i 1686. Det var en gstrigsk redemptoristpraest,
Gustav Scherz, bosiddende i Danmark, som vel nok gjorde den sterste ind-
sats for aktualiseringen af Steensens opdagelser og videnskabelige.resulta-
ter. Han var ikke den eneste, men hans utrzttelige forskning af historiske
materialer resulterede i publiceringen af en raekke af Steensens arbejder.
Det tidligste manus fra Steensens hand er hans optegenlser fra studenterti-
den ved Kebenhavns Universitet. Optegnelserne deekker perioden 8. marts -
3. juli 1659. Det bestar af 23 teet beskrevne folioark, som foldet pa midten
giver 91 sider. Skriften er ved forste gjekast tydelig, men da Steensen skulle
spare pa papiret, forekommer der mange i dag lidet gennemskuelige for-
kortelser. Manus hedder Chaos (1986), hvilket refererer til det graske ord,
som betyder en grundblanding eller elementernes sammenblanding for de-
res udvikling og ordning. Det er Steensens egne referater af bgger og hans
refleksioner. I sig selv er det spandende at stifte bekendtskab med en stu-
dents arbejde i 1700-tallet, om de forfattere, som optog ham, hans dremme
om at blive gift og hvorledes han forestillede sig familielivet, hans vanske-
ligheder ved at prastere den indsats, som han syntes, at han burde gore,
men mest af alt de refleksioner og den undren, som optegnelserne giver ud-
tryk for. Den 18. maj 1659 skriver han: »Kunne mon hjertebevagelsen ef-
tergeres, hvis man tog en lille blere, som ved hjelp af nogle hinder og li-
mende midler blev formet til to ventrikler, hvortil fojedes arterier eller ner-
ver, og dertil blev lavet et instrument, der ligesom ’uroen’ i ure gor, uaf-
brudt med bestemte mellemrum klemte bleeren sammen og saledes pressede
det blod, som er haldt ud i den, ud i arteiresystemet? « Nogle fa ar senere
paviste Niels Steensen pa en meget enkel made, at det hjerte, som de fleste
regnede for menneskets centrum, i virkeligheden er en muskel, som i sin
struktur ikke adskiller sig fra en harefod, som han kort forinden havde dis-
sekeret.

Man kunne sige, at hele Steensens holdning til videnskaben er praget af
undren over Skaberens virksomhed. Denne undren forer til beundring for
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alt det skabte. Det er helligt, fordi det udgar fra Skaberen. Alt er planlagt
og har sin plads i sammenhangen. I Chaos-manus oplever laseren den
unge student, der allerede er forsker. Han iagttager alt, opstiller hypoteser
og efterprever dem i det omfang han har muligheder for det. Intet er over-
fladigt eller tilfzeldigt, kun mennesket er begranset i sine muligheder for at
forstd sammenhang og mening. Det er imidlertid ikke en begransning,
som hemmer, men som kun virker yderligere stimulerende. Steensens
grundlaeggende motiv er ikke at dominere og slet ikke at brilliere, men at
forsta det sprog, som alt det skabte er udtryk for: Skaberens hellighed.
Noglen til Steensens livsbane er allerede afstukket fra hans tidligste barn-
dom, hvor han medte s mange forunderlige ting i faderens selvsmedie og
alt det han observerede i hovedstadens begraensede miljo, alle slags hand-
vark, skibsvarftet og de inspirerende ekskursioner, som en af lzrerne tog
de unge studerende med pa.

Nysgerrighed er en fundamental menneskelig reaktion (Hviid, 1972a, s.
91ff). Der skelnes her mellem tre forskellige former for nysgerrighed: En
blikfangsreaktion, man vender uvilkarligt opmarksomheden imod det
uszdvanlige. En anden form for nysgerrighed er udtryk for interesse for
det, som forarsager feenomenet. En tredje form er en optagethed af detal-
jerne omkring faanomenet. Nysgerrighed er ngje forbundet med kreativitet,
menneskets evne til at opleve, opdage og opfinde nye sammenhznge. Nys-
gerrigheden pragede hele Steensens liv og virke, men var isar centreret om-
kring den egentlige arsag til alt. Det hellige var for ham dynamisk og enga-
gerende. Det optog ham og fik ham til bestandig at soge. Tilbedelsen som
udtryk for menneskets relation til det hellige kom til udtryk som overordnet
princip i Steensens arbejde. Hans holdning udtrykker gang pa gang beun-
dring og undren, selv overfor det, som kan synes at veere mest frastedende.
Hans arbejdsmetode var dissektion selvom mikroskopet var opfundet pa
den tid, men Steensen havde en usadvanlig iagttagelsesevne. Under et op-
hold i Kebenhavn dissekerede han et ildelugtende lig, en kvinde, der var
blevet henrettet. I indledningen til sin forelaesning, siger Steensen: »Men
ndr liget ved forste gjekast pa s& mange virker lidet tiltreekkende og for an-
dre pa grund af dedens blege ansigt kan virke skraekkeligt, s4 ma jeg dog
indstzndigt bede om ikke for let at stole pa sanserne ... Nar mesteren med
flid har fjernet den haeslige skal (af en diamant) gravet ud af slam, s& hen-
rykker den finderen med sin glans og veerdi. Nar bare en ganske lille del af
menneskets ydre er sa henrivende og fengsler blikket sa, hvilket vidunder
vil vi se, hvilken fryd ville vi fole, hvis vi kunne betragte hele legemets
kunstveerk, og sj&len, som betjener sig sa meget og sa kunstferdigt veerk-
tej, — og hvis vi kunne betragte alt dettes afhaengighed af en alvidende ar-
sag?«

Alt hvad Steensen beskeaftiger sig med oplever han med tegnkarakter.
Hver enkelt ting viser hen til og indgar i en sammenhange med noget an-
det, er en del af den syntese, der har Skaberen som arsag.
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Man kunne fristes til at sige, at for Steensen eksisterer detaljerne ikke, i
alt fald i den betydning, at de er for sma eller ubetydelige til at veere interes-
sante. I sin disputats om kirtlerne, som blev afleveret af den 23 arige for-
sker ved universitetet i Leyden, skriver han: »Dyrenes struktur er et kunst-
veerk, skabt af en viis Skaber sa& omhyggeligt, at alt har et formal. Det er
derfor nedsldende, at fremtreedende forskere har havdet, at ikke sa fa ting
hos dyrene, blot eksisterer for at skelne dem fra andre, og det er endnu
mere deprimerende, at de derfor har en sddan foragt for disse aspekter, at
de er uvillige til at bruge tid til at undersoge dem. Dette er tilfeeldet med
kirtlerne.« Resultatet blev et banebrydende forskningsarbejde om Kkirtler-
ne.

Steensen forstod, at det, som kirtlerne producerer, er som den smerelse
uden hvilken intet skib kan rulle ud i vandet fra verftet, ingen tandhjul kan
dreje i noget maskineri. Steensen huskede, hvad han som dreng havde iagt-
taget i Kebenhavn. Hos dyr og mennesker er forholdet endnu mere genialt,
fordi smerelsen er skjult i et forradskammer lige ved siden af, hvor det skal
bruges. Nar behovet opstar, kommer det frem, og efter brugen ledes det
bort i en kanal. Dette gxlder saledes tarekirtlerne, som giver den nedvendi-
ge fugtighed til @jnene.

Niels Steensen kom senere til Firenze, hvor han fik meget gode arbejds-
forhold i modsetning til, hvad man kunne tilbyde ham i Kebenhavn.
Steensen var fascineret af bjerge og stenlagenes placering, og det var ikke
noget tilfeelde, at han blev grundlaegger af paleontologien, den moderne ge-
ologi og krystallogien. Det var i Firenze, at han konverterede til den katol-
ske kirke, og da han senere laste til prast og blev biskop, opfattede mange
det som en afbrydelse af en stralende lobebane, nasten som et svigt af vi-
denskaben.

Den afbrudte lsbebane?

Det er kun ud fra en meget overfladisk betragtning, at Steensens konversi-
on medferer et brud endsige et opger med fortiden. Hans arbejdsmetoder
forbliver de samme, selvom indholdet andrer karakter. Det naturvidenska-
belige omrade udfyldes efterhanden helt af teologien. Dette kommer ikke
mindst til udtryk i det store manus, som Knud Larsen og Gustav Scherz
publicerede (1957). Det er blevet kaldt Opere Spirituali. Det blev oprindelig
fundet i Biblioteca Laurenziano i Firenze. I virkeligheden er det to store af-
skrifter foretaget af abbeden af San Martino in Campo. Man ved ikke,
hvordan denne er kommet i besiddelse af originalerne, men de havde fort
en omskiftelig tilvaerelse og 14 i uorden. Nogle af dem var revet i stykker og
andre var ulaselige, men finderen rekonstruerede manuskripterne sa godt
som muligt. Opere spirituali har et asketisk, mystisk og pastoralt indhold,
som dels angar Niels Steensen selv, men uden tvivl ogsa har dannet grund-
lag for vejledning af andre.
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Steensen var en stor kulturpersonlighed, og netop derfor var miljeet i Fi-
renze overordentligt stimulerende for ham. Han har kendt til de store ande-
lige skikkelser, som havde en sa stor indflydelse, Ignatius af Loyola, grund-
laeggeren af jesuitterordenen og hans andelige exercitier, som skulle hjzlpe
mennesket med at narme sig det hellige og Gud. En anden spansk mysti-
ker, hvis skrifter havde stor indflydelse, var Johannes af Korset.

Man merker hos Steensen den italienske askeses indflydelse, som var en
kraftig reaktion pa renassancens nydelsessyge. Der blev lagt vaegt pa Guds
hellighed og storhed, - erkendelsen af denne og menneskets ubetydelighed i
forhold til den. Der var imidlertid ogsa andelig stremninger uden for Itali-
en, som uden tvivl har gjort deres indflydelse gaeldende, ikke mindst Pierre
de Berulle og Jean-Jacques Olier. De to sidsnavnte havde en afgerende
indflydelse pa praesternes forhold til det hellige og dets indflydelse pa deres
livsforelse. Forholdet mellem Skaberens hellighed og menneskers adfaerd,
ikke mindst presternes, var et stort og alvorligt anliggende i mange artier
efter reformationen og vil altid veere et tilbagevendende anliggende for den,
som har en religios holdning.

I en ben til den Treenige Gud udtrykker Steensen sin holdning over for
det hellige: Hellige Treenighed, jeg takker for den store herlighed, som er
blevet abenbaret, som var forberedt fra al evighed pa dette sted (kirken,
hvor han beder), jeg takker for alle de ofre, for al tilgivelse, for al forkyn-
delse i ord og gerninger, for alle barmhjertighedsgerninger, for sa mange
konversioner, for tro, hdb og karlighed (manus nr. 5, 1957 op.cit.). Steen-
sen udtrykker sin beundring og sin taknemmelighed. Det er denne hold-
ning, som var dominerende i hans videnskabelige forskning og i hans for-
hold til medmennesket, Det er ikke merkeligt, at han havde s& mange ven-
ner og havde et dybt engageret forhold til dem.

Niels Steensen anbefaler, at den kristne i begyndelsen af bennen udtryk-
ker sin tro med hvilken han trader frem for Gud, som er inden i os med sin
essens, ved sin magt og ved sin tilstedevarelse. Den kristne stir som en
blind foran en seende, som ser selv den mindste tanke, der findes i menne-
sket, som giver hjelp imod det onde og hjlp til det gode og ogsa til tan-
kerne om hans narvarelse.

Den dybe respekt for det skabte feres videre i Steensens liv, men efter
konversionen befrugtes den af den kristne mystiks rige tradition. Der op-
star en ny syntese af den indflydelse Steensen har veret genstand for igen-
nem arene, men den kulminerer i hans forhold til Den Hellige, som er den
Treenige Gud. Steensen understreger betydningen af at leve i Guds narveer.
Det sande kristne liv er en samtale med Gud, at arbejde under Guds @jne.
Hans liv er en stadig segen og higen i bennen og i karligheden til Gud og
mennesker. Det hellige er ikke noget abstrakt og fjernt, det er bade imma-
nent og transcendent.
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Henvisningskarakteren

I hele menneskehedens historie synes der at have varet oplevelser af det
hellige, - noget som la ud over menneskets umiddelbare rakkevidde, som
skulle vaernes, og som mennesket skulle nerme sig med @refrygt. Der har
varet perioder i den vestlige verden staerkt praeget af det rationelle og det
tekniske, men bagved alt dette syntes der at vere en lengsel efter det tran-
scendente og en overbevisning om, at der er en virkelighed, som er hinsides
det mennesket kan nad ved saedvanlige og kendte rationelle metoder. I de
sidste artier har mange beskaeftiget sig med metavidenskab og undertiden
har man segt svar i estens mystik og religioner.

Den jedisk-kristne tradition har et pa een gang et meget andeligt og kon-
kret forhold til det hellige. Grundlaget er, at alt er blevet til af intet, skabt
af en almeegtig Gud, og derfor er alt det skabte godt. Menneskets forhold
til det hellige er i denne tradition et forhold til ophavsmanden til alt: Gud.
Oplevelsen af det hellige er forbindelsen, - det som Buber kalder jeg-du
forholdet til Gud. Gud er transcendent, er hinsides alt det skabte, men er
alligevel til stede, imannent i sit skabelsesvark.

Alt helligt udgar fra Gud og viser tilbage til Gud, - her kan man anvende
begrebet henvisningskarakter. Netop fordi alt det hellige er en gave, som
mennesket selv er en gave, forudsztter det respekt, neensomhed og kerlig
omsorg. Dette geelder frem for alt mennesket, som er det ypperste udtryk
for skabelsen, - skabt i Guds billede. Denne hellighed er bestemmende for
hele menneskets forhold til alt, forst og fremmest medmennesket.

I kristendommen er det frem for alt udtrykt i Kristus, Gud-mennesket.
At Guds sen er blevet menneske og er indgaet i skabelsesverket, har laftet
alt op i en ny og transcendent sammenhang. Det hellige er ikke kun fjernt,
men umiddelbart nervaerende og betydningsfuldt. Menneskets forhold til
det hellige er en dynamisk uafsluttet proces.
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