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Religionsskiftet 1 sen vikingetid

Belyst ud fra Harvey Whitehouses teori om
religiose modaliteter

AfNJAL J. GEERTZ

Nir religionsskiftet 1 Danmark behandles af historikere og arkaologer, synes
der i dag at vare bred enighed om, at det ikke udelukkende foregik 1 sen vikin-
getid, sddan som opfattelsen var tidligere, men man taler nu om hele perioden
700-1300 e.Kr.! Selvom jeg er enig i, at religionsskiftet ikke udelukkende sker
1 sen vikingetid, s3 er det dog her, “danerne” niede point of no return, og derfor
er mit fokus pd denne periode. Jeg vil ved hjelp af en ny kognitiv teori, fremfort
12000-2004 af den engelske antropolog Harvey Whitehouse, og ud fra en lang
rekke arkzologiske og skriftlige kilder sgge at uddybe forstielsen for den form
for religiositet, der var den fremherskende, for kong Harald “gjorde danerne
kristne”, iseer med henblik pd at belyse religionsskiftet i sen vikingetid.

Baggrund

Hidtil har det vaeeret almindeligt at benytte analogier fra etnografiske studier til
at sxette de arkaologiske kilder ind i en bredere kontekst.? Gyldigheden af
denne brug af analogier synes at haenge sammen med en selvopfattelse, der
eksisterer blandt vestlige lerde, og som gir tilbage til oplysningstiden. Alle-
rede inden de forste etnografiske beretninger blev kendt, havde de vestlige
lzerde, som studerede historien, en forestilling om deres egen fortid, der groft
skitseret var kendetegnet ved temaerne syndefaldet og den @dle vilde.* De forste
etnografiske beretninger beskrev levende kulturer, som benyttede sig af et
redskabsmateriale, der lignede genstandene, man kendte fra de antikvariske
samlinger. Det var derfor oplagt at knytte en analogi mellem disse to forskel-
lige typer af oplysninger.”

Den postmoderne kritik inden for antropologi og etnografi har fort til den
endelige konklusion, at de informationer, som blev indsamlet ved etnografisk
feltarbejde, ikke er objektive data. Etnografen betragtede sit studieobjekt gen-
nem egne kulturelle briller, og dermed blev disse iagttagelser ikke “objektive”

oplysninger, som kan danne basis for en analogi.®
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De mest relevante og interessante spargsmél om fortidens mennesker galder
immaterielle forhold som, hvordan deres samfund var organiseret, og hvad de
troede pd. Disse speorgsmail lader sig ikke besvare alene ud fra de materielle,
arkaologiske kilder. Det er ngdvendigt at bruge en udtalt og holdbar teoretisk
overbygning. Imidlertid erstattes en sidan holdbar teoretisk overbygning oftest
af de fornaevnte analogier fra etnografiske kilder. Her tilbyder Harvey White-
houses teori fortolkningerne af det arkaologiske kildemateriale to ting: For det
forste kan teorien anvendes til trods for den postmoderne kritik, da teoriens
udgangspunkt er baseret pd det postulat, at alle moderne homo sapiens sapiens
grundleggende har den samme hjerneanatomi, hvorved de kognitive iagttagel-
ser, der gares 1 dag, har universel gyldighed.” For det andet giver teorien mulig-
hed for at udskille al religiositet — herunder den fortidige — i to organiserings-
monstre, der atter belyser karakteren af religionens struktur og indhold.®

Teori

P3 basis af et feltarbejde pd Papua New Guinea og et andet blandt nyreligiose,
kristne samfund i USA udviklede Harvey Whitehouse en teori om, at menne-
sker har to grundlaeggende og forskellige former for religigsitet. Harvey White-
house kalder disse to former for henholdsvis, en imagistisk og en doktrinzr
modalitet. Med modalitet menes blanet andet et organiseringsmenster. De to
begreber imagistisk og doktrinzr refererer til de foretrukne religiose virkemid-
ler, som benyttes, hvor imagistisk vaegter det billedlige, og doktrinaer vagter det
skriftlige. Desuden er de idealtyper, som ikke ngdvendigvis findes i ren form.
Den imagistiske og den doktrinaere modalitet skal snarere opfattes som yder-
punkter, hvorimellem den mangfoldige religiose praksis i alle kulturer kan kort-
legges. De to modaliteter tager afset 1 og bygger pd de to forskellige typer af
menneskelig hukommelse, den episodiske og den semantiske.” Der er ingen
religios tradition eller kosmologi, hvis overlevering ikke samtidig er athangig
af bide den episodiske hukommelse 1 forbindelse med imagistisk religigsitet og
den semantiske hukommelse 1 forbindelse med doktrinar religiesitet." Men,
havder Harvey Whitehouse, nogle religionsformer og -handlinger vegter den
ene type frem for den anden. Det er dette argument, som 3bner for anvendelsen
af Harvey Whitehouses tese for arkaologers studier af skriftlose religioner."

Harvey Whitehouse antager, at den imagistiske modalitet var kendeteg-
nende for palzolitikum og mesolitikum. Den doktrinzre modalitet derimod
antages forst at opstd med fremkomsten af skriftkulturer.'

At religioner synes at vaere baseret pd to grundlaggende organiseringsmen-
stre, blev allerede beskrevet i begyndelsen af det 20. &rhundrede af Max Weber
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Nr. | Variabler/Modaliteter Doktrinaer Imagistisk

1 | Overforelsesfrekvens Hoj Lav

2 | Ophidselsesniveau Lav Hoj

3 [ Primaere hukommelsessystem | Semantisk Episodisk

4 | Rituel betydning Tilleert/Preaediken Personlig spontant
5 | Abenbaringsmetoder Retorisk og logiske forteellinger | Deltagelsen i ritualer
6 | Social samhgrighed Lav Hoj

7 |Lederskab Steerkt Svagt

8 |Inkluderende/ekskluderende |Inkluderende Ekskluderende

9 | Spredning Effektiv Ineffektiv

10 | Omfang Stort Lille

11 | Homogenitet Stor Lille

12 | Struktur Centraliseret Decentraliseret

Fig. 1. Harvey Whitchouses teori om religigse modaliteter.

og er efterfolgende blevet behandlet af flere forskellige antropologer som f.eks.
Victor Turner og Fredrik Barth.”® Det nye i Harvey Whitchouses indfaldsvin-
kel er dels koblingen til den kognitive forskning, dels at han forseger at lave en
evolutionistisk teori baseret pd den menneskelige psyke. Det vil sige, at spargs-
mil som, hvorfor den ene type religiositet frem for den anden er bedre til at
overleve og sprede sig i tid og rum, er det centrale. For den, der vil forsege at
anvende teorien pd et kildemateriale, har Harvey Whitchouse gjort det meto-
disk solidt ved at opstille en razkke variabler (figur 1). Disse variabler er desuden
ogsd argumentationen i hans teori.

Teorien bygger pd et kausalt hierarki, hvor de menneskelige hjerneprocesser
er grundlag for generelle, kognitive organiseringsmenstre, som skaber og sat-
ter graenser for forskellige former for religigse tanker, erfaringer og handlinger.
Dette hierarki praeger den sociale organisation. Teoriens forste fem variabler
er psykologiske trak, og de sidste syv er socialpolitiske trak.

Argumentationen bag den imagistiske modalitet er sdledes, at fordi ritua-
lernes overforelsesfrekvens er meget lav, og deltagernes fysiske og felelses-
massig ophidselse er meget hgj, er det den episodiske hukommelse, som
aktiveres. Det har den konsekvens, at de religiose erkendelser skabes af per-
sonlige oplevelser og erfaringer, hvilket igen betyder, at disse erkendelser er
symbolske, flerstemmige og flertydige. Da det er selve deltagelsen i ritualet,
som skaber den religigse oplevelse, er den sociale samherighed meget hgj.
Disse — ofte smé — religiose grupper har som regel et passivt eller fravaerende
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lederskab. Det har den konsekvens, at sidanne grupper er ekskluderende over
for andre i samfundet, fordi det er deltagelsen og de personlige relationer til
de andre deltagere 1 ritualerne, som er det vasentlige og det adgangsgivende.
Denne type af religiose grupper finder man ofte 1 decentraliserede samfund.
Dertor har denne modalitet som regel ogsd en meget langsom og ineftektiv
spredning.

Grundlaget for den doktrinzre modalitet er, at ritualernes overforelsesfre-
kvens er hej, og at ophidselsesniveauet samtidigt er lavt. Derved er det den
semantiske hukommelse, som aktiveres, fordi den religigse viden leres eller
tilegnes ved hjxlp af retorisk logiske og integrerede fortallinger. Det har den
effekt, at den sociale samherighed er lav, idet der er en hgj grad af anonymitet.
Dette system burde egentligt falde sammen over tiden, mener Harvey White-
house, men fordi der er et steerkt og dynamisk lederskab, eventuelt en profes-
sionel prastestand, opretholdes og forsteerkes det derimod, bl.a. fordi modali-
teten som udgangspunkt er inkluderende over for andre i samfundet. Det har
ydermere den konsekvens, at denne modalitet er meget homogen og kun fin-
des i centraliserede samfund. Derfor kan den doktrinzre modalitet sprede sig
hurtigt og eftektivt over et stort geografisk omride.

I forhold til spergsmailet, om det arkzologiske materiale er udtryk for enten
den ene eller den anden modalitet, kan det afleses enten direkte eller indi-
rekte. De variabler (6-12), som herer til inden for de socialpolitiske trak, er
nemmere at analysere direkte ved de arkaologiske kilder end de variabler (1-5),
som herer til de psykologiske track. Arkxologiske studier af socialpolitiske
aspekter 1 jernaldersamfund har vaeret et fokusomride de sidste 20 dr, og derfor
er disse begreber allerede til stede inden for den arkzologiske forskning. Der-
imod lader de psykologiske track sig kun iagttage indirekte ved hjxlp af ar-
kaologiske kilder. Dette skyldes for det forste, at flere af variablerne regnes
uden for reekkevidde, hvis ikke der er skriftlige kilder, som beskriver disse ri-
tuelle handlinger. For det andet er de psykologiske variabler 1 hgjere grad end
de socialpolitiske variabler athangige at hypoteserne, som forbinder speci-
fikke fundsituationer med bestemte tolkninger. Men fordi de psykologiske
trek er 1 kausal forbindelse med de socialpolitiske treek, kan de alligevel afslg-
res, hvis det lykkes at afggre, om de arkzologiske kilder skal opfattes som
herende til den ene eller den anden modalitet.

Teorien har flere kritikere, som har pdpeget, at der er en rackke punkter, som
teorien ikke tager hgjde for. Et af punkterne er, at teoriens antagelser vedro-
rende “blitzhukommelsen” er forkerte. Forsgg synes at vise, at blitzhukom-
melsen ikke nedvendigvis er specielt god til at huske, hvad der egentligt skete.
Desuden er ssmmenhangen mellem blitzhukommelsen og hgjt ophidselses-
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niveau heller ikke nedvendig," hvilket underminerer et fundamentalt led 1
overforelsen af religios betydning inden for den imagistiske modalitet. Det er
forst, nir der sker genfortalling af haendelsestorlebet, man har en forholdsvis
hoj grad at genkaldelse.”®

Derudover kritiseres teorien for den mide, som den forholder sig til inter-
personelle relationer, ritualer og betydning. Mange antropologer og religions-
historikere p&peger, at teorien ikke kan gzlde for alle religioner beskrevet i
antropologien og historiske studier. For eksempel synes den formodede ten-
dens inden for den doktrinzre modalitet til at skabe sammenhangende skrift-
lige fortellinger, som kan bruges til at opretholde en bestemt doktrin, ikke at
vare underbygget 1 det empiriske materiale. Faktisk kan religiose skrifter ud-
vise betydelige forskelle og vaere meget ulogiske.®

Harvey Whitehouse anerkendte mange af kritikpunkterne og formulerede
pd den baggrund muligheden for tilstedevarelsen af elementer, som kendes
ved, at de er lette at tilegne sig.” Det kan vare ideer om helgener, forfedre,
guder, ritualer som velsignelser og d3b og fortzllinger som skabelsesmyter og
belzrende historier.” Eftersom disse elementer er lette at tilegne sig, er de af
Harvey Whitehouse blevet debt “kognitivt optimale”. Den mekanisme, som
skaber og regulerer disse kognitivt optimale elementer, er formuleret 1 antro-
pologen Pascal Boyers definitioner af intuitive og modintuitive elementer. Har-
vey Whitehouse legger vagt pd Pascal Boyers argument, at religigse ideer
bestdr af en kombination af intuitive elementer (dvs. elementer som svarer til
vore intuitive oplevelser af mennesker, dyr, planter og de fysiske love) og mo-
dintuitive elementer (dvs. elementer som strider imod vore intuitive oplevel-
ser af verden f.eks. talende traer, flyvende tigre, allestedsnerverende guder
osv.). Pointen er, at begge elementer skal vare til stede, for at religiose ideer
og handlinger huskes og overferes fra generation til generation og spreder sig
geografisk."”

Forskningshistorie

De forste historikere, som behandlede den fremherskende religigsitet for reli-
gionsskiftet i Danmark og norden generelt, brugte udelukkende skriftlige
kilder, og deres undersggelser fokuserede pd forholdet imellem kongen og
stormandene. De gik alle ud fra, at den forkristne religion havde mindst to
forskellige typer af kultsteder: templer og kultsteder i det fri (lunde, traeer, soer
og kilder) eller oversat til nordisk terminologi hove og herg. De to typer kult-
steder tilherte henholdsvis en privat og en offentlig tradition. Man mente li-
geledes, at den ferkristne religion havde religiose funktionzrer kaldet hovgoder/
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hovgydjer, og at disse administrerede inddrivelsen af en hovtold. Den oftentlige
kult finansieres af hovtolden, og den private kult var p3 egen bekostning. Det
understregede, at templerne kan have vaeret almindelige langhuse, men med
et separat lokale til opstilling af gudestatuerne.*

Denne fortolkning blev revurderet i 1966 med Olaf Olsens disputats “Herg,
Hov og Kirke”. Olaf Olsen fremsetter en samlet hypotese for den forkristne
religions struktur. Som forgeengerne baserer han den p3 en fortolkning af skrift-
lige kilder, men inddrager det arkzologiske kildemateriale 1 det omfang, det var
muligt 1 1966. Olaf Olsen havde undersegt gulvlag under mere end 30 danske
stenkirker uden at finde spor af trackirker. Olaf Olsen afviser tidlige forskeres
tolkning af goderne som et professionelt prasteskab med udgangspunkt i, at en
gode ogsd kunne have andre titler som den militere titel thegn. Dermed er en gode
ikke udelukkende defineret som en religigs leder. Det forhold, at titlerne gode
og thegn betegner den samme person, opfatter Olsen som argument for, at der
cksisterede et arveligt stormandsprasteskab af mulig sakral oprindelse. Det
postuleres yderligere, at “intet tyder p3, at vikingetidens stormand baserede
deres magt pd sakral organisation, religiese funktioner eller pd herredemmet
over ¢gjendomme, som var tillagt kulten”.?! Selvom kongen var den, der mentes
at vaere ansvarlig for atholdelsen af kulten i rigets centrale helligdomme, var de
sakrale funktioner ikke en del af kongens myndighed. Kulten blev pi alle planer
styret af skikke, sedvaner og tradition.?* Adskillelsen af det profane og sakrale
er en baerende pramis 1 Olaf Olsens hypotese om den forkristne religions struk-
tur, men er sandsynligvis ikke givet direkte af kildematerialet. %

Overordnet opfattes religionsskiftet stadig som udtryk for magtkontinui-
tet.** Den galdende opfattelse er, at den kristne kirke var et fremmedelement,
som udelukkende eksisterede, fordi de jordejende stormandsfamilier havde en
velvilje og sympati overfor det kristne budskab.? Disse samme stormandsfa-
milier har sandsynligvis haft en direkte kontrol over de skonomiske gevinster,
der var i en sidan kirke.*

Denne historiske tolkning af den forkristne religions struktur forudsatter,
at religionen strukturelt har veret nasten identisk med den kristne religion.
Hovtold sidestilles med tiende og goderne med prasterne. Dermed er den bae-
rende teoretiske praemis en analogi fra en historisk dokumenteret situation til
en forhistorisk periode. En sidan analogi er kildekritisk diskutabel, men tesen
m3 ogsi diskuteres 1 lyset af en tilvaekst 1 det arkeologiske materiale, som Olaf
Olsen ikke kunne tage hgjde for 1 1966.

Gravene fra den sene vikingetid er blevet en vigtig arkaologisk kilde til at
belyse religionsskiftet, selvom det er problematisk, fordi stort set alle gravtyper
og gravformer anvendes 1 vikingetiden. Det er ikke let at identificere de krist-
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ne grave, idet der fra hele vikingetiden findes simple ast-vest-orienterede jord-
faestegrave uden gravgaver. Det kan dermed vare umuligt at afgere, om en
enkelt grav fra det 10. 8rhundrede er kristen eller ¢j.” Der er desuden ogs3
visse dateringsproblemer, nir man har at gare med fundtomme grave. Bide
fordelingen og udvalget af gravgaver samt kens- og aldersratio udviser stor
variation, alt efter hvilken type bebyggelse gravpladserne knytter sig til, s3 de
gravlagtes religigse tilhersforhold kan kun bestemmes ved at betragte grav-
pladsernes beliggenhed og kontekst. Desuden forbyder den kristne doktrin
ikke nedleggelsen af gravgaver. De er dog sjeldne og ligner som regel ikke de
gravgaver, der blev brugt i perioden op til kristendommens indferelse.?® Tids-
faestet gennem gravene kan religionsskiftet settes til perioden 950-1025 e . Kr.?
Den overordnede fortolkning af gravene fra den sene vikingetid er, at den
forkristne religion manifesterede sig pd gravpladserne som en modreaktion i
form af viben-/ryttergravskikken i Nord- og @stdanmark, hvorimod grav-
pladserne, som 13 i omriderne i umiddelbar nerhed af de forste kirker, opfort
1 forbindelse med handelspladserne, afspejler en mere kristen begravelsestra-
dition.** Denne kristne tradition er ikke bekraftet ved positive fund, men
udledes af; at gravene ikke indeholder gravgaver. Der er endnu ikke pdvist
kirkegdrde ved kirker, som med sikkerhed kan dateres til at vaere anlagt for
midten eller slutningen af det 11. rhundrede.

En anden arkaologisk fundkategori, som bruges til at belyse religionsskiftet,
er Jellingekomplekset. Denne unikke lokalitet giver et indblik 1 karakteren af
den gverste myndigheds rolle i religionsskiftet. Allerede 1 1200-tallet nevnes de
to gravhgije 1 bide Sven Aggersens og Saxos historiske skildringer, s3 der er tale
om noget ganske sxrligt.®! Det er netop samspillet mellem forkristne og kristne
symboler i Jelling, som styrker den geeldende opfattelse af et fredeligt religions-
skifte. Det viser nemlig, at rigets gverste myndighed havde en omfavnende
holdning til s3vel de nye som de gamle traditioner. Jellingekomplekset viser ogsd
omfanget af det engagement og den investering, som kongeslaegten har valgt at
legge 1 kontrollen over kulten. Det skal fremhzaves, at brugen af forkristne
symboler som runeskrift, gravhgje, gravgaver osv. har varet del af en tradition,
hvor man har gnsket at legitimere forhold 1 samtiden ved at understrege relatio-
ner til fortiden. Det ses blandt andet ved runestenens fysiske placering i forhold
til gravhejene, den enorme skibssaetning, og anleggelsen af Gorm den Gamles
gravkammer oven pi resterne af en gravhej fra bronzealder.> Derudover er
anleggelsen af gravkomplekset ved Jelling en dynastisk manifestation af den
forste enckonge 1 Danmark. S8 gravkomplekset ved Jelling har varet et stort
skridt pd vejen til dannelsen af en sterk kongemagt, og netop graden af centra-
lisering spiller en rolle i forhold til hvilken religios modalitet, der er pd spil.
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Grave og gravpladser

I studiet af vikingetiden tager man udgangspunkt i den antagelse, at grave og
gravpladser afspejler det levende samfund.* Dermed kan man bruge studiet af
gravgaver til at belyse sociale og religiose forhold 1 det samfund, som forestod
gravleggelsen.”

Det er specielt viben-/ryttergrave, som er blevet kadet sammen med beskri-
velsen 1 de norrene kilder af faldne krigeres modtagelse i Valhalla.”> Nar de
samme genstande og kombinationer af genstande findes 1 grave, er det vigtigt
at overveje, om de bagvedliggende kosmologier ogsé er de samme.* Dette kan
delvis besvares ved at saette disse viben-/ryttergrave op imod deres miljg, dvs.
alle andre grave, som findes bide p3 de enkelte gravpladser og inden for et
regionalt omrdde. For det forste skal det undersgges, om udstyrskombinatio-
nen er udtryk for en generel eller en individuel praksis. For det andet skal alle
gravene inden for et lokalt omride sammenlignes for at afgere, om bestemte
objekter findes i alle eller 1 et f3tal af gravene. For det tredje skal variationer 1
kombinationen af gravgaverne i det overregionale omride sammenlignes.

Viben-/ryttergravene defineres som grave med gravgaver 1 varierende kom-
binationer, der skal omfatte vdben og rytterudstyr, dvs. sverd, ekser, spyd,
pilespidser og skjolde samt stigbgjler, sporer og bidsler. Der er registreret ca.
240 viben-/ryttergrave fra Danmark, Skine og Slesvig. I denne gruppe er der
grave fra bide sikker og sandsynlig vikingetidskontekst. Gravene dateres over-
vejende til perioden 900-975 ¢.Kr.*” Der er dog kronologiske og regionale
forskelle 1 gravformens spredning. Viben-/ryttergrave optrader tidligst i det
slesvigske omrdde 1 slutningen af det 9. drhundrede og spreder sig derefter
hurtigt til hele den jyske halve og gerne. Gravtypen synes at nd et maksimum
1 omfang ved begyndelsen af det 10. drhundrede, hvorefter den ebber ud i
Slesvig-Holsten. Fra det 11. drhundrede til 12. &rhundrede er der kun to grav-
fund med viben, si skikken med viben-/ryttergrave er ophert fuldstendigt
efter udgangen af det 10 drhundrede.” Lignende grave findes desuden ogs3 1
Norge og Sverige, hvor udstyrskombinationerne dog ikke er helt identiske med
de danske. Spredning af denne type grave m4 siges at vare foregiet hurtigt, og
det er 1 sig selv et trek, som herer til i den doktrinaere modalitet.

Udstyrskombinationen synes at vare den mest standardiserede i det danske
omrdde. Den bestod af bidsel, stigbgjle og sporer lagt ved den dedes fodder.
Derudover harer der ofte et svard, et skjold og miske en okse med til kombi-
nationen.”” Det er imidlertid kun 43% af vibengravene, som ogsd har varet
udstyret med rytterudstyr. Der er siledes tale om op til tre forskellige ni-
veauer i gravskikken: vibengrave, ryttergrave og vdben-/ryttergrave.*” Det er
denne standardisering, som ligger til grund for Valhallatolkningerne.*
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I forhold til teorien om religigse modaliteter kan denne standardisering
ogsd vaere udtryk for et prasteskab eller andre personer med sarlig traditions-
bevarende viden, som opretholder religionens eller traditionens dogmer. Der-
med kan brugen af viben og rytterudstyr i vikingetidens begravelsestradition
opfattes som udtryk for en doktrinzr regulering af gravleggelsen af en social
klasse.

Ser man p3 forekomsten af vben-/ryttergrave pd de enkelte gravpladser, er
de til gengeld fitallige, og dette synes at veere det generelle billede. De {3 und-
tagelser kan forklares med gravpladsernes geografiske placering i forhold til
vasentlige lokaliteter som for cksempel Hedeby eller Fyrkat. Det er vard at
bemaerke, at netop gravformer og gravpladser fra vikingetiden beskrives med
ordet “kalejdoskopisk”.* Men trods dette overordnede indtryk synes der alli-
gevel at vere et bestemt system pa spil.

For det forste kan der udskilles 11 forskellige rituelle systemer.” Med begre-
bet “rituelle systemer” menes, at specifikke, kollektive, kulturelle normer fin-
des i de mange forskellige befolkningsgrupper, og disse normer bestemmer,
hvordan begravelsen skal foregd.** Dermed kan man ud fra gravformer og
gravpladsens organisering aflese bide forskellige familiegrupper og sterre
specifikke etniske grupper. Det indebarer, at de bagvedliggende kulturelle
normer afspejlet pd gravpladser fra den sene vikingetid kan anses for at vare
forholdsvis homogene inden for mindre omrider.*

For det andet folger fordelingen af grave pd gravpladser ofte samme men-

ster, hvor gravene synes at klumpe sig sammen i1 mindre grupper.*®

Gravga-
verne er generelt jevnt fordelt, men enkelte gravlagte skiller sig ud ved et
markant hgjere rigdomsniveau eller en anderledes gravform.*” Denne lokale
forskelligartethed kan tyde p8, at det var en imagistisk modalitet, som 13 bag
reguleringen af gravleggelser af 1 hvert fald den almindelige landbefolkning
i vikingetiden.

Endnu en sidste vasentlig oplysning, som gravpladser kan give os om reli-
gigse forhold, er det maengdemaessige forhold mellem gravlagte bern og voks-
ne. Det kan i forhold til variabel nr. 8 vere indikator for, om disse gravpladser
afspejler alle dele af “det levende samfund”. I Berit Sellevolds undersegelse fra
1984 bestdr kun ca. 14% af materialet af gravleggelser uden for egentlige grav-
pladser. Dette tyder p4, at brugen af gravpladser har vaeret en fundamental del
af vikingetidens begravelsespraksis.*®

Nir man benytter analyser af antropologiske data, skal man tage hejde for,
at skeletter grundleggende kun bliver fundet der, hvor jordbundsforholdene
og begravelsesform gor det muligt. Skeletterne vil derfor aldrig kunne afspejle
hele den fortidige population.* For at komme narmest muligt et repraesenta-
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tivt skeletmateriale er valgt de gravpladser, der kan opfattes som verende to-
taludgravede. Det antropologiske materiale fra gravpladser opfattes derfor som
reprasentativt for den levende befolkning, som var tilknyttet de specifikke
gravpladser. Dog kan fordelingen mellem kon og aldersgrupperne ikke betrag-
tes som reprasentativ i forhold til hele den levende befolkning pd ethvert givent
tidspunkt 1 vikingetiden. Der kommer desuden ofte nye fund af grave fra
denne periode, s& derfor er nedenstiende Tabel 1 ikke en fuldstendig eller
samlet oversigt over grave eller gravpladser fra vikingetiden.*

Materialet, der er ssmmenfattet i Tabel 1, bestr af 423 registrerede skeletter
med sandsynlig eller sikker datering til vikingetiden. Det var muligt, at enten
kons- eller aldersbestemme alle disse skeletter. Enkelte dirligt bevarede skelet-
ter, hvor hverken ken eller alder kunne bestemmes, er som udgangspunkt ikke
medtaget.”’ Af de aldersbestemte skeletter var 9% bern. Bernenes alder be-
stemmes antropologisk overvejende pa baggrund af kraniesuturer, hypofyse-
ender pd rerknogler og forckomsten af taender. De antropologisk bestemte
bern inddeles 1 tre undergrupper: 0-6 ir, 6-12/14 ir og 12/14-17/19 §r.2

Den samlede andel af barnegrave pd ca. 9% er vasentligt lavere end i de to
foregdende romertidsperioder, hvor jordfestegravskikken ogsd dominerede.>
Den kan heller ikke sammenlignes med andelen af barnegrave fundet p3 kirke-
girde fra tidlig middelalder, hvor den ligger pd omkring 40-45% af det samlede
antal grave.** Det rejser det grundleggende spergsmadl, om det er et udslag af den
tradition, som regulerede begravelser i vikingetiden, at kun en fjerdedel af ber-
nene, som m3 formodes dede ifelge demografiske modeller, blev begravet pa de

Gravplads Grave |Bevarede ? Konsbst. | Meend Kvinder Born
skeletter

Hesselbjerg 43 34 8 26 11 (42%) | 15 (58%) | 1 (3%)
Lejre 49 39 16 23 9(39%) | 14 (61%) | 0 (0%)
Bakkendrup 1 1 10 4(40%) | 6(60%) | 1(9%)
Stengade Il 83 62 32 30 16 (53%) | 14 (47%) | 7 (11%)
Trelleborg 132 101 78 23 19 (83%) | 4 (17%) | 12 (12%)
Kaagarden 53 23 30 19 (63%) | 11 (37%) 5 (9%)
Bogovej 52 1 41 25 (61%) | 16 (39%) | 3 (6%)
Galgedil 69 57 14 43 24 (48%) | 19 (38%) | 9 (15%)
Tietgen Byen 49 14 7 7 3(43%) | 4 (57%) 0 (0%)
 alt 425 423 190 233 130 55%) | 103 (45%) | 38 (9%)

Tabel 1. Kens- og aldersfordeling blandt sikre vikingetidsskeletter. — Efter Berit J.
Sellevold 1984; Njal J. Geertz 2008.
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gravpladser, hvor samfundets andre medlemmer blev begravet. For det ferste m3
man overveje, 1 hvor hej grad demografiske modeller overhovedet kan forudsige
noget om fordelingen mellem voksne og bern i vikingetiden. Den naste faktor
kan ligge i barnegravenes dybde og konstruktion samt barneknoglers ringe hold-
barhed.® Det sidste kan vare, at der er elementer 1 kulturen og begravelsestradi-
tionen, som er skyld i, at der kun findes det lave antal bgrn pd gravpladserne.*

I paleodemografiske studier er der forskellige antagelser om de stationzre
forhold 1 den fortidige population. Disse modeller benytter ofte stationare
parametre som konstant, aldersspecifik frugtbarhed og dedelighed, nul vakst-
rate og ligevaegt i aldersdistribution.”” Hvis de stationare parametre er for-
kerte, vil de demografiske antagelser ligeledes vare fejlagtige.® Da den forti-
dige population er reprasenteret ved skeletter, jfr. ovenstdende, vil de udsagn,
man kan udlede af de antropologiske studier af skeletterne, vare pavirket af' en
rekke omstendigheder. Forst og fremmest er det de antropologiske kons- og
aldersbestemmelsesmetoder, som er afgarende for, hvor ngjagtigt skeletmate-
rialet kan kortlaegges. Metodernes anvendelighed p3 et arkaeologisk materiale
er grundlaeggende afhaengig af materialets bevaringsgrad, som igen er deter-
mineret af dets formationsproces, fundtidspunkt og fundomstandigheder.
Den model, man antager dckker vikingetidens samfund, ligner den, man i dag
lagttager i et uland, dvs. hgj bernededelighed, iser spedbernsdedelighed, der
kan ligge p& 150-200 ud at 1000 levendefodte bern. Nir man kan iagttage et
hejt antal barnegrave fra perioderne for vikingetiden og i perioden umiddel-
bart efter, er det svaert at forestille sig, at de demografiske forhold skulle have
varet markant anderledes 1 vikingetiden.

Med hensyn til bevaringsforhold og gravkonstruktion kan det bemarkes, at
de gravpladser, som blev udgravet i det 20. rhundrede, ikke har mange regi-
strerede barnegrave. Sammenligner man med gravpladser udgravet i det 21.
drhundrede, er der registreret markant flere barnegrave (jfr. Tabel 1), men
stadig ikke nok i forhold til det, der kunne forventes ud fra demografiske mo-
deller. Nir man pd kirkegirdene fra tidlig middelalder kan erkende et meget
hejt antal barnegrave, skyldes det udelukkende, at der her er en sammenhzxng
imellem kistens lengde og den dedes alder.”® Men der er — specielt for jernal-
derens barnegrave, herunder ogs8 vikingetidens — tilsyneladende ikke nogen
sammenhang mellem gravenes storrelse og den gravlagtes alder.®” Dertil kom-
mer, at man i vikingetiden brugte at leegge de dede 1 hockerstilling, hvilket
bevirker, at selv meget korte grave kan indeholde voksne individer. Dette me-
todiske forhold kan spille en vasentlig rolle 1 forklaringen pé det lave antal
barnegrave og kan kun omg3s ved udelukkende at se pd de bevarede skeletter.
Men pi f.eks. gravpladsen Galgedil, hvor bevaringsforholdene er virkelig gode,
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og lagttagelsesforholdene m3 findes at vare optimale, kan der alligevel ikke
udskilles en tilpas hgj andel af barnegrave (jfr. Tabel 1). Dette indikerer, at det
er andre faktorer, som pévirker tilstedevarelsen og andelen af barnegrave p3
gravpladserne fra vikingetiden.

Det skal indledningsvis bemarkes, at sifremt bern skulle have haft deres
egne gravpladser, er disse gravpladser ikke blevet arkaologisk erkendt i snart
200 &r. Der er kun registreret en enkelt barnegrav uden for en gravplads date-
ret til vikingetiden, s serlige bernegravpladser kan nzppe vare forklaringen.
Den skal derimod med sikkerhed findes i forholdet mellem samfundets begra-
velsestradition, hvilken social og religigs gruppe man tilherte, og hvorledes
man som individ blev optaget 1 samfundet. I de {3 tilfelde, hvor bernene er
blevet begravet pd gravpladsen, mé det skyldes serlige omstendigheder, som
gjorde, at bernene blev opfattet som et fuldgyldigt medlem af samfundet. Det
kan ses ved, at barnegravene ofte indeholder gravgaver, som er over middel, og
at de ligeledes ligger imellem grave med voksne individer, der har gravgaver,
som er over middel. Hertil kommer, at de fleste barneskeletter, der findes pd
gravpladser fra vikingetiden, tilherer aldersgruppen 6-12/14 ir. Derfor m3 al-
der ogsd have varet en vasentlig faktor 1 adgangen til at blive begravet pd en
gravplads.®

Det kan konkluderes, at det lave antal barnegrave pd gravpladser fra vikin-
getiden overvejende er udtryk for et reelt fortidigt forhold 1 adgangen til grav-
pladsen. Det, at der forekommer en udelukkelse af bestemte sociale grupper,
er ifolge den imagistiske modalitet en vasentlig faktor, fordi det netop er igen-
nem deltagelsen i ritualer og ceremonier, fellesskabet skabes og opretholdes.

Tisse og Uppikra

De fem forste variabler i teorien om religiose modaliteter kan overvejende
belyses ved analyser af fund fra centralpladser. De speorgsmil, som skal be-
svares, er: 1. Er der en bygning, hvor man atholder ritualer? 2. Hvor ofte
atholdes de? 3. Hvilke genstande indgik i ritualerne? 4. Hvad var ritualernes
karakter?

Centralpladsernes datering spander fra romersk jernalder til vikingetid.®
Det er imidlertid ikke alle lokaliteter, som har denne brede datering, ligesom
aktivitetsniveauet mélt ud fra arkzologiske fund ogsd er meget varieret, alt
efter hvilken tidsperiode man betragter pa centralpladserne.® De fleste central-
pladsers tyngdepunkt ligger 1 det 6. rhundrede.®® Men lokaliteterne Tisse og
Uppédkra har en kontinuitet 1 de arkaologiske fund, der streekker sig indtil
vikingetiden, hvilket gor dem meget relevante. At det endnu ikke er lykkedes
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arkaologisk at erkende kultbygninger fra vikingetiden, er en anden drsag til at
inddrage et arkaeologisk materiale, som dateres til en @ldre periode. Det for-
modes at vere et metodisk problem og ikke et udtryk for, at man i vikingetiden
ikke havde kultbygninger.

I en artikel fra 2002 sammenligner Lars Jorgensen lokaliteten Tisse med
en samtidig karolingisk kejserplads, idet der er mange strukturelle ligheder.®
Men det er specielt tolkningen af lokalitetens funktion som kultstedet, som
er relevant her. To ting gor Tisses tolkning som kultsted 3benlys. De knytter
sig til et indhegnet omride 1 tilslutning til en markant halbygning, der kan
folges i fire faser, dvs. den oprindelige bygning er tre gange erstattet af nybyg-
ninger. Det andet og vaesentligste argument ligger dog 1 karakteren af de fund,
som er gjort inden for det indhegnede omride, idet de kan tolkes som reli-
gigse. Det gelder entydigt miniaturespyd og -svard, thorshamre, henge-
smykker med valkyriemotiver og dragtnile med Odinmotiver. Den péfal-
dende store maengde skir af drikkeglas, der blev fundet, kan ogsd henfores til
en religios kontekst.”” Endvidere er der inden for det nordlige omride af
girdspladsen fundet gruber, som indeholdt betydelige maengder knogler fra
slagtede dyr, som sxttes 1 forbindelse med de handlinger, som mentes at fore-
gd idet indhegnede omride.*® Ifolge Lars Jorgensens seneste tolkning af Tis-
sokomplekset er mindst to udenders herg tilknyttet lokaliteten.® Det er dels
en mangde sverd, spyd, lanser og ekser fundet i sgen, dels et bakkeomride
oven for halbygningen, hvor der er lokaliseret en betydelig mangde dy-
reknogler, som er udgangspunktet for denne tolkning.” I forhold til varia-
blerne 1 til 5 kan det sammentfattes siledes, at der er lokaliseret bygninger,
som forbindes med rituelle handlinger, som 1 et eller andet omfang har invol-
veret slagtninger af dyr, drikofre, ofringer af viben og brug af symbolske
genstande og religiose smykker. Med hensyn til, hvor ofte disse handlinger
blev udfert, er det svart at sige noget narmere.

En anden mindst ligesd betydningstuld lokalitet er Uppdkra 1 Skdne ca. 5
km syd for Lund. Her var der en bygning, som fungerede som kultbygning for
de udevere af den forkristne religion, der var tilknyttet lokaliteten. Resterne af
denne bygning er debt “det enigmatiske hus”. Det menes at have haft 10 byg-
gefaser, hvor hvert nyt hus var opfert, s3 det ngjagtigt fulgte forgaengerens
grundplan og opbygning. Det forste hus menes at vaere opfort omkring Kristi
fodsel.”! Men det er de sidste tre faser i det enigmatiske hus, som er relevante
her. Disse tre faser har ifelge Lars Larsson en varighed pd ca. 300 dr. Den ald-
ste af de tre faser er Hus 12, hvor der er fundet importglas og et unikt metal-
bager af nordisk produktion. Desuden er to brakteater og en betydelig mang-
de ofrede viben fundet i umiddelbar nzrhed og er sandsynligvis samtidige
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med dette hus. Den naste fases hus, Hus 2, er opfert ca. 50 r efter, men inden
for rammerne af det forrige hus og konstrueret efter samme teknik. I Hus 2
var tegnene pa rituelle aktiviteter deponering eller opsetning af guldgubber
omkring den nordlige der, ved de fire tagstolper og omkring husets ostlige
gavl. Den sidste fase er Hus 13, som er et tydeligt brud 1 hustypen, hvis kon-
struktion ikke umiddelbart er nem at tolke. Det kunne muligvis vere opfort
pa syldsten.”” Et brolagt omride sydvest for det enigmatiske hus er samtidigt
med Hus 13 ligesom fire korsformede fibulaer, som viser, at der var aktivitet
pi lokaliteten et godt stykke ind 1 vikingetiden.”” Den romanske stenkirke lig-
ger ganske nar lokaliteten.

Det sxrlige ved Upp8kra er, at man kan folge den lange sekvens, som for-
binder bestemte genstandstyper brugt i aktiviteter i samme bygning. Det er
alment accepteret, at disse aktiviteter sandsynligvis var rituelle. Det vasentlig-
ste er sdledes, at der er en kontinuerlig aktivitet 1 bygningen, som synes at vare
opfert efter en identisk konstruktion igennem mere end 300 &r. Derudover er
den rigdom og kontinuitet, som Uppakra overordnet afspejler, ogsd et argu-
ment for, at bygningen gennem alle faserne har hatt bide samme funktion og
nasten samme udseende jfr. ovenfor Hus 13. Faserne, som dateres fra det 6.
drhundrede e.Kr. og til det 9. drhundrede e.Kr., har til fzlles, at fundene, som
gores 1 huset, kan opfattes som religigse genstande. Nir en sidan bygning, over
et langt tidsforleb, afspejler ensartethed i bdde konstruktion og indretning, kan
der argumenteres for, at de religiose overforelser har haft et sd ensartet indhold,
at det ikke har medfert endringer i1 de ydre rammer. Tilsyneladende var der
tale om ritualer, som omfattede drikofre og opsxtning af guldgubber. Det er
alment accepteret, at disse genstande, om det s var brakteater, drikkeudstyr
eller guldgubber, har haft en bestemt religigs betydning.” Specielt brakteater-
nes og guldgubbernes tolkninger, som relaterer til temaer og specifikke guder
fra den nordiske mytologi, sandsynliggar, at disse genstande kan opfattes som
redskaber til at opretholde en bestemt religigs fortalling. Denne brug af regu-
lerede fortzllinger, standardiserede symboler og genstande, er track der horer
til 1 den doktrinzre modalitet.”

Monumentale skibsbegravelser

Den sidste arkzologiske kilde. som giver et detaljeret indblik i vikingetidens
religiose modalitet, er monumentale skibsbegravelser. Der er en hindfuld skibs-
begravelser, som alle karakteriseres ved, at den afdede er blevet gravlagt i et helt
langskib. Disse skibsbegravelser har desuden det til fxlles, at der altid ofres
heste og hunde.”® Dertil kommer, at skibsbegravelserne har et meget hojt rig-
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domsniveau. De genstande, som findes, er f.eks. viben, rytterudstyr, drikkeud-
styr, vogne, senge, kxlke, smykker 1 @delmetaller, tekstiler, kister og bratspil.

Terje Gansums iagttagelser og tolkninger, fremlagt 1 2002 i forbindelse med
nye undersggelser af gravhgjen, hvor det beremmede Osebergskib blev fundet,
kan bruges til at belyse vikingetidens religiose modalitet. Gravhgjens atypiske
placering i en lille dal illustrerer, at valget af lokalitet til en sidan gravleggelse
har varet styret af ukendte faktorer.”” Der blev anlagt stenlegninger og jord-
volde til at stotte stevnene og siderne af skibet og desuden gravet en rende til
skibets kel. Under stenlzgningerne blev den datidige markoverflade forseglet,
og der er her registreret fordrsblomster. I selve gravkammeret er der fundet
blibzr og hestblomster, si tidsforlgbet for selve gravleggelsen m4 altsd have
strakt sig over fire til fem maneder.”® Kort tid efter anleggelsen af stenlegnin-
gerne og jordvoldene er skibet blevet trukket op fra den og placeret med stxvnen
mod syd. Herefter opfertes gravkammeret bag masten i agterenden af skibet.
Fxldningstidspunktet for tracet benyttet 1 konstruktionen af kammeret kan
dateres dendrokronologisk til 8r 834 ¢.Kr.”” Det kan ikke fastslds med sikkerhed,
at dette ar ligeledes er det dr, hvor monumentet opferes, men muligheden fore-
ligger.® Konstruktionen af gravkammeret forblev ufaerdig mod syd. Det naste,
som skete, var, at agterskibet tildekkedes, og den nordlige del af gravhgjen
opfortes. Der blev herefter opfort en halv gravhej over skibets agterende og
selve gravkammeret. Dette fremgir af stratigrafien i1 det nord-syd-orienterede
snit, der fremkom pd begge sider af selve langskibet, da det blev udgravet.®
Dertil kommer, at skibet var delt ved et kraftigt tryk pracis der, hvor man 1
profilen kunne se, den nordlige del af hejens fyldskifte ramme undergrunden.
Man ma3 forestille sig i den sidste fase af gravleggelsen, at stevnen af skibet har
fungeret som en scene, hvor ofringerne af de ti heste, tre hunde, oksen og mu-
ligvis treellen er foregdet. Dette underbygges af de fund, som er gjort i stevnen,
og af blodstenk fra ofringerne i stevnen og foran skibet.®* De gvrige fund er
gjort i gravkammeret og bestod at en vogn, en slede, en seng, dyrehovedorna-
menterede stolper, jernrangler, batter med et vaevet billede af et optog, dundy-
ner, tekstiler, otte trackister og “en gravlagt kvinde” samt skelettet fra endnu en
kvinde.®> Gravkammeret lukkedes med en planke, og herefter blev stevnen
overdackket med 70 tons sten, og gravhejen ferdiggeres. De botaniske iagtta-
gelser fra den sydlige del af gravhejen indikerer, at gravhgjen blev ferdig i slut-
ningen af august eller begyndelsen af september.®

Ofringerne, som er foregdet 1 stevnen af og foran skibet, har varet vold-
somme og kan kun opfattes som led i en meget folelsesladet situation. Begra-
velser af denne type har desuden varet forholdsvis sjeldne og kan 1 hvert fald
karakteriseres som irregulare. Da mange af genstandene og de fleste af dyrene
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brugt i ovennavnte ofringer foretaget over hele det nordiske omrader afspejler
en sldende ensartethed, kan det kun forstis som udtryk for en bevidst regule-
ring af skibsbegravelsernes indhold og forleb. Dertil kommer, at ofringerne
blev foretaget som et “offentligt” skue tilsigtet et starre publikum. Disse iagt-
tagelser gor, at skibsbegravelserne kan opfattes som vaerende imagistiske, men
fordi der samtidig er store ligheder, kan det ikke afvises, at der ogs3 her var
fortellinger tilknyttet ritualerne omkring begravelsen af en vikingefyrste.

Adam af Bremens kronike

Der er tre passager i “Adam af Bremens kronike”,® nedskrevet omkring

1075/76,% som skal fremhaeves. Den forste er en beskrivelse af tempelbygnin-
gen 1 Uppsala. Det vasentlige er ikke s meget detaljerne i selve beskrivelsen,
som det er bekraftelsen af, at udevere af den forkristne religion anvendte byg-
ninger til afholdelse af deres ritualer. Det skal bemaerkes, at Adam af Bremen
bruger termen tempel, s& man implicit vil associere dette ord med noget, som
ikke ngdvendigvis kan erkendes arkzologisk.?” Fra Adam af Bremens beskri-
velse kan det ikke afvises, at “templet” har varet den lokale fyrstes festhal.®
Den anden passage er en detaljeret beskrivelse af tre opstillede billedstetter af
guder, genkendelige fra de senere nordiske kilder, og arten af ritualer der ud-
fortes til de enkelte guder. Statterne var opstillet pd en tronstol midt i rummet,
og drikofre udfertes af specifikke praster tilherende den enkelte gudekult.
Drikofret var den rituelle mide, guderne blev anribt pi. Den tredje passage
beskriver festmiltidet og de tilherende ofterhandlinger. De religiose fester blev
afholdt hvert 9. ir, og der blev her ofret ni hankensvasner af hunde, heste og

mennesker.%

Ibn Fadlans rejsebeskrivelse

Den anden skriftlige kilde er en rejsebeskrivelse forfattet omkring 923 e.Kr. af
Ahmad ibn Fadlan ibn al-Abbas ibn Rashid ibn Hammad. Ibn Fadlan var en
uddannet, islamisk retslerd, som 1 921 pi foranledning at Kalif al-Mugqtadirs
blev sendt til Volgabulgarenes hof i det nuvarende Kasan, der hvor Volgafloden
knakker.”” I denne kilde, der regnes for en gjenvidneberetning, beskrives be-
gravelsen af en vikingehevding.” Det er imidlertid ikke helt klart, om det
folkeslag, som skildredes, rent faktisk var fra Skandinavien.” Nér oplysnin-
gerne 1 Ibn Fadlans kilde er specielt relevante, skyldes det forst og fremmest
beskrivelsen af, hvor og hvordan ofringen af hest, hund og menneske foregik
ved en sddan skibsbegravelse. Dyrene blev ofret foran skibet og derefter lagt op
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foran teltet, og mennesket blev ofret 1 selve teltet, som var rejst centralt i ski-
bet.”? Den beskrivelse af ofringer stemmer fuldstendig overens med, hvad man
arkacologisk har kunnet iagttage ved Oseberg- og Ladbyskibsbegravelserne. En
anden central oplysning ligger 1 Ibn Fadlans beskrivelse af tilskuerne og delta-
gernes handlinger. Her fremgér det, at der ikke blev fortalt om betydning at
de forskellige handlinger, men at “den religiose leder” (en gammel kone) sty-
rede rekkefolgen og handlingsforlebet af de forskellige ofringer, som indgik i
begravelsen.” Det er et trak, som hgrer til inden for den imagistiske modalitet,
nemlig at deltagerne i ritualerne selv skal danne deres religiose 8benbaringer.

Vikingetidens religigse modaliteter

I fig. 3 er variablerne fra modalitetsskemaet fig. 1 sammenholdt med de frem-
lagte kilder og deres fortolkning.

=

Nr | Variabler Forkristen

1 | Overforelsesfrekvens | Doktrinser med imagistisk traek.

Doktrineere treek er kulthuset i fire faser ved Tisso og det enig-
matiske hus ved Uppakra. Adam af Bremen “hvert niende ar”.
Regelmaessigt, men med lav frekvens.

“Sjeeldne” skibsbegravelser kan bedst beskrives som imagistisk i
frekvens.

2 | Ophidselsesniveau Imagistisk med doktrineer traek.

Imagistiske traek: Ofring af mad, dyr, veerdifulde genstande, men-
nesker. (Osebergskibets rituelle scene).

Ibn Fadlans og Adam af Bremens beskrivelser.

Doktrinzere treek: Lokaliteter som Tiss@/Uppéakra, guldbrakteater
og guldgubbernes religiose begrebsverden.

3 | Primaere hukommel- | Imagistisk med doktrineer traek.

sessystem Denne variabel kan ikke beskrives ud fra de arkaeologiske og
skriftlige kilder, men fordi der er en kausal sammenhaeng imellem
alle variablerne, kan den alligevel besvares.

4 | Rituel betydning Doktringer med imagistisk treek.

Doktrinzere treek: Vaben-/ryttergrave, guldbrakteater og guldgub-
bernes religigse begrebsverden.

Imagistiske treek: Ibn Fadlans og Adam af Bremens beskrivelser.

5 | Abenbaringsmetoder | Doktrinaer med imagistisk traek.
Se variablerne 1-4.

6 | Social samherighed Imagistisk med doktrineer traek.

Imagistiske treek: Variationen af gravformer og gravgaver pa lokale
gravpladser.

Doktrinzere treek: Ensartetheden i vaben-/ryttergrave pa alle grav-
pladser fra vikingetiden.

7 | Lederskab Imagistisk med doktrineer traek.

Stormeendene pa Tisse/Uppéakra har opretholdt og reguleret
specifikke religigse kosmologier gennem flere arhundreder. Men
lederskabet har ligget i de personlige relationer og har derfor
overlevet, sa leenge den enkelte slaegt har veeret i stand til at
opretholde sin position i samfundet. Forteellingerne har veeret
doktrineere, men del af en oraltradition, hvorved mindre aendringer
optreeder over tid.
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8 |Inkluderende Imagistisk.

/ekskluderende Kons- og aldersfordeling af de gravlagte pa vikingetidsgravpladser
er udtryk for en ekskluderende begravelsestradition. Her er der
ingen synlige doktrineere traek.

9 | Spredning Doktrinzer.
Hurtig og effektiv spredning af vaben-/ryttergravstraditionen.
10 | Omfang Imagistisk.

Selvom spredningen var hurtig og effektiv, har omfanget veeret
begreenset til et lille antal individer tilharende en specifik social
gruppe.

11 | Homogenitet Imagistisk med doktrineer traek.

Imagistiske treek: Variationen af gravformer og gravgaver pa lokalt
plan.

Doktrinzere traeek: Ensartetheden i vaben-/ryttergrave pa regionalt
og overregionalt plan.

12 | Struktur Imagistisk med doktrinzer traek.

Svag kongemagt, kulthuse og enkelte kirker inden for hegnet af
storgarden.

Fig. 3. Resultatet af undersogelsen af religionsskiftet i den sene vikingetid ved hjelp af
Whitehouses teori.

Konklusion

I den sene vikingetid var der en betydelig sammenblanding af de to religigse
modaliteter, den doktrinzre og den imagistiske. Det skyldtes, at stormandene,
der ejede kulthuse som pd girdene ved Uppidkra og Tissg, brugte regulerede
religiose fortellinger i forbindelse med de afholdte ritualer, og at disse ritualer
blev afholdt regelmassigt. Dette m3 tolkes som trak tilherende den doktri-
nzre modalitet. Men pd samme tid var deres religion ikke dben for alle, hvilket
mi tolkes som et trek tilherende den imagistiske modalitet. Mensteret genta-
ger sig pa gravpladserne, som knytter sig til den almindelige befolkning. Her
afspejlede gravgaverne og gravpladsens opbygning ligeledes forskelle, som
kunne opfattes som imagistiske, idet forskellene er mere udtalte end lighe-
derne. Men samtidig med disse forskelle kan det ensartede vdben- og rytter-
udstyr pga. deres spredning opfattes som udtryk for en bagvedliggende dok-
trinar regulering. I forhold til gravleggelserne af stormand og kongelige 1
monumentale skibsbegravelser synes de imagistiske treek at veere meget ud-
talte, fordi ritualerne var voldsomme. Her var der ligeledes ligheder mellem de
enkelte skibsbegravelser, som taler for, at der har veret en mere eller mindre
fastsat reekke af handlinger og genstande, som herte med til denne begravel-
sesform. Derfor er konklusionen, at religionen i sen vikingetid har varet orga-
niseret efter den imagistiske modalitet, men at sociale grupper i samfundet
benyttede doktrinzre elementer 1 deres religiositet.

Tilsyneladende lignede den forkristne religion ikke den kristne pd et struk-
turelt plan, men der var vasentlige lighedspunkter i de anvendte religiose
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metoder. De jordbesiddende stormand benyttede, allerede inden Harald Bl&-
tand lod sig debe, en doktrinzr form for religion. Denne religions oprindelse
skal spores tilbage til det 6. rhundrede ¢.Kr., og dele af indholdet er overleve-
ret i Eddaen. Det er sandsynligvis pga. af disse stormaends velvilje over for det
kristne budskab, at overgangen til kristendommen forleb si fredeligt. Denne
velvilje kom til udtryk ved, at det var den samme sociale gruppe, hvis ikke
nojagtig den samme slegt, der stod bag centralpladserne, som ogsd lod de
forste trekirker opfore.

Hvis jeg kort skal vurdere Harvey Whitehouses teoris anvendelighed, vil
resultatet vaere, at teorien er et praktisk og metodisk solidt varktej til at karak-
terisere arkaologiske fundkomplekser, hvor religion og religigsitet er studieob-
jektet. Ved at fokusere pd mere strukturelle elementer i en religion opnir man
ved hjelp af teorien resultater, som kan bruges til at klassificere og ordne emner,
der hidtil har vaeret komplicerede. Teoriens styrke ligger desuden i, at studiet af’
disse strukturelle elementer allerede forekommer inden for den arkzologiske
litteratur. Teoriens metodisk enkle struktur gor ogsd, at den er ukompliceret at
anvende. Dog synes teoriens idealtyper at vaere ufelsomme over for graden af
detaljer i de arkzologiske og skriftlige kilder, hvilket blandt andet giver de fler-
tydige resultater. Overordnet set er teorien om de to religiose modaliteter en
vasentlig tilfgjelse til de allerede eksisterende teoretiske varktajer, og resulta-
terne fra denne undersoggelse vil méske kunne bruges til at justere selve teorien

1 forhold til at belyse komplekse samfunds religigse modalitet.

NOTER

. C. Fabech 1998, s. 147; B.P. Mcguire 2008, s. 24ft.

. O. Hoiris 1997, s. 13ff; S. Mithen 2004, s. 17ff.

. O. Hoiris 1999, s. 107ff.

. O. Heiris 1997, s. 13ff.

. O. Hoiris 1997, 13ff, 1999, s. 107ff, 2002, s. 21ft.

. O. Hgiris 2002, s. 21ff.

. C. Renfrew 1994, s. 5.

. H. Whitehouse 2000, s. 5.

. Harvey Whitehouse benytter sig af Tulvings hukommelsesteori (Lisdorf 1995, s. 2).

—

O 0 N N Ul AN

Ifolge denne teori er den episodiske hukommelse en del af den menneskelige hu-
kommelse, som aktiveres ved en forhgjelse af individets folelsesmaessige tilstand.
Den semantiske hukommelse aktiveres ved lesning, oplaesning o.lign.

10. H. Whitehouse 2000, s. 11.

11 H. Whitehouse 2002, s. 293ft; S. Mithen 2004, s. 17ff; K. Johnson 2004, s. 45ff.

12. H. Whitchouse 2000, s. 162.

13. H. Whitehouse 2002, s. 293ff.

14. E. Winograd & U. Neisser 1992, s. 2.

133



15. J.N. Bohannon & V.L. Symons 1992, s. 62.

16. S. Atran 2002, s. 149ff; A. Lisdorf 2005, s. 199.

17. A. Lisdorf 2005, s. 199.

18. H. Whitehouse & J. Laidlaw 2004, s. 192.

19. Personlig samtale med Harvey Whitehouse d. 31. maj 2008.

20. O. Olsen 1966, s. 8ff.

21. O. Olsen 1966, s. 55.

22. O. Olsen 1966, s. 56.

23. PM. Sgrensen 1991, s. 236.

24. O. Olsen 1966, s. 55ff; L.C. Nielsen 1991, s. 253.

25. B.P. McGuire 2008, s. 110.

26. L.C. Nielsen 1991, s. 253.

27. L.C. Nielsen 1991, s. 253; J. Kieffer-Olsen 1997, s. 185.

28. J. Kiefter-Olsen 1997, s. 187; H. Wagnkilde 1999, s. 93tt.

29. L.C. Nielsen 1991, s. 253.

30. L.C. Nielsen 1991, s. 256.

31. KJ. Krogh 1993, s. 11.

32. KJ. Krogh 1993, s. 138.

33. A. Pedersen 1997, s. 171.

34. H. Hirke 1997, s. 19.

35. Snore Sturlarssons “Edda” beskrevet i A. Pedersen 1997, s. 171.

36. A. Pedersen 1997, s. 172.

37. A. Pedersen 1997, s. 172.

38. M. Miiller-Wille 1977, s. 41.

39. A. Pedersen 1997, s. 181.

40. U. Nisman 1991, s. 168.

41. E. Roesdahl 1983, s. 39ff.

42. E. Roesdahl 1983, s. 39; Kleming 1993, s. 771t.

43. F. Svanberg 2004, s. 148.

44. F. Svanberg 2004, s. 141.

45. F. Svanberg 2004, s. 141.

46. L. Christensen 2008, s. 2 ff; M. Runge 2007, s. 11ff.

47. L. Christensen 2008, s. 2ff.

48. BJ. Sellevold 1984, s. 177.

49. T. Nagaoka & H. Kazuaki 2008, s. 1371.

50. Tabel 1 bestr dels af Berit Sellevolds tal fra 1984 og dels tal fra en sammentalling
foretaget af undertegnede fra flere forskellige udgravningsberetninger fra Odense
Bys Muscer fra de to lokaliteter Galgedil og Tietgenbyen.

51. B.J. Sellevold 1984, s. 178.

52. BJ. Sellevold 1984, s. 32.

53. B.J. Sellevold 1984, s. 178.

54. J.N. Nielsen 2002, s. 12; J.N. Nielsen 2004, s. 112.

55. B.J. Sellevold 1984, s. 210.

56. B.J. Sellevold 1984, s. 210.

57. T. Nagaoka & H. Kazuaki 2008, s. 1370.

58. T. Nagaoka & H. Kazuaki 2008, s. 1371.

59. J.N. Nielsen 2004, s. 112.

60. B]. Sellevold 1984, s. 213.

134



61. BJ. Sellevold 1984, s. 211.

62. BJ. Sellevold 1984, s. 178.

63. S. Jensen & M. Watt 1993, s. 196.

64. S. Jensen & M. Watt 1993, s. 196.

65. S. Jensen & M. Watt 1993, s. 197.

66. L. Jorgensen 2002, s. 244ft.

67. L. Jorgensen 1998, s. 242; L. Jorgensen 2005, s. 138ft.

68. L. Jorgensen 1998, s. 242.

69. L. Jorgensen 2005, s. 133ft.

70. Jorgensen 1998, s. 246, Christensen 2004, s. 193.

71. L. Larsson & K.M. Lenntorp 2004, s. 7.

72. L. Larsson & K.M. Lenntorp 2004, s. 21.

73. H. Ulriksen 2003, s. 204; L. Larsson & K.M. Lenntorp 2004, s. 20ff.

74. M. Watt 2004, s. 216ff.

75. K. Johnson 2004, s. 60.

76. M. Miiller-Wille 1970, s. 23.

77. T. Gansum 2002, s. 272.

78. T. Gansum 2002, s. 274.

79. N. Bonde & A.E. Christensen 1993, s. 157.

80. T. Gansum 2002, s. 274

81. T. Gansum 2002, s. 276ff.

82. T. Gansum 2002, s. 280.

83. T. Gansum 2002, s. 279.

84. T. Gansum 2002, s. 282.

85. Tekstudgaven, som Allan A. Lund har oversat, er “Magistri Adam Bremensis Gesta
Hammaburgensis Ecclesiae Pontificum” fremlagt i 1917 af den tyske forsker Bern-
hard Schmeidler, A.A. Lund 2000, s. 7.

86. A. Hultgird 1997, s. 10.

87. O. Olsen 1966, s. 7ff; A. Hultgird 1997, s. 10ff.

88. A.A. Lund 2000, s. 27.

89. A.A. Lund 2000, s. 222.

90. J.B. Simonsen 1981, s. 36ft.

91. J.B. Simonsen 198, s. 46.

92. J.P. Schjedt 2003, s. 350, fodnote 32.

93. ].B. Simonsen 1981, s. 56.

94. ].B. Simonsen 1981, s. 58.

LITTERATUR

Atran, S. 2002: In Gods We Trust: The Evolutionary Landscape of Religion. Oxford.

Bohannon, J.N & V.L. Symons 1992: “Flashbulb Memories: Confidence, Consistency,
and Quantity.” In Affect and Accuracy in Recall: Studies of “Flashbulb” Memories,
edited by E. Winograd & U. Neisser. Cambridge, s. 65-91.

Bonde, N. & A.E. Christensen 1993: Dendrochronological dating of the Viking Age ship
burials at Oseberg, Gokstad and Tune, Norway. Antiquity, Vol. 67. Nr. 256, s. 575-583.

Christensen, L. 2008: OBM4520 Galgedil, Otterup sogn, Lunde herred, Fyns amt, tidl.
Odense amt. Sted nr. 08.03.06. Sb.nr. 8. Beretning for Galgedil. Upubliceret.

Christensen, T. 2004: Fra hedenskab til kristendom i Lejre og Roskilde. I: N. Lund (red.):

135



Kristendommen i Danmark for 1050. Et symposium i Roskilde den 5.-7. februar 2003.
Roskilde, s. 191-200.

Fabech, C. 1998: Kult og Samfund i yngre jernalder — Ravlunda som eksempel. I: L. Lars-
son & B. Hardh (red.): Centrala platser. Centrala frigor. Samhillstrukturen under Jarndldern.
Uppdkrastudier 1. Acta Archacologica Lundesia. Series in 8o, No. 28. Lund, s. 147-
163.

Gansum, T. 2002: Fra jord til handling. I: K. Jennbert, A. Andrén & C. Raudvere (red.):
Plats och praxis. Studier av nordisk forkristen ritual. Vigar till Midgird 2. Lund, s. 244-264.

Geertz, N.J. 2008: Religionsskiftet i sen vikingetid, belyst ud fra Harvey Whitechouses
teori om religiose modaliteter. Upubliceret hovedfagsspeciale. Arhus.

Hultgdrd, A. 1997: Frin 6gonvittnesskildring till retorik. Adam av Bremens notiser om
Uppsalakulten i religionshistorisk belysning. I: A. Hultgdrd (eds.): Uppsalakulten och
Adam av Bremen. Nora, s. 9-50.

Hoiris, O. 1997: Kampen om stenalderen. Antropologiske bud pd vor oprindelse i fortid
og nutid. Kuml 1995-96, s. 13-44.

Hoiris, O. 1999: Opfindelsen af stenalderen. I: O. Heiris, H.J. Madsen, T. Madsen og J.
Vellev (red.): Menneskets mangfoldighed - Arkeologisk og antropologisk forskning pd Moes-
gard. Hejbjerg, s. 107-114.

Hoiris, O. 2000: Da demokratiet gjorde vore forfedre vilde — og de vilde til sig selv. Kuml
2002, s. 21-33.

Hirke, H. 1997: The Nature of Burial Data. I: C.K. Jensen & K.H. Nielsen (ed.): Burial &
Society, The Chronological and Social Analysis of Archaeological Burial Data. Arhus, s. 19-28.

Jensen, S. & M. Watt 1993: Sorte Muld. Hovdingeszde og kultcentrum fra Bornholms
yngre jernalder. I: P. Mortensen & B.M. Rasmussen (red.): Fra Stamme til Stat i Dan-
mark 2. Hovdingesamfund og Kongemagt. Hojbjerg, s. 89-107.

Jeppesen, J. 2004: Stormandsgirden ved Lisbjerg Kirke. Nye undersogelser. Kuml 2004, s.
161-178.

Jeppesen, J. & H.J. Madsen 1991: Storgird og kirke 1 Lisbjerg. I: P. Mortensen & B.M.
Rasmussen (red.): Fra Stamme til Stat i Danmark 2. Hovdingesamfund og Kongemagt. Jysk
Arkzologisk Selskabs Skrifter XXII: 2. Hgjbjerg, s. 269-275.

Johnson, K. 2004: Primary Emergence of the Doctrinal Mode of religiosity in Prehistoric
Southwestern Iran. I: H. Whitehouse & L.H. Martin (eds.): Theorizing Religions Past.
Archaeology, History and Cognition. Walnut Creek, s. 45-68.

Jorgensen, L. 1998: En storgird fra vikingetid ved Tisse, Sjzlland — en forelgbig prasen-
tation. I: L. Larsson & B. Hirdh (red.): Centrala platser. Centrala fragor. Samhillstrukturen
under Jarndldern. Uppakrastudier 1. Acta Archaeologica Lundesia. Series in 8o, No. 28.
Lund, s. 233-248.

Jorgensen, L. 2002: Kongsgird — kultsted — marked. Overvejelser omkring Tissekomplek-
sets struktur og funktion. I: K. Jennbert, A. Andrén & C. Raudvere (red.): Plats och
praxis. Studier av nordisk forkristen ritual. Vigar till Midgird 2. Lund, s. 215-247.

Jorgensen, L. 2005: Hov og herg ved Tisse. I: T. Capelle & C. Fischer (red.): Ragnarok —
Odins Verden. Silkeborg, s. 131-142.

Kiefter-Olsen, J. 1997: Christianity and Christian Burials. I: C.K. Jensen & K.H. Nielsen
(ed.): Burial & Society: The Chronological and Social Analysis of Archaeological Burial Data.
Arhus, . 185-190.

Kleiminger, H.U. 1993: Gravformer og Gravskik i vikingetidens Danmark. LAG 4, s. 77-
170.

136



Krogh, K.J. 1993: Gdden om Kong Gorms Grav. Vikingekongernes Monumenter i Jelling. Bind 1.
Kebenhavn.

Larsson, L. 1998: Gjort och ogjort i Upp8kra. I: L. Larsson & B. Hirdh (red.): Centrala
platser. Centrala fragor. Samhdllstrukturen under Jarndldern. Upp8krastudier 1. Acta
Archaeologica Lundesia. Series in 8o, No. 28. Lund, s. 95-112.

Larsson, L & K.M. Lenntorp 2004: The Enigmatic House. I: L. Larsson (ed.): Continuity
for Centuries. Uppkrastudier 10. Acta Archacologica Lundensia. Series in 8o, No. 48.
Lund, s. 3-48.

Lisdorf, A. 2005: Nye stremninger i den kognitive religionsforskning. Chaos 45, s. 195-208.

Lund, A.A. 2000: Adam af Bremens kronike. Arhus.

McGuire, B.P. 2008: Da Himmelen kom neermere. Fortellinger om Danmarks kristning 700-
1300. Frederiksberg.

Miiller-Wille, M. 1970: Bestattung im Boot. Studien zu einer nordeuropiischen Grabsitte.
Offa 25-26, 1968/69. Neumiinster, s. 7-24.

Miiller-Wille, M. 1977: Krieger und Reiter im Spiegel frith- und hochmittelalterlicher
Funde Schleswig-Holsteins. Offa 33/34, 1976/77. Neumtinster, s. 40-74.

Mithen, S. 2004: From Ohalo to Catalhdyiik: The Development of Religiosity during the
Early Prehistory of Western Asia 20.000 - 7000 BCE. I: H. Whitchouse & L.H. Mar-
tin (eds.): Theorizing Religions Past. Archaeology, History and Cognition. Walnut Creek, s.
17-44.

Nagaoka, T. & H. Kazuaki 2008: Demographic structure of skeletal populations in histo-
ric Japan: a new estimation of adult age-at-death distributions based on the auricular
surface of the ilium. Journal of Archaeological Science 35, s. 1370-1377.

Nielsen, J.N. 2002: Sebbersund. Handel, hindverk og kristendom ved Limfjorden. Alborg.

Nielsen, J.N. 2004: Sebbersund - tidlige kirker ved Limfjorden. I: N. Lund (red.): Kristen-
dommen i Danmark for 1050. Et symposium i Roskilde den 5-7. februar 2003. Roskilde,
s. 103-122.

Nielsen, L.C. 1991: Hedenskab og kristendom. Religionsskiftet afspejlet i vikingetidens
grave. I: P. Mortensen & B.M. Rasmussen (red.): Fra Stamme til Stat i Danmark 2.
Hovdingesamfund og Kongemagt. Jysk Arkaologisk Selskabs Skrifter XXII:2. Hgjbjerg,
s. 245-265.

Nisman, U. 1991: Grav og okse. Mammen og den danske vikingetids vibengrave. I: M.
Iversen et al. (eds.): Mammen. Grav, kunst og samfund i vikingetiden. Jysk Arkzologisk
Selskabs Skrifter XXVIII. Hgjbjerg, s. 217-260.

Olsen, O. 1966: Herg, Hov og Kirke. Historiske og arkaologiske vikingetidsstudier. Aar-
bager for Nordisk Oldkyndighed og Historie 1965.

Pedersen, A. 1997: Similar Finds — Different Meanings? I: C.K. Jensen & K.H. Nielsen
(ed.): Burial & Society: The Chronological and Social Analysis of Archaeological Burial Data.
Arhus, s. 171-183.

Renfrew, C. 1994: Towards a cognitive archaeology. I: C. Renfrew & E.B.W. Zubrow (eds.):
The ancient mind. Elements of Cognitive archaeology. Cambridge, s. 3-12.

Roesdahl, E. 1983: Fra Vikingegrav til Valhal i 900-8renes Danmark. I: T. Kisbye & E.
Roesdahl (eds.): Beretning fra andet tveerfaglige vikingesymposium. Arhus, s. 39-49.

Roesdahl, E. 2004: Hvornir blev kirkerne bygget. I: N. Lund (red.): Kristendommen i Dan-
mark for 1050. Et symposium i Roskilde den 5-7. februar 2003. Roskilde, s. 153-158.

Runge, M. 2007: Gravplads fra sen vikingetid i Tietgen Byen, Odense Sydest. Middelalder-
arkeeologisk Nyhedsbrev nr. 61 marts 2007, s. 11-12.

137



Schjedt, J.P. 2003: Initiation, liminalitet og tilegnelse af numines viden. En undersogelse af struktur
og symbolik i forkristen nordisk religion. Arhus.

Sellevold, B.J. 1984: Iron age man in Denmark. I: B.J. Sellevold, U.L. Hansen & J.B. Jor-
gensen (red.): Prehistoric man in Denmark: a study in physical anthropology Vol. 3. Nordiske
fortidsminder. Serie B; bd. 8. Kgbenhavn.

Simonsen, J.B. 1981: Vikingerne ved Volga. Hejbjerg.

Svanberg, F. 2003: Death rituals in south-east Scandinavia AD 800-1000. Acta Archaeologica
Lundensia. Series in 4, No. 24. Lund.

Serensen, P. Meulengracht 1991: Hikon den Gode og guderne. Nogle bemarkninger om
religion og centralmagt i det tiende drhundrede — og om religion og kildekritik. I: P.
Mortensen & B.M. Rasmussen (red.): Fra Stamme til Stat i Danmark 2. Hovdingesamfund
og Kongemagt. Hojbjerg, s. 235-244.

Ulriksen, H. 2003: Vikingetidige korsemaljefibler fra Upp8kra. I: B. Hirdh (eds.): Up-
pakrastudier 9. Fler fynd i centrum. Materialstudier i och kring. Acta Archaeologica Lun-
densia. Series in 80, No. 47. Lund, s. 203-213.

Wagnkilde, H. 1999: Gravudstyr og menter fra 1000-tallets gravpladser pd Bornholm.
Hikuin 27, s. 91-106.

Watt, M. 2004: The Gold-Figure Foils (“Guldgubbar”) from Uppékra. I: L. Larsson (ed.):
Continuity for Centuries. Uppakrastudier 10. Acta Archaeologica Lundensia. Series in
80, No. 48. Lund, s. 167-221.

Whitehouse, H. 2000: Arguments and Icons. Divergent modes of religiosity. Oxford.

Whitehouse, H. 2002: Modes of religiosity: Towards a cognitive explanation of the socio-
political dynamics of religion. Method & Theory in the Study of Religion vol. 14, page
293-315.

Whitehouse, H. & J. Laidlaw 2004: Ritual and Memory: Toward a Comparative Anthropo-
logy of Religion. Walnut Creek.

Winograd, E. & U. Neisser 1992: Affect and Accuracy in Recall: Studies of “Flashbulb” Memories,
s. 1-5. Cambridge.

138



SUMMARY

The religious transition in the Late Viking Age
examined on the basis of Harvey Whitehouse’s theory

of religious modality

The point of no return in the transition
between pagan and Christian religious
systems is pinpointed as the inscription on
a rune stone erected between the two bur-
ial mounds at Jelling. Since the religious
change did not take place exclusively in the
Late Viking Age, the time frame of this ar-
ticle is restricted to before AD 1000. The
main geographical area from which empir-
ical data are available is loosely defined as
that comprising present day Scandinavia
and Northern Germany.

The archaeological evidence employed
by earlier scholars in examining the reli-
gious transition in this area falls mainly
into three categories: burials, cult sites and
the site of Jelling. The interpretation
reached on the basis of these finds was that
the transition from Paganism to Christi-
anity occurred without conflict because
the structure of the pagan cult was the
same as that in the Christian Church. This
interpretation appears somewhat un-
founded in the archaeological record. By
using Harvey Whitchouse’s theory of di-
vergent modes of religiosity (DMR), the
aim of this article is to gain a more detailed
and consistent picture of the religious
mode prior to the transition from Pagan-
ism to Christianity.

In short, Harvey Whitehouse’s theory
claims that all religiosity is either imagistic
or doctrinal, depending on how the partic-
ipants in various religions organise their
rituals and how they create religious
meaning,.

The imagistic mode is characterised by
low frequency, high arousal (often violent)
rituals where religious meaning is created

by what Harvey Whitehouse calls spontane-
ous exegetical reflection. In combination, these
activate the episodic memory when partici-
pating in religious activities. The partici-
pants in imagistic rituals often live in socie-
ties with a low degree of centralisation and
often with weak or even no ritual leader-
ship. This religious mode also has a small-
scale and slow geographical spread because
of the personal nature of the rituals.

The doctrinal mode is characterised by
high-frequency rituals with low arousal,
where religious meaning is taught by logi-
cal, integrated narratives. In combination,
these activate the semantic memory when
participating in such rituals. This mode is
found in societies with a high degree of
centralisation and is carried by a strong re-
ligious leadership, making a large-scale
and rapid spread possible.

The DMR theory has 12 defining varia-
bles which have opposing qualities de-
pending on the modality distinguishable
in the archaeological record. The idea is to
apply the DMR theory to selected archae-
ological sources consisting of the follow-
ing find categories: burials, burial sites,
central places and monumental burials.

The first find category discussed is the
burials and burial sites of the Late Viking
Age. This category contains much infor-
mation relevant to several variables in
DMR. When specific combinations of
weapons and equestrian grave goods, and
special grave constructions, are consid-
ered, the evidence seems to suggest that,
on a regional level, there are clear similari-
ties between these types of burials, corre-
sponding to the doctrinal modality. Based
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on an interpretation of similarities existing
over a significant time period, it is as-
sumed that a control of the narrative un-
derlines the ritual objects employed. In
contrast, the burial sites described in the
case studies from the Late Viking Age
seem to reflect a hierarchical organization
of the burial sites and a distribution of the
overall number of grave goods in the
graves which shows traits resembling im-
agistic modality. Since the latter sites show
a segmented heterogeneous distribution of
grave goods, they are interpreted as an ex-
pression of a small-scale, exclusive reli-
gious burial system. This is also reflected
in the gender and age distribution of the
skeletal remains with a secure dating to the
Late Viking Age. The material here clearly
shows that a large proportion of the living
population was denied access to the burial
sites, and since almost all skeletal remains
were found on burial sites, this is inter-
preted as corresponding to imagistic mo-
dality for the society as a whole.

The central places are relevant because it
is here we find the remains of cult build-
ings from the periods leading up to the Vi-
king Age. The archacological record re-
veals that there were specific buildings
where different rituals were performed
over a considerable period of time. The
various objects found in the buildings,
such as bracteates, gold foil figures and
drinking vessels, are mentioned in the
context of their religious interpretation.
The conclusion reached is that the objects
seem to undergo a degree of formalisation
towards a more abstract expression, which
I claim is based on a greater dependency
on narratives in understanding and recog-
nising the images depicted on the objects.
This dependency on religious narratives
corresponds to the doctrinal modality. On
the other hand, the fact that these central
places had such long periods of activity,
and that they are located within the chief-
tains’ farmsteads, seems to indicate that
the rituals performed within the buildings
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were not “public” in a broad sense, but
were generally exclusive and thus an imag-
istic trait.

The final archaeological source com-
prises the monumental long-ship burials
dating from the Late Viking Age. An inter-
pretation proposed by Tejrne Gansum,
based on the evidence from the long-ship
burial at Oseberg in Norway, claims that
these burials were constructed as public
events, where significant sacrifices of valu-
ables, livestock and even people were per-
formed on the ship like on the stage of a
theatre. These burials are considered to be
violent and to represent events which quite
casily could activate episodic memory;
they are therefore considered to be mani-
festations of imagistic modality.

The two foreign written sources, the
chronicle of Adam of Bremen and the
travel accounts of Ibn Fadlan, were chosen
because much of the information they
contain can be verified by the archacologi-
cal record. Adam of Bremen’s account
confirms that there were specific buildings
where the cult and rituals were performed.
The specific drinking and sacrificial rituals
described in the text also correspond to
evidence in the archaeological record. It is
also noted that the frequency of these ritu-
als was very low. In Ibn Fadlan’s trave-
logue, a supposed Viking ship burial is de-
scribed. This source provides a large
amount of information, not all of which,
however, can be confirmed by the archae-
ological record. The verifiable information
shows that the choice of sacrificial objects
and the drinking rituals were consistent
with Adam of Bremen’s chronicle. Apart
from these observations, it is also noted
that the spectators were not given specific
information by the participants in the ritu-
al, yet they still knew which actions were
taking place inside the tent erected on the
ship. What is described here seems to fit
with imagistic modality.

The conclusion reached in this article is
that the structure of the pre-Christian re-



ligion was not identical to that of the
Christian religion, but that there were sig-
nificant similarities. These similarities are
due to the fact that the nobility of the pre-
Christian period made great use of reli-
gious narrative and were therefore accus-
tomed to control and strong religious lead-
ership indicative of doctrinal modality.
The peaceful shift in religion is most likely

due to the circumstance that it was the
same nobility that erected cult houses in
the Viking Age which were also responsi-
ble for the construction and ownership of
the first wooden churches. Their willing-
ness to change must have been based on
personal sympathies towards the Christian

message.

Njal J. Geertz
Ringkebing-Skjern Museum
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