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Bakgrunden

De tre gammalkyrkliga symbola Nicenum, Apostolicum och Atha-
nasianum har faststillts 1 sin nuvarande form relativt sent[1]. Ur-
kyrkan kiande ingen gemensam credoformel. I NT méter salunda
bekannelseformler med ett, tva eller tre led, alltifrdn den enkla eller
mer utférliga bekannelsen till Kristus, eller den tvadelade bekédnnelsen
till Gud och Kiristus, fram till den trinitariska bekdnnelsen.

Hos de tidigare kyrkofaderna, i den egyptiska kyrkan och i den
romerska dopliturgin méter en bekdnnelse med nio led ur vilken en
normalform utbildades p& 300-talet. Denna ledde omkring ar 400
fram till den form av Apostolicum, vi kdnner i dag. Denna form
spreds mycket snabbt i visterlandet. Den moter tidigt i Frankrike,
England, Spanien och Tyskland och kom att utgdra grunden for alla
latinska symbola.

I ostkyrkan kom utvecklingen att g& en annan vig. Pa ett helt
annat sitt an i visterlandet kom de dogmatiska stridigheterna att
paverka utformningen av credo. Tillkomsten av Nicenum var salunda
intimt forknippad med 300-talets kristologiska strider. Nar man vid
kyrkométet 1 Nicéa sokte efter en formel, som avvisade Arius’ laro-
askadning, foreslog man forst Eusebius’ av Cesarea dopformel men
enade sig sedan om den formel, som gillde i Jerusalem, vilken bearbe-
tades med syfte att klart avvisa arianismen. Denna formulering antogs
sedan pa kyrkomotet i Konstantinopel 381 och genom synoden i
Calcedon 451 borjade den allmént att brukas.

Nicenum kom dock att pa en punkt utformas olika i Gster- och
vasterlandet. Vid kyrkométet i Toledo 589, dar goterna var nérva-
rande, beslot man att som tilligg infoga, att Anden utgick inte bara
fran Fadern utan ocksd fran Sonen (filioque). Detta accepterades
icke av Ostkyrkan och blev en av de dogmatiska skiljelinjerna mellan
st och viast. Fran 1000-talet kom salunda filioque att utgéra ett fast
inslag i den latinska texten.

Athanasianum tillkom i visterlandet sannolikt pa 400-talet och
utgdr en dogmatisk utliggning av ldrorna om treenigheten och kristo-
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login. Forfattaren ar okiand men bekdnnelsen speglar tankegangar
fran Ambrosius och Augustinus.

Bade Apostolicum och Nicenum har salunda utvecklats ur tidiga
dopbekannelser. De kom ocksa att relativt sent ingé i den allmédnna
gudstjdnsten. Placeringen blev emellertid inte densamma. I &stkyrkan
kom silunda Nicenum att som den troende férsamlingens bekénnelse
placeras efter fridskyssen, vilken foljde p& offertoriet. I visterlandet
placerades den i stillet i den romerske missan efter evangeliet som
ett svar pa textlisningarna.

Inom 1500-talets reformationskyrkor kom bruket av de gammal-
kyrkliga symbola att starkt variera. P4 lutherskt omrade accepterades
i allméanhet bade Apostolicum och Nicenum som gudstjanstbekénnel-
ser. De kunde dock utbytas mot nyskrivna sjungna trospsalmer, da
trosbekdnnelsen uppfattades som lovsang. P4 reformert omrade kom
Apostolicum att spela den mest framtridande rollen, d2 man ansag,
att den gick tilbaka direkt pa apostlarna, och di man brukade den
framfor allt som den troende forsamlingens bekédnnelse fére kom-
munionen.

Inférandet av trospsalmer som trosbekidnnelse kom ocksa att pa
lutherskt omrade successivt undantranga de gammalkyrkliga symbola
ur den allmdnna gudstjdnsten. Apostolicum fick visserligen behalla
sin plats i dopliturgin men Nicenum férsvann mer eller mindre full-
standigt. Denna process fullbordades under 1700-talet i samband
med att upplysningstiden ocksa ifragasatte trosbekinnelsens dogma-
tiska innehall. De tidigare trospsalmerna bearbetades darfér och nya
tillkom.

Den liturgiska restaureringsrorelsen under 1800-talet sokte ater-
inféra Apostolicum och Nicenum i den allménna gudstjdnsten. Det
blev dock 1900-talet, som mera medvetet skulle bearbeta de teologiska
motiveringarna for de gammalkyrkliga symbolas aterinférande.

1. Trosbekdnnelsen och kyrkans evangeliska katolicitet

Under 1920 och 30-talen véxte i de fleste kyrkor i vasterlandet fram
en rorelse bestdende av storre eller mindre fristaende grupper, som
strivade efter att restaurera gudstjinsten pa punkt efter punkt till
storre Overensstimmelse med allminkyrklig visterlindsk liturgisk
tradition[2]. Bakom denna rorelse fanns en foérestéllning om att det
fanns en evangelisk katolicitet, som kunde aterfinnas i kyrkans tradi-
tion. Denna forestdllning nirdes av en drom om en enda gemensam

14. Kirkehistoriske samlinger



210 Ake Andrén

gudstjanst for varldens kyrkor. I detta sammanhang kom Nicenum
att spela en framtridande roll.

Nar den skotska presbyterianska kyrkan reviderade sin gudstjinst-
ordning ar 1940, inférde man salunda Nicenum i nattvardsmissan
och konstaterade samtidigt i forordet, att Church of Scotland var
»part of the Holy Catholic or Universal Church» och att den darfor
hade samma rotter som alla andra kyrkor i vérlden oberoende av
alder[3]. Jean-Daniel Benoit understrok ocksd i sin forklaring till
den franska reformerta gudstjinstordningen av ar 1955, att Apostoli-
cum var den traditionella formen for den reformerta kyrkan i Frank-
rike men att den nya liturgin infort dven andra formular och da
framst Nicenum, som var »un des grand symboles oecumeniques» [4].

Men den nya allminkyrkliga trenden medforde inte endast en
onskan om trosbekdnnelser av samma innehall utan ocksd en drom
om en likalydande sprdklig form inom respektive sprakomrade. Tidi-
gast ledde detta till resultat inom engelsksprakigt omrade. Sa skapades
sInternational Committee on English in the Liturgys (ICEL). Dess
arbete fortsattes sedan av »International Consultation on English
Texts» (ICET), i vilken ett mycket stort antal engelsksprakiga kyrkor
sasom anglikaner, romerska katoliker, lutheraner, presbyterianer, me-
todister, kongregationalister och baptister deltagit. De gemensamt
bearbetade texterna har ocksa antagits och kommit i allméant bruk[5].

Pa tysksprakigt omrade har en motsvarande kommission »Arbeits-
gemeinschaft fiir gemeinsame liturgische Texte» (ALT) arbetat med
representanter for romersk-katolska kyrkan, lutherska och reformerta
kyrkor[6]. I samband med detta Sversittningsarbete har man stott
pa en rad problem av innehllslig art. Det har gillt att finna en
sprakform, som inte bara aterger originalets ordalydelse utan ocks&
leder tankarna i ratt riktning. Som exempel pa dylika svarigheter i
trosbekidnnelsen ar »nederstigen till helvetets (Holle) och »kottets
uppstandelse» (Fleisch) i Apostolicum samt »Herren och livgivaren»
(Leben schaffen eller lebendig machen) i Nicenum. Dit hor ocksa
fragan om man skall versitta »kyrkans allminnelighet> med ordet
»katolsk» (katolisch).

Aven i Sverige arbetar sedan négot &r en ekumenisk kommitté med
representanter for Svenska kyrkan, romersk-katolska kyrkan och de
svenska frikyrkorna med Oversattningsproblemen till svenska av de
gemensamma texterna.

Motivet att aterinféra Nicenum lig salunda i synen pé kyrkans
allménnelighet. Darmed var dock icke fragan 16st om trosbekdnnelsens
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innebord och funktion. Har kom det historiska perspektivet att till en
borjan forma utvecklingen. Vad man vid denna tid menade med
kyrkans evangeliska katolicitet var en atergang till den gemensamma
vasterlandska traditionen. Detta paverkade uppfattningen av tros-
bekannelsens innebérd. Nar credo genom konciliet i Aachen 798 fore-
skrevs for hela Frankrike och sedan dven nadde Tyskland samt over-
togs av paven Benedict VIII i den romerska massan 1014, skapades
namligen en speciellt vasterlandsk tradition, som uppfattade tros-
bekinnelsen som lovsang[7]. Detta innebar, att credo intonerades av
liturgen och sjongs av forsamlingen samt att prasten brukade samma
handstéllning som vid tillbedjan.

Denna medeltida vasterlandska tradition 6vertogs ocksa oférandrad
av den lutherska reformationen och Luther sjalv understrok, att
Apostolicum, Athanasianum och Te Deum var tre trosbekannelser,
varav Te Deum var vein fein Symbolum oder Bekenntnis in Sanges-
weise gemacht, nicht allein den rechten Glauben zu bekennen, son-
dern auch darin Gott zu loben und zu dankensy.

Nir den liturgiska rérelsen under 1940- och 50-talen bredde ut sig
6ver Europa och Amerika och paverkade framvixten av nya officiella
gudstjanstordningar, blev det ocksd denna visterlindska tradition,
som dominerade betraktelsesittet. Tillatelsen att bruka Nicenum pa
stora hogtidsdagar enligt den svenska kyrkohandboken 1942 motive-
rades salunda med dess karaktir av »lovsing till den Treenige»[8],
och i kommentarerna till den tyska lutherska agendan 1954 stodde
Chr. Mahrenholz samma uppfattning med en utf6rlig historisk moti-
vering[9]. Centralgestalten i det hogkyrkliga Michaelsbruderschaft
K. B. Ritter kallade ocksd 1960 trosbekidnnelsen »das Lobopfer der
Gemeinde» och avvisade tanken att trosbekinnelsen var ett slags
»Abriss der Dogmatik»[10].

Med uppfattningen av credo som lovsang foljde ocksa, att anvis-
ningar gavs i de flesta nya gudstjinstordningar fér att sjunga tros-
bekannelsen. Platsen for credo blev ocksa den traditionella, antingen
efter evangeliet eller efter predikan.

Men dirmed foljde ocksa, att de traditionella symbola som liturgi-
ska moment kunde utbytas mot trospsalmer. Pa lutherskt hall var det
hér ldtt att folja traditionen fran 1500-talet och antingen anvinda
redan forefintliga trospsalmer sasom Luthers m. fl. eller ocksa skapa
nya. Som exempel kan hir nimnas Olov Hartmans »Vi tror pd Gud
som skapar virlden och dr dess Fary 1970[11]. Men samma intresse
moter ocksd 1 andra kyrkor och som exempel kan anféras Huub
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Oosterhuis romersk-katolska trospsalm »Ich glaube an den lebendigen
Gott, Vater unseres Herrn Jesus Christus» [12].

I uppfattningen av trosbekinnelsen som lovsang ligger ocksé tanken,
att den ir ett forsamlingens svar pa evangeliet och predikan. Detta
uttrycks i Institutio generalis missalis romani 1969 pa foljande sitt:
»Trosbekinnelsen i missan syftar till att forsamlingen skall instimma
i och svara p4 Guds ord som den har hért i ldsningarna och i predi-
kan ...»[13]. Detta har ocksd medfért, att roster hojts for ett ut-
bytande av trosbekinnelsen mot dagens evangeliepsalm. Alfred Schil-
ling skriver ocksa 1969 »Es scheint uns, dass ein Evangelienlied mit
einem im Gehor liegenden Refrain diese Funktion des Antwortes
besser zu erfiillen vermag als das Glaubensbekenntnisy [14].

Med uppfattningen av credo som lovsing foreldg ocksa andra
utbytesmdijligheter. Skillnaden mellan Gloria med Laudamus och en
trosbekdnnelse i lovsingens form blev med detta betraktelsesitt nar-
mast obefintlig. Tanken att bygga ut Laudamus och géra trosbekain-
nelsen fakultativ har darfér ocksa uppstatt. Som exempel kan den
svenska kyrkohandbokskommitténs forslag 1974 anféras[15]. I den
s.k. séndagsgudstjinsten ingar Olov Hartmans utbyggda Laudamus
med skottvers »O Gud, du rader bortom alla stjarnor». Trosbekin-
nelsen har darfor ocksa i denna gudstjinst gjorts fakultativ.

Bruket av trosbekdannelsen utanfor den allmdnna gudstjinsten har
ocksa med detta betraktelsesitt kommit att omprovas. Som exempel
kan anféras det nya missiondrssindningsritual, som utarbetats for
svenska kyrkan och antagits till alternativt bruk 1969. Man utgick
hér frén den grundtanken, att missiondrerna inte skulle vigas till sin
tjanst utan att ritualet var en siandningshandling pa dopets grund.
Trosbekannelsen bibeh6lls men uppfattades inte lingre som »en kon-
troll av att den som skulle utsindas resp. insittas var renldrig utan
som en férsamlingens gemensamma lovsang med den som skulle ut-
sandas resp. insdttasy [16].

Den renissans for trosbekdnnelsen framfor allt i dess nicenska form,
som vixte fram under 1940- och 50-talen och som forde med sig en
tolkning av credo som lovsang, ledde salunda mycket snart till att
den traditionella formen kunde ersittas av psalmer eller lovsanger,
vilket ocksd medforde, att trosbekdnnelsen borjade att icke ldngre
betraktas som ett av gudstjanstens fasta moment.
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2. Trosbekdnnelsen och fornkyrklig tradition

Aterinférandet av Nicenum sammanhingde silunda med den ekume-
niska synen pa kyrkans allménnelighet, tolkad som den visterlandska
traditionen. Samtidig bérjade dock inte minst genom den patristiska
forskningen intresset att forskjutas till den odelade kyrkan och forn-
kyrkans gudstjanstliv[17]. Man upptickte hir, att den fasta struk-
turen var forenad med stor variabilitet i friga om den sprékliga ut-
formningen men samtidigt att det fanns vissa formuleringar, som var
dogmatiskt sirskiljande. Till dessa senare hérde sfilioque», den i
Toledo 589 tillfogade bestimningen, att den helige Ande utgick inte
bara av Fadern utan ocksa av Sonen.

Niar Gregory Dix skrev sin betydelsefulla bok The shape of the
Liturgy 1938, konstaterade han ocksd med beklagande, att denna
formulering skapat stora ekumeniska problem[18]. Nagra omedel-
bara praktiskt liturgiska konsekvenser medférde dock icke hans an-
markning. Tio ar senare skrev dock Paul Henry, S. J., en artikel med
titeln On some implications of the sex Patre Filioque tanquam ex uno
principio» och hdvdade, att formuleringen filioque var att betrakta
som en halvsanning och darfor ocksid snarast som ett slags halvt
kitteri[19].

J.-D. Benoit tog ytterligare ett steg i sina kommentarer till den nya
reformerta gudstjanstordningen 1955 och féreslog ett uteslutande av
orden vet du Filsy for att behilla textens universella karaktir[20].
Till samma slutsats kom ocksd Paul Henry i en senare artikel 1975
med titeln Contre le »Filioque»[21]. Han diskuterar visserligen har
inte mindre 4n fyra olika mdjligheter att komma tillrdtta med den
dogmatiska fragan i filioque. I de tva forsta l16sningarna anknét han
direkt till vasterlandsk tradition. Genom att utga frin den augustinska
formeln i konciliet i Florens »procedit ex Patre Filioque tanquam ex
uno principio» foreslog han féljande nyformulering: »qui procedit ex
unitate Patris et Filiis. Den andra mojligheten var att anknyta till
konciliet i Toledo och dess formulering: »ex unione Patris et Filii
procedity. For det tredje foreslog han ocksd en nyformulering utan
stod i ndgot koncilium: »qui procéde du Pére par le Filsy. Som den
fjarde och mest radikala méjligheten foreslog han, att ordet filioque
skulle utga, och anfoérde en rad skil for detta. Det kan inte rada négon
tvekan om att denna I6sning var hans huvudférslag: »On retrouve
enfin I'unité dans la grande confession de foi des chrétiensy.

Intresseinriktningen pa fornkyrkan har ocksa medfort, att Apostoli-
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cum kommit i blickfaltet. I Apostolicum ingdr namligen formulerin-
gen »descendit ad inferay, vilket icke har nagon motsvarighet i Nice-
num. En historisk interpretation av detta textstalle visar ocksa, att i
den s.k. gammalromerska symbolum dessa ord icke ingick[22]. Forst
under 300-talet méter formuleringen och fran boérjan av 400-talet
spred den sig i visterlandet. Problemet med &versattningen av dessa
ord har sarskilt aktualiserats i den ovanniamnda tysksprakiga Gver-
sattningskommissionen ALT. Det 4r darfor i detta sammanhang av
intresse att konstatera, att man allvarligt 6vervigt att med hinsyn till
fornkyrklig tradition i samband med Gversittningsarbetet utesluta de
svarGversatta orden.

Genom att synen pa kyrkans allminnelighet vidgats ut 6ver den
speciellt visterlandska traditionen och riktats mot fornkyrkan kom
ocksa frigan om trosbekdnnelsens innebord att omprovas.

Under 4- och 500-talen hade trosbekdnnelsen fatt en fast plats i
missan. Har tycks fragan om de kristologiska striderna ha spelat en
framtridande roll, da credo forst infordes pa sadana platser, diar dog-
matiska konflikter dgde rum. Dirtill kommer dock, att manga av de
dldsta kéllorna till trosbekdnnelsen moter inom sjilva kommunionri-
ten. Nira forbindelse mellan sakramenten och trosbekédnnelsen har
ocksa kunnat iakttagas under denna tid och credo har otvivelaktigt
uppfattats som en kommunionférberedelse. Detta medforde, att credo
kom att rdknas till missa fidelium.

Under 1960-talet kom ocksa dessa iakttagelser att paverka upp-
fattningen av credos plats och innebord. For reformert influerade
kyrkor var dessa uppfattningar latta att Gverta. Reformationstidens
reformerta kyrkor hade redan knutit samman trosbekinnelse och natt-
vardsging och placerat credo i direkt anslutning till nattvardsfor-
maningen. Det ar dirfor foga forvanande, att Taizé med sin re-
formerta bakgrund och néra forbindelse med Ostkyrkan placerade
credo i nattvardsavdelningens forsta del »L’offrande» som ett bekén-
nelsens offer fore nattvardsgdngen: »Son premier mouvement d’off-
rande est de proclamer sa foi devant Dieu et les hommes» [23].

Men dven Vatikankonciliet drog konsekvenserna av den nya forn-
kyrkliga orienteringen och tillfogade, utéver den ovan citerade tan-
ken att credo var ett svar pa evangelium och predikan, som férkla-
ring till trosbekédnnelsen orden: »och erinra sig trons grunder innan
eukaristifirandet borjar»[24]. Det ar ocksd samma tanke som méter
hos Sven Silén i hans forklaring till den nya Visterasmissan 1969, da
han siger, att trosbekinnelsen bor »aterfa den plats som den hade i
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en del av den dldre kyrkan sasom inledning till missa fidelium»[25].
Den tyska lutherska kyrkan har ocksd som undantag tillatit den en-
skilda medlemskyrkan en placering av credo efter den allménna kyr-
kobonen for att markera dess nirhet till nattvarden[26].

Genom att credo pa detta sitt borjat knytas direkt till nattvardens
gudstjanst, har ocksd fragan om forhallandet mellan credo och natt-
vardsbonen kommit att fokuseras. Den utbyggnad av eukaristibo-
nerna efter fornkyrkligt monster, som vuxit fram under 1960-talet,
har gatt i trinitarisk riktning. Dérigenom har eukaristibénens och cre-
dos motivkretsar kommit att allt mer sammanfalla. Detta har ocksa
medfort, att man borjat uppleva de bida momenten som dubbletter.
Anders Ekenberg siger salunda 1971: »Man kan uppfatta credo som
en alldels onddig fordubbling av det omnimnande av Guds vilgar-
ningar, som kommer i nattvardsboneny [27]. Tanken ligger nira till
hands att 1ata eukaristibonen ersitta credo.

3. Trosbekannelsen och moderna existentiella fragor

1960-talets starka sociala och politiska engagemang i virldens kyrkor
kom ocksa att paverka gudstjanstlivets utformning[28]. Med stod i
teologiska stromningar med existentiella eller sekulariseringsteologiska
fortecken sokte man skapa nirhet mellan gudstjinsten och varlden,
mellan ménniskornas vardag och deras religitsa liv. Detta kom ocksa
att paverka utformningen av trosbekiannelsen och tolkningen av dess
innebord. Man kom i detta fall att folja tva vdgar: bearbetning eller
nyformulering.

a. Bearbetning av de traditionella trosbekinnelserna
Till de led i trosbekédnnelsen, som upplevdes som sirskilt besvirande
for modernt trosmedvetande, var bl. a. bekédnnelsen till jungfrufédel-
sen. Den hollidndska katolska katekesen berdr inte heller jungfrufédel-
sen som ett medicinskt-genetiskt problem utan lagger tyngdpunkten
pé att Jesus var gavan fran Gud, den gava som ingen manniska kunde
ge: »He was the gift of God to mankind. This the evangelists Matthew
and Luke express when they proclaim that Jesus’ birth was not due
to the will of a man. They proclaim that this birth, does not depend
on what men can do of themselves — infinitely less so than in other
human births. That is the deepest meaning of the article of faith,
‘born of the virgin Mary’»[29].

Det enklaste sittet att komma tillrdtta med problem av denna typ
i trosbekidnnelsen var naturligtvis att tillimpa reduktionsprincipen. Ett
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tidigt exempel harpa moter i Albert Hosenthiens forslag till bearbet-
ning av Apostolicum 1963[30]. Principen har varit beskdrning och
vad som uteslots var jungfrufédelsen, nedstigandet till dédsriket och
uppstandelsen. Hosenthien sdger sjalv, att ledstjarnan f6r honom varit
samvetet och sanningskravet. Han kommer darfor fram till, att man
maste ha mod att antingen helt utesluta credo eller anvinda en annan
bekinnelse eller att helt enkelt forkorta den traditionella pa relevanta
punkter.

Ett annat sitt att komma tillritta med dessa problem var att be-
arbeta och nyinterpretera de besvirande utsagorna. Helmut Wenz
foljer denna linje i en artikel fran 1963[31]. Hir avvisar han forst
den typ av revision, som endast utesluter besvarande trosutsagor och
darigenom forkortar trosbekdnnelsen till ett minimum. Som ett ex-
empel pa denna typ hédnvisar han till Rainer Rohrichts férslag »Ich
glaubey fran samma ar, vilken foljer samma princip som Hosenthien.

For Wenz avgérande ar att en gallupundersSkning visat, att ett
mycket stort antal minniskor accepterade Apostolicums trosinnehéll
men stéllde sig avvisande till den sprakliga formuleringen. Frimst
gillde det da sadana uttryck, som antydde en passerad virldsbild
och darfor upplevdes av dagens ménniskor som hopplést foraldrade.
Han anknyter hir till arbeten av K. Rahner och H. Gollwitzer.

I forsta artikeln dr det framfor allt orden »himmelens och jordens
skapare», som ger associationer till en virldsbild uppbyggd i vissa
plan. I stillet foreslar han en formulering, som tar hinsyn bade till
den moderna virldsbilden, ménniskan och den fortgaende skapelsen:
»den Schopfer und Erhalter von Erde, Mensch und Weltall». I den
andra artikeln ar jungfrufédelsen en av stdtestenarna. Har forklarar
Wenz, att jungfrufédelsen icke dr en sbiologische Kuriositdt oder Ab-
surditdty utan ett Guds under, som understryker att Jesus var méin-
niska. Han foreslar darfér formuleringen sgeboren auf wunderhafte
Weise von der Jungfrau Mariay. Slutet av den andra artikeln speglar
aterigen en passerad virldsbild. Hir méter formuleringarna »neder-
stigen till dédsriket» och »uppstigen till himmelen». Dessa riktnings-
givande ord ar enligt Wenz missvisande och bor ersittas.

Som exempel pé ett revisionsforslag av Nicenum kan anforas det
forsok, som under James R. Adams’ ledning dgde rum i St Marks
anglikanska férsamling i Washington[32]. Han skapade i slutet av
1960-talet en liturgisk arbetskommitté i forsamlingen for att forsoka
att restaurera nattvardsgudstjinsten genom spraklig bearbetning av
de traditionella termerna. Man gick i detta fall s langt, att man
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undvek sadana ord som Gud, synd och den helige Ande. Nicenum
fick i denna bearbetning foljande lydelse i forsta artikeln: »I thrust
the Nameless One, the Father who urges me to grow up, who has
made the universe a fit place for me to lives. Man var sjilv medveten
om att méanga av formuleringarna var abstrakta och psykologiserande
och man férvanade sig foga 6ver att biskoppen stoppade dess anvind-
ning. Men 2 andra sidan understr6k man, att det var en stor upp-
levelse att fa deltaga i en gudstjanst, dar deltagarna fick lov »to mean
every word we said and to use words out of our normal vocabularys.

Ett annat typiskt bearbetningsforslag av Nicenum har uppstatt i
Schweiz och skapats av Paul Kramer 1964[33]. Utmairkande for
detta dr att det kombinerar de bada principerna reduktion och ny-
interpretation. I forsta artikeln stannar inte bekdnnelsen vid skapelse-
akten en gang i urtiden utan betonar, att skapelsen icke ar avslutad.
Betriffande andra artikeln understryker forfattaren, att han inte be-
rort mysteriet med Kristi preexistens utan i stallet koncentrerat sig pa
pa det existentiellt viktiga, att Gud i Kristus sjilv kommit till oss. Fra-
gan om Anden utgatt av bade Fadern och Sonen ir pd samma sitt
av mindre betydelse an om Anden verkar i den troende i dag. I fraga
om kyrkans enhet ar ocksa bekdnnelsen till dagens ekumenik den vik-
tigaste. Det eskatologiska perspektivet slutligen har formats som exi-
stentiellt viktigt for dagens manniskor.

Som ett mellanting slutligen mellan bearbetning och nyformulering
har Johann Bielfeldt i Hamburg 1966 tagit upp fragan om alterna-
tiva bekdnnelser ur kyrkans tradition[34]. Med utgangspunkt i Emil
Brunners dogmatik konstaterar han att credo i dag icke fungerar exi-
stentiellt for de flesta ménniskor. Pristerna kan riadda sig genom att
avmytologisera trosbekdnnelsen men férsamlingsmedlemmarna upp-
fattar den oftast bokstavligt. Det gér darfor inte att ridda Apostoli-
cum. Man maste i stillet ga andra vigar. Forfattaren 4r a andra si-
dan inte tillfredsstilld med de fors6k som gjorts till fullstindigt nya
trosbekinnelser och foreslar diarfor, att man i stidllet anvinder Lu-
thers forklaring eller andra kraftiga bekinnelseord ur bibeln eller
ocksa trosvittnesbord av stora gudsmin.

b. Nyformuleringar av trosbekdinnelsen

Som en direkt konsekvens av 1960-talets starka betonande av kyrkans
ansvar for virldens existentiella fragar stilldes kravet pa fullstandig
nyformulering av trosbekinnelsen. Dess funktion kom ddrmed ocksa
i blickféltet och den fick ofta karaktiren av en bekdnnelse till ett ak-
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tionsprogram. Man riktade sdlunda stark kritik mot tron som nagot
statiskt och bekénde sig i1l sociala och politiska fordndringar.

Ett typiskt exempel pa detta ar Dorothee Solles »Ich glaube an
Gott, der die Welt nicht fertig geschaffen hat wie ein Ding, das im-
mer so bleiben muss»[35]. Det genomgéende temat i denna trosbe-
kinnelse ar att skapa ven framtid for denna Guds virlds. I den for-
sta artikeln heter det salunda: »Ich glaube an Gott, der den Wider-
spruch des Lebendigen will und die Verinderung aller Zustinde
durch unsere Arbeit, durch unsere Politiky, och i den andra fort-
sitter Solle: »Ich glaube an Jesus Christus, der aufersteht in unser
Leben, dass wir frei werden von Vorurteilen und Anmassung, von
Angst und Hass und seine Revolution weitertreiben, auf sein Reich
hin.» I den tredje artikeln slutligen heter det: »Ich glaube an den
Geist, der mit Jesus in die Welt gekommen ist, an die Gemeinschaft
aller Volker und unsere Verantwortung fiir das, was aus unserer Erde
wird: ein Tal voll Jammer, Hunger und Gewalt oder die Stadt Got-
tesy.

Till férutsittningarna for nyformuleringen av trosbekdnnelsen lag
ocksd den nya uppfattningen av lokalférsamlingens liturgiska sjilo-
standighet. 1 fraga om trosbekidnnelsen innebar detta ett krav pa och
en frihet till att skapa ett credo, som gav uttryck at lokalforsamlingens
egen tro. Detta medforde, att ett mycket stort antal trosbekinnelser
sag dagens ljus och att manga av dem icke avsdg att dga nagon
langre livslingd. Ménga av dem betraktades som tillfdlliga skapelser
for en sérskild gudstjanst, andra uppfattades endast som liturgiska
forsok. Det ligger i sakens natur, att det framfor allt var i ungdoms-
kretsar eller i av sekulariseringsteologin paverkade kretsar som dessa
nyskapelser uppstod, ofta av provokativ art.

I en av Junge Gemeinde »Ostackery, Duisburg, skapad trosbekin-
nelse med temat »Anti-Autoritdty heter det: »Ich glaube aber darum
nicht an meinen Vater und meine Mutter. Sie beweisen mir jeden
Tage ihre Intoleranz. Sie wollen mich zwingen, der zu sein, der ich
nicht sein will. Nur weil ihnen meine langen Haare nicht gefallen,
behindern sie mich und sind gegen mich»[36].

I en annan sadan bekinnelse, skapad av Arbeitskreis »Politisches
Nachtgebets, Reinhausen, ir temat nistankirlek. Trosbekdnnelsen ar
hir byggd pa de tre leden tro, hopp och kirlek, dar det sista ledet
tolkas sa att vi dlskar Gud i var nista och att detta icke kan ske pa
ett béttre sitt dn i politiskt handlande[37].
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4. Trosbekinnelsen och den personliga bekinnelsen till Kristus

Under 1970-talet eftertraddes fokuseringen pa de sociala och politiska
fragorna av ett allt starkare betonande av den enskildes personliga
gudsupplevelse. Detta medforde for trosbekdnnelsens del en inrikt-
ning pa bekinnelsen till Kristus. Darfor skapades ocksd bekdnnelser
av mycket personlig art pa meditationens och den personliga upp-
levelsens plan. Detta har emellertid ocksa medfort, att kyrkornas be-
kiannelsebildning paverkats. Vid Kyrkornas virldsrads mote i Nairobi
1975 arbetade salunda sektion I just med bekénnelsesfragan och dess
dokument koncentrerades i en bekdnnelse till »Jesus Kristus ensam
som Frilsare och Herre»[38]. Fastdn treenighetsfrigan ofta tange-
rades, kom forsta artikeln att spela en mera undanskymd roll. I stillet
kom den personliga omvindelsen och den enskildes »kristna dkthet»
att sarskilt understrykas. Sa papekade man t.ex. att »nyckeln till det
autentiska bekdnnandet ar den kristne som verkligen ir en kristens.
Bekdnnelsens personliga art understrykes ocksa av orden: seach of us
is called in our baptism to confess Christ according to the special gift
(charisma) which one has received from God». Trosbekannelsen in-
riktas ocksa i detta dokument mot det kristna livet: »Confessions of
faith and creeds are expressions of the communion of the Christian
life both of yesterday and todays.
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