Religion og kultur hos Harald Hoffding

Af Poul Juul Foss

Harald Heffding blev fgdt i Kgbenhavn i 1843 og dgde i denne by i
1931. Hans liv var ikke praeget af ydre, dramatiske begivenheder. Han
gennemlgb en regelret, fornem akademisk karriere. I 1865 blev han
cand.theol. Fem ar senere erhvervede han den filosofiske doktorgrad. I
perioden 1883-1915 fungerede han som professor i filosofi ved Kgben-
havns Universitet. Han beklaedte fremtredende poster som Universite-
tets rektor og som prasident for Rgde Kors i Danmark. Som forsker,
lerer, administrator og samtidsdebattgr var han et meget aktivt menne-
ske'. Han manglede ikke anerkendelse i Danmark og ude i verden’. De
mange @resbevisninger var ham tydeligt keerkomne?, for bag et beske-
dent og lidet imponerende ydre gemte sig en ret forfangelig person,
hvad tidens malere og tegnere ikke var ganske blinde for.

Hgffdings optagethed af omverdenen var stor. Som videnskabsmand
kastede han sig over mange felter. Han var — som ofte fremhavet —
eklektiker af type*. Han lagde da heller skjul pé sin athengighed af og
beundring for filosoffer, sociologer og religionspsykologer som
Auguste Comte, Herbert Spencer, John Stuart Mill og William James.
Men, fgler jeg, det er som hans sprog bliver serligt medlevende, nar
han beskaftigede sig med de religigse spgrgsmal, og just pa dette om-
rdde kunne denne sprogsikre, kunstnerisk anlagte mand anvende meget
markante illustrationer®.

Det er hans syn pa religionen og dens opgaver i samtiden, der er sig-
tet med denne artikel. Her vil jeg is@r koncentrere mig om hans Reli-
gionsfilosofi. Et vark, der vakte stor opsigt, og som blev oversat til
mange sprog. Denne bog indeholder de fleste af hans hovedideer om re-
ligion — herunder kristendommen — og kultur. Lignende spgrgsmal fin-
der man ogsa behandlet i andre skrifter bade fgr og efter Religionsfilo-
sofi, hvortil ma noteres, at Hgffding tit var pa besgg i sin egen gen-
brugsbutik.

Opgaven vil blive grebet an ud fra en teologisk synsvinkel. Det inde-
barer, at jeg ikke vil behandle hans overvejelser i samklang med hans
egen disposition i Religionsfilsofi med tredelingen: erkendelsesteori,
psykologi og etik som hovedtemaer. Derimod agter jeg at belyse hans
tanker ud fra hans litterare position som et humanistisk, religigst farvet,
engageret menneske. Foreliggende opsats kan altsd snarere beskrives
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som et stykke teologihistorie end som et livtag med rent filosofiske og
psykologiske problemstillinger, og tydeligt er det i forfatterskabet, at vi
har med en mand at ggre, hvis udgangspunkt var teologien, som han be-
fandt sig i dialog med nasten hele sit lange liv.

Netop sammenhangen kultur — religion er sa vigtig, fordi Hgffding
betragtede de religigse fenomener som en tydning af store, menneske-
lige, kulturelle og humane erfaringer. Séledes fandt han kristendommen
iagttagelsesverdig, for sa vidt som vi i vores kulturkreds levede pa og
viderefgrte traditioner, som den kristelige religion havde bidraget med.
Men heller ikke mere end som bidragyder.

Forst vil jeg da se pa hans religionsbegreb og herunder pa hans for-
staelse af ordet veerdi, et hovedord i hans filosofi. Guds-tanken, dbenba-
ringsproblemet og trosspgrgsmalet vil blive belyst. Dernast vil jeg un-
dersgge hans syn pa Jesus-skikkelsen og pa urkristendommen navnlig
med henblik pa eskatologien. Vi forbigar ikke et vue over kirkehistori-
en, her is@r protestantismen og hans indedte modvilje mod hvad han
betragtede som dogmatisme. I stedet for dogmetroen satte han livspoe-
sien primart udtrykt i symbolet og billedet. Sgren Kierkegaard, hans
evige med-og modspiller, vil indga i vores undersggelse. Selvfglgelig
vil Hgffdings stilling til kirkens aktuelle status ikke blive glemt. Hvor-
pé undersggelsen vil munde ud i et blik pa hans antropologi.

Af fremstillingen vil man se, at religionen har sine bade positive og
negative sider i menneskenes historie og udvikling.

Er religion for Hgffding ikke andet end en tydning af nogle fzlles,
menneskelig erfaringer, vil der kunne spgrges. Et traditionelt dbenba-
ringsbegreb udelukker han. Fglelsen og den humant realiserede etik sa
han primart som religionens byggemateriale. Men selvom Hgffding
med rette indregnes blandt de sakaldte positivister, forekommer hans
beskeftigelse med religionspgrgsmélet at transcendere en blot erfa-
ringsbunden positivisme, uagtet han stod langt fra alt, hvad der smagte
af kirkelig, overleveret metafysik®.

Hgffding var et historisk orienteret menneske, men han var ogsé
overbevist om at vare placeret i en nybrudstid. For det moderne men-
neske gjaldt det da om at leve et virksomt, smukt liv badde som individ
og i fellesskaberne. Netop til virkeligggrelsen af dette mal mente Hoff-
ding, at religionen kunne medvirke.

Religion og veerdier
»Ved Religion tenke vi n&rmest pa en sjzlelig Tilstand«, hedder det i
Religionsfilosofi (s. 3). Vi bemarker straks hans optagethed af det psy-
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kologiske aspekt ved religionen. Og i Religionsfilosofi udggr afsnittet
»Psykologisk Religionsfilosofi« ogsa siderne 88-283 af bogens ialt 362
sider. Psykologien som adferdsvidenskab bidrog til at belyse det reli-
gigse liv som fenomen og indgik derved som en vigtig del af reli-
gionsfilosofien, mente han’. Men eksistentielt optaget af religionen som
han var, m& man sige, at der for Hgffding med hensyn til den videnska-
belig psykologi »bare« var tale om et redskab til at forstd og vurdere
menneskets forholden sig til religigse, andelige erfaringer som et givent
materiale. Fglgelig kunne han ogsa antage, at teologi og psykologi var
to sider af samme sag®, ogsa fordi han dndshistorisk set ikke stod Fried-
rich Schleiermacher sa fjernt. Og at man ved psykologi ikke skal have
moderne, kliniske metoder og teorier i tankerne, kan illustreres ved, at
Hgffding s med sympati pa Ludwig Feuerbachs religionskritik®. Filo-
soffer, kunstnere, religigse genier lzrte os nok s meget om, hvad det
vil sige at vere et menneske. Men det var somom psykologien havde
nyopdagelsens interesse for Hgffding. Man skal ikke undre sig over
hans engagerethed i poesiens sprog, for gang pa gang fastslog han, at i
den religigse bevidsthed drejede det sig mere om en billeddannelse end
om videnskabelige forklaringer i forsgget pa at forstd menneskelivet '’

Som antydet var det vigtigt for Hpffding at konstatere om religionen
ved arhundredeskiftet fortsat kunne berige kulturlivet'. For nu ikke at
anklage ham for hvad man pé hans tid kaldte Kulturseligkeit, ma det be-
markes, at han ansi kulturbegrebet for at vere af formel art. I sig selv
sagde aktivitet og arbejde intet om velferd og fremskridt. Kulturvirket
indebar til gengld et potentiale, sa at menneskene ved dét kunne ideal-
sette deres livsforelse'. Naiv i sit syn pa udviklingen var Hgffding in-
genlunde. Derfor kom den fgrste verdenskrigs redsler heller ikke som
et chock for ham'?. Harmonien troede han pa som et ideal, men virke-
ligheden synes ham ofte at tale et helt andet sprog'*. Og sa var det dog
realiteternes verden han sa gerne ville vare tro.

Hvor var religionens plads i denne virkelighed blandt mennesker?

Jo, religionen havde med vurderingen af tilvaerelsen at ggre. Og at
der var vardier fgr og nu og altid, tvivlede Hgffding ikke pa. Sddan
skulle det vere, og religionen var en slags bekraftelse pa hypotesen om
et verdilag i historien. Derfor blev hans aksiom, at »Religionens Ker-
ne er (...) en Tro paa Vardiens Bestaaen i Tilvarelsen«',

Veardi skildrede han som »den Egenskab ved Noget, at det medfgrer
en umiddelbar Tilfredsstillelse eller kan blive Midlet til en saadan'®.
Slig formulering kan ved fgrste gjekast forekomme nok sé banal eller
nasten hedonistisk, men naturligvis skelnede Hgffding mellem verdi-
er'’. En sddan varditro indebar en tillid til kontinuiteten i tilverelsen,
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akkurat som kontinuiteten blev beskrevet som et filosofisk grundpro-
blem'®. Men vardiernes stadige veren kan vi ikke vare forvissede om,
med mindre vi har oplevet dem personligt, skriver Hgffding godt posi-
tivistisk'’, ligesom kontinuitetsforestillingen er i pagt med talrige, evo-
lutionistiske ideer fra det nittende arhundrede. Men nogle, eventuelle
misforstéelse ma her ryddes af vejen med henblik pa den videre frem-
stilling. Hgffding taler ikke om statiske, evige vardier i en varens-
grund. Han har ikke et meditativt syn pa vaerdierne. Endelig ma vi nok
engang advare mod at indl@se en udviklingsoptimisme af mere vulgar
karakter hos ham.

Netop den for Hgffding centrale kontinuitetstanke ggr en statisk op-
fattelse ulogisk. Det betenkelige ved en religigs tolkning kan iflg.
Hgffding vere, at den indsn@vrer verdiomradet, eller den producerer
den fejlagtige ide, at verdierne er kommet tilsyne som en engangsbegi-
venhed. Efter den opfattelse skulle det blot dreje sig om at fastholde
gamle vardier. Men sadan er det ikke i erfaringens verden; her viser det
sig, at nye vardier fremkommer. Ergo opstér der tit konflikt mellem
overleveret religion og human etik. Tilverelsen er nemlig ikke afsluttet.
Menneskene er pa vej mod ikke kendte mal. Derfor vil aksiomet om
vaerdiernes bestden kun bevares gennem erkendelsen af, at vardierne
omformes. Men denne omformning er op til mennesket som skabende,
villende og arbejdende. Mennesket konverterer vardierne pa en méde,
sd at der bevares en vardikontinuitet®. Det gelder altsa om at finde og
forarbejde &kvivalenter for de gamle, verdifulde forestillinger. Hvilke
konsekvenser det synspunkt far for det religigse sprog og religionens
stilling vil vi se lengere fremme. Men allerede nu kan vi sige, at da
Hgffding mener at kunne fastsla, at »En hgjeste Vardi ligesaa kan lidt
paavises som en fgrste Aarsag«?', kan der ikke vare tale om absoluthed
inden for den religigse sfere andet end i postulatets form, men i sd
tilfzlde oph&ves konneksen mellem vurderingen og den virkelighed,
som vi kun kender gennem erfaringen, og »det er Grundforholdet mel-
lem Vardi og Virkelighed, der i Religionen er det egentligt bestemmen-
de«*. Altsd ma postulatet forkastes ad absurdum.

Et felles anliggende med etikken har religionen nu i en tilvarelses-
tolkning af tilvarelsen som pladsen, hvor der skal bevares og udvikles
vardier™; Hpffding pointerer dog, at etikken ikke ma begrundes ud fra
religigse forestillinger™.

Det fremgar af ovenstiende, at Hgffding ikke tilsutter sig de friteen-
kere, der blot regnede religionen for illusion og nermest skadelig for
menneskene. 1 ®gte religion har menneskeheden gjort nogle af sine
mest verdifulde erfaringer af dndelig art®.
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Disse erfaringer far konsekvenser for det religigse menneskes livs-
fgrelse. Her ma noteres, at selve ordet »religion« lagde Hgffding ikke
overvaldende vagt pa*. Men han si gerne, at man betegnede den reli-
gigse oplevelse som »en seregen Art af kosmisk Livsfgrelse?’. Dette
seregne udtryk dekker en personlig holdning, hvor vi anskuer virkelig-
heden ud fra den stilling vi indtager som individer og verditroende og
som arbejdende for idealer. Vi tror pa ideen om en arsagssammenhang
i tilveerelsen. Vi tror pa udviklingen. Den kosmiske livsfgrelse ggr det
evident, at der i den givne tilverelse ogsa er krefter, der gar ud over en
fysisk trang til at overleve®. Det sande, skgnne og gode kan erfares i
denne verden, og den religigse bevidsthed er til, nir sddanne verdier
holdes op mod den eksisterende virkelighed, idet det religigse menne-
ske netop aktivt gnsker at bevare verdierne i sig selv og i omverde-
nen”. Og Hgffding forudsa, at religionen igen ville kunne bliv en pro-

gressiv magt, nar den skippede sine foreldede verdier™.

Gud. Abenbaring. Tro

Ligesom Hgffding sa med en vis distance pa ordet »religion«, nar det
gjaldt selve den religigse fglelse, sa havde han et tilsvarende afslappet
forhold til Guds-tanken. Stod man pa det religigse stade var Gudsbegre-
bet koncentrationen af de hgjest oplevede vardier®'. Eller »Gud« for-
muleres som »Principet for Verdiens Bestaaen gennem alle Svingnin-
ger og alle Kampe.« Trods hérde erfaringer mé den gudssggende tdlmo-
digt spejde efter vaerdierne, og vil han arbejde for »Guds Rige«, bgr han
selv spge og skabe det verdifulde®. Gudsideens indhold er resultatet af
de erfaringer, som mennesket ggr sig i sit indre liv*'. Men vores erfarin-
ger henter vi jo fra virkeligheden som fa&nomener, der er os bekendte.
Nar nu Gud er et signum for den hgjeste verdi, ma denne ide ikke for-
stds som et abstrakt summum bonum. Og vendt mod Kierkegaard po-
stulerer Hgffding, at Gud skal vare synlig som ideal, ellers er der ikke
tale om nogen Gud™.

Idet Hgffding havder, at alle formuleringer af den religigse virkelig-
hed mé vere billedlige®, kom han til den slutning, at dbenbarings-be-
grebet ville bortfalde, da denne ide forekom at indebare en identifika-
tion, stgrre eller mindre, mellem billede og objekt™.

Totalt forkastede han ikke dbenbaringstanken, f.eks. betegnes bille-
det af Jesus som en kerlighedsibenbaring®’. Og i tilslutning til tenden-
ser i samtidig teologi fremhavede Hgffding, at profetiske personlighe-
der sk@nker helt nye erfaringer, der ikke uden videre kan diagnosticeres
ved psykologiske undersggelser™.



154

Men nogen mystisk indgriben fra hgjere magter i de profetiske skik-
kelser vil Hgffding ikke vide af, for de geniale mennesker frembringel-
se af noget hidtil ukendt er tegn pa, at der eksisterer flere skjulte kraf-
ter, end vi lige er klar over og formaér at placere i arsagskaden, hvilket
faktum ikke fratager sidanne nye ideer deres verdi; og forresten har vi
ikke krav pa, at alt skal kunne forklares ved vores erkendelse. Men
selvom det epokeggrende skulle kunne forklares intellektuelt, bliver
dets veaerdi ikke dermed mindre®.

Gud er ikke extra nos, men han er aktiv i al virkelighed, og han er
virksom i de mennesker, som ggr religigse erfaringer og tyder dem; der-
for er det for Hgffding et falsk alternativ, hvis man vil skelne mellem
om sandheden kommer fra Gud, eller om den skabes i hvert enkelt men-
neske®. Der skete i tilverelsen, hvad Hgffding kaldte »Vardidbenba-
relser«, hvilket fik ham til at tale om en guddommelig virksomhed, som
vi er parthavere i. Det vil sige, at der i tilverelsen ligger en sammen-
hang af potentiale verdier, som vi medvirker til at ggre aktuelle, hvor-
ved vi bade oplever os selv som selvstendigt skabende personer og
samtidig som forbundene i et stort tingenes system*'. Men veardiaben-
barelserne fremtradte ikke lige kraftigt i historien; der var op-og ned-
gangsperioder, saledes var den graske oldtid, kristendommen og oplys-
ningstiden positive epoker*.

Som vi s& ovenfor veg Hgffding tilbage for at sztte et for snavert er-
faringsbegreb, hvilket sikkert h&nger sammen med hans optagethed af
kunstens og poesiens og profetismens sprog, der er grensesprengende
for den almindelige erfaring. Og med sympati citerede han William Ja-
mes: There are cases, where faith creates its own verification*'. Men
hvad betyder det ord ro, nar Heffding fgrte pennen? Naturligvis skal
det med tro ikke opfattes i kirkelige betydning. For tro i religigs/kirke-
lig regie kunne ligefrem vere hemmende for godheden blandt menne-
sker, idet der i denne form for tro kunne vere elementer af egoisme. Det
betyder, at human etik og konfessionel tro meget vel kan std i modsat-
ning til hinanden, idet etiken vil forene menneskene, medens kirketroen
skaber skel*. Vi konstaterer igen Hoffdings ambivalente forhold til re-
ligionen som engang udvidende erfaringshorisonten og samtidig hem-
mende hverdagens liv. For Hgffding er tro en spontan, subjektiv over-
bevisning om en faktisk kontinuitet i tilverelsen udover erfaringshori-
sonten. Troen forholder sig til verdiens fortsatte eksistens. At troen er
til som overbevisning indebarer, at vaerdiens bestaen ligger i det enkel-
te menneske. Men troen er forbundet med viljen, og selvom der kan
vare et kvietistisk element i troen, kan den kan ogsa vare ansporende
for viljen, og bade tro og vilje fastholder en malretning trods mod-
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stand*®. De erfaringer, som den religigse tro (og det galder al tro) om-
satter til konkrete forestillinger, er udledet ikke bare af den enkeltes be-
vidsthed, men de er bestemt af overleveret stof*; den tanke er udsprun-
get af Hoffdings barende tanke om kontinuiteten som en evolutionar
stgrrelse, hvor det helt revolutionzre gennembrud, dbenbaringen, ingen
hjemret har. Men at #ro og ikke kun erfaringsvidenskab ggr sig gelden-
de som en nyttig stgrrelse, var Hgffding altsd overbevist om, og s& var
navnet pa troen ikke det afggrende :«Al Tro galder jo dog Livets,
serligt det aandelige Livs Bestaaen, Bevarelsen og Udviklingen af de
hgjeste Verdier, vi har lart at kende«*.

Jesus og urkristendommen
Det var som fagfilosof, at Hgffding havde sin vasentligste gerning.
Men som pavist havde religionen fortsat hans nzre opmarksomhed. Og
selv fglte han ikke noget afggrende brud mellem anskuelserne fra
stud.theol-tiden og til det senere stade som fritenker*. De teologiske
studier blev heller aldrig ganske lagt pa hylden, hvad for eksempel Op-
levelse og Tydning klart reber med dens afhandlinger om bl.a. Profetis-
me og Mystik, Den hellige Teresa og Trak af Bgnnens Historie. Som
mange andre i tiden var han optaget af religionshistoriske landvindinger
og kunne tidstypisk ga op i religionernes hgjere og lavere stader®. Ger-
ne benytter han sig af stof fra kendte forskere som Friedrich Heiler og
Albert Schweitzer*, Edvard Lehmann®' og Ernst Troeltsch®?, der alle
havde religionshistorien som objekt og inspiration. Men ogsa den lidt
@ldre, nyprotestantiske teologis historikere og systematikere sd han
med ret blide gjne pa. Saledes navner han, hvorledes Albrecht Ritschl
og hans diciple, heriblandt F.C. Krarup, havde optaget det filosofiske
vardibegreb, hvordan Ritschl skildrede troen som tillid og dermed
gjnede chancen for at skille sig med metafysiske stgrrelser, ligesom han
tager Ritschls bergmte Geschichte des Pietismus til indtegt®®. Adolf
von Harnacks mammutvark Lehrbuch der Dogmengeschichte betegnes
som »et af den moderne Videnskabs monumentale Varker«**. Med
sympati s& Hgffding desuden pa den nyere teologis »Reduktionsarbej-
de« af antik og spekulativ teologi med henlik pa at kunne fremdrage de
etiske og religigse verdier i kristendommen®, hvilket var et tiltreengt
»farvel« til foreldede forestillinger herunder bibelens morallare™.
Som mere end antydet var Hgffding skeptisk overfor kirkelig kristen-
dom, men en betydelig respekt udviste han over for kristendommens
hovedskikkelse; hvilket fgrte hans &ndsslegtning F.C. Krarup til det
synspunkt, at Hgffding pa positiv vis bedgmte det afggrende i kristen-
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dommen®. Men selvom Hgffding havde agtelse for »Jesus fra Naza-
reth«, som han gerne sagde, var denne person dog for ham en fortidig
person med de indskr&nkninger, som det at vare placeret som menne-
ske i sin tid og pa sit sted indebarer. Saledes mener Hgffding, at Jesus
ikke ®ndrede Gudsbegrebet i forhold til, hvad Israels profeter var néet
frem til. Men gennem sin person visualiserede mennesket Jesus de pro-
fetiske ideer pa en made, sé at billedet af ham skabte en bevagelse, der
muliggjorde monoteismen som en bred folkereligion®. Ikke overras-
kende fremstillede Jesus iflg. Hgffding sit menneskekearlighedens bud-
skab som en spiritualisering af jgdefolkets love. Med overleverede
forestillinger om en ny, stor fuldendelsens epoke som baggrund udvik-
lede han billeder om »det store Haab«, som han sk&nkede menneskehe-
den. »Saaledes har selv den stgrste religigse Personlighed, Historien
kender, udviklet sig og virket i Vexelvirkning med Traditionen«, hvil-
ken iagttagelse dog ikke reducerede Jesu egenart, da geniet ggr det op-
rindelige nyt i sin personlige nytolkning®.

Hgffding, der aldrig benyttede sin cand.theol.-eksamen til at sgge
presteembede, kunne blive ganske pastoral og indtrengende, nar han
skrev om »Tgmmermandens Sgn«: Jesus isolerede sig ikke fra sit folk
og dets historie i fornem tilbagetrukkenhed. Han ville livsudfoldelsen i
ideal forstand. Og gennem kamp skulle menneskene fgres til et hgjere
stade, nemlig Guds rige, hvor hvert eneste menneske kan vare hjemme
uden at miste sin selvstendighed. Men Hgffding havde afgjort ogsa si-
ne forbehold over for Jesus, idet denne var sa praget af sin tids eskato-
logiske tanker, at det er fgrst gennem omdannelser af hans budskab, at
menneskene senere kunne lere at na de store mal gennem historisk ar-
bejde og ikke som i apokalyptikken ved at springe tiden over ved su-
pranaturale begivenheder®. Men meget af de bibelske beretninger om
Jesus kunne Hgffding ikke bruge til ret meget, saledes var fortellingen
om Himmelfarten helt klart en legende®', og ekstatiske feenomener viste
sig gang pa gang hos Jesus selv og hans nzrmeste omgivelser®.

Hgffding lade megen vagt pa, at han fra sin ungdomstid og livet
igennem havde stillet sig spgrgsmalet om hvorledes NTs kristendoms-
udgave forholdt sig til kristendommen som moderne fanomen.®*. Han
fglte en dobbelthed, ja en modsigelse mellem den fgrste kristendomstid
og nutidens kulturelle liv. Det var kristendommens aktuelt stgrste pro-
blem, selvom kirkens mand var lidet opmaerksomme derpa®.

Den kristelige etik og livsanskuelse var ikke den samme til alle tider,
hvad her lengere fremme vil blive belyst, nir vi behandler Hgffdings
vurdering af kirkens historiske udvikling. I tilslutning til sine teologiske
forbilleder fastslog han, at den urkristelige etik var dikteret af forvent-
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ningen om Jesu snarlige genkomst. Derved opstod en interimsetik, hvor
interessen samlede sig det Guds rige, der ville bryde frem, medens op-
marksomheden for kulturelt arbejde i ordets videste forstand faktisk
blev negligeret. Hgfffding, der som det fremgér af hans Etik, var opta-
get af tidens store sociale problemer, af kvindesag og politiske spgrgs-
mal fandt ingen inspiration i NTs etik, der ikke rgrte ved det bestdende
- nar blot de givne forhold ikke stod det eskatologiske nybrud i vejen. I
mods&tning til megen samtidsteologi og opbyggelig litteratur afviste
Hgffding, at man i NT kunne se kristendommen forstaet som en surde;j
i det menneskelig kulturliv, og fglgelig ikke som et led i va@rdikontinui-
teten; at kristendommen stadig havde betydning fra slegt til slegt 14 i
omtydningen®. Som realiserbar etik var urkristendommen en umulig-
hed®. Og her var Hgffding radikalere end den af ham beundrede Har-
nack, idet han satte et stort spgrgsmalstegn ved Harnacks forsgg pa at
adskille Jesu forkyndelse fra mirakeltro og kiliasme, s& at NTs kristen-
dom stadig skulle kunne vare aktuel. Hvis forventningen om det snart
kommende Guds rige bestemte NTs billede af Guds rige, matte en
sdkaldt kristelig livsfgrelse da blive af en helt anden art end den oprin-
delige kristendoms livsanskuelse®.

Dogmatismen og Sgren Kierkegaard

»Jeg selv finder Broen stedse mere afgjort kastet af mellem mig og en-
hver Art af dogmatisk Religion«, skrev Hgffding i 1905°. Det betgd ik-
ke, at han totalt forkastede dogmedannelsen, for i dogmets symbolske
sprog kan kommende generationer nyde godt af fortidens vigtigste op-
levelser om tilvaerelsen®, og han sé heri en positiv, etisk vaerdi ved de
etablerede religioner™. Men primeart betragtede han dogmerne som et
udslag af kirkens reflektionsdannelse og autoritetstrang. Dogmerne er
altsd oftest ikke udsprunget af spontane religigse oplevelser, men har et
intellektualistisk praeg af et tit uklart preg. Hgffding benzgter ikke, at
der kan vere dogmer, som tolker de religigse erfaringer, men tydeligvis
gir han mere op i den kristelige dogmatiks fordarvelige trinitetslere og
ting som »den ortodoxe Religigsitets festnede og afpalede Kristologix,
ligesom han stiller sig helt afvisende over for romerkirken og dens ve-
sen’’.

Jesus havde forkyndt en humanitetens religion med de forbehold som
nutiden matte tage over for hans budskab. Men allerede med Paulus
skete der en teologisk, dogmatisk udvikling, hvor vagten blev lagt pa,
om menneskene havde de rette trosmeninger, medens spgrgsmalet om
menneskets moral blev sat i anden rekke’>. Men konfessionalisme og
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dogmatimes havde gjort optagetheden af indre Erfaring partiel; for pa
sjelelivets felt matte der ske nyopdagelser; fglgelig havde Hgffding
heller ikke meget tilovers for Henry Ussings kirkelige erfaringsteolo-
gi”. Den humane tenkning havde et langt videre omfang i sin fordoms-
frie lere om menneskelivets vilkar, for »Al Undervisning i dogmatisk
Religion er en Undervisning i Facitlister«™.

I det hele taget kunne etikken og religionerne jo komme i konflikt
med hinanden, ikke mindst nar religionen gjorde de troende passive og
verdensfjerne, hvad enten det drejede om »Hinsidighedsextaser« eller
»Syndighedsmani, rugende Anger og Helvedesfrygt«”.

En vis modvillig respekt nerede Hgffding for protestantismen og for
Martin Luther. Protestantismen tjente det til &re, at den havde fremhz-
vet den troendes pligt til et frit syn pa dndelige erfaringer og derved ud-
vise selvstendighed i sin religigsitet, men desvarre slebte ogsa prote-
stantismen meget ubrugeligt arvegods med sig for at kunne bevare det
essentielle i overleveringen’. Men ved at fremhave tilliden og det at
turde og vove som det vasentlige i gudstroen havde Luther, ubevidst
for ham selv, stiftet en ny religion”’, men beklageligvis hang han fast i
et syn pa kirken, der gjorde hans indsats halv, og som fik ulykkelige fgl-
ger for den senere protestantisme’. Hgffding var dog overbevist om, at
protestantismen ville kunne genvinde sin kraft, hvis den gennemfgrte
sine egne oprindelige tanker om frihed og sandhedssggen og i modsat-
ning til den autoritere katolske kirke, der producerede nye dogmer,
skabte nye personligheder™. Imidlertid mente han at kunne konstatere,
at lutherdommen havde uniformeret personlighedslivet i en bestemt
skabelon®.

Som sd mange andre betydelige folk i tiden f.eks. Georg Brandes
kom Hgffding ikke uden om Sgren Kierkegaard. Men Hgtfdings opger
med Kierkegaard fik en s@rlig omfattende karakter, preget af smerteli-
ge, personlige kampe. Memoirerne nér litterert og psykologisk nok sit
hgjdepunkt i mindet om ungdommens opggr med Kierkegaard. I dette
tilbageblik er han sére lidt meddelsom om sin kristendomsforstaelse in-
den mgdet med Kierkegaard ud over, at den var harmonisk og idyllisk
(s. 45), sa at man kan placere ham som en figur i tidens romantisme.
Han var begyndt studiet med store forventninger til teologien ud fra et
héb om, at de religigse fglelser i ham matte komme i harmoni med en
filosofisk tankevirksomhed ( s. 38ff). Men studiet af Kierkegaard forte
ham bort fra teologien og »dybere ind i det religigst Liv« (s. 24). Kier-
kegaard havde nemlig ret: kristendom var ikke mild, trgstende og kul-
turmedierende. Tvartimod. Kun ét var forngdent. Hvorledes da leve
under den etiske fordring, som urkristendommen havde opstillet. Det
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indremmede Hgffding da, at han ikke gjorde. Alligevel fglte han sig
som kristen. Idealet var for ham stadig urkristendommens livsholdning.
Forst senere forstod han, bemarker han, at kirken ikke kunne ggre den
kierkegaardske indrgmmelse og vedgd, at den havde en anden religion
end den fgrste kristendom, og at det samme galder den enkelte troende.
Nar en religion og dens etik var ngje forbundne faldt de begge, nar for-
bindelsen ikke lengere eksisterede (s. 44ff). Men Hgffding opgav da
ogsé det urkristelige ideal og dermed Kierkegaard som profet (s.57)8'.

Men agtelse blev Hgffding ved at bevare for Kierkegaard: »Og me-
dens Teologer og Halvteologer i Hundredeéret efter hans Fgdsel kalke-
de Profetens Grav, holdt jeg mig til det store Princip om Subjektiviteten
som Sandhed« (s. 50 -51). At subjektiviteten er sandheden kan vist for
Hoffding i al korthed forklares derhen, at den enkelte skal leve pa eget
eventyr i agtelse for de vardier, som vedkommende har valgt i frihed
som de barende for tilvarelsen.

Hvad der fremover optog Hgffding var ikke mindst psykologiske stu-
dier af manden Kierkegaard. I den lille bog Sgren Kierkegaard som Fi-
losof er s. 29 — 53 helliget: Sgren Kierkegaard som Personlighed. Og
det er is@r Kierkegaards tungsind, som han vedvarende relaterer til. Of-
te pa en for os noget altmodisch méde, se f.eks: Den vestjyske Race har
Hang til mgrkt Sind, saavel som Evne til Vid og Reflexion®2. Og Sgren
Kierkegaard er typen pa den dybt melankolske ener med den rastlgse
refleksionsevne, der fgres ud i isolationen i forholdet til andre menne-
sker®.

Men Hgffding har vasentligere ting at sige om Kierkegaard end at
forske i hans sjzleliv, ma vi hevde ud fra en moderne betragtning. Det
fatale ved Kierkegaard bestod i en afgjort afvisning af den naturlige og
humane made at leve pd*. Og dersom Kierkegaard havde ret i, at der ik-
ke var sammenh@ng mellem de humane vardier og de religigse vaerdi-
er. ville hypotesen om verdiens bestden vere sat ud af kraft*. For den
dybt samfundsengagerede Hoffding, der var abent afhengig af de en-
gelske utilitarister, var det ogsa frastgdende, at Kierkegaard afviste s&
totalt al social etik, samtidig med at Hgffding fandt forklaringen i den-
nes konservativisme og absolutte autoritetstro*®. I det hele taget havde
Se¢ren Kierkegaard afholdt sig fra at definere det gode®’.

Kierkegaard havde rejst det vigtige spgrgsmal, om hvorledes vi som
mennesker skal forholde os til NTs livsforstéelse, men Igsningen 14 pa
human basis og ikke hos ham®®. Med henblik pa Kierkegaard taler Hgff-
ding om en krampagtig postuleren med paradoksets karakter. En vil-
karlig og patetisk havden erstatter en modig og glad given sig hen til li-
vet®. Men paradoksaliteten er ikke bare Kierkegaards forsyndelse, den
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ligger i enhver billeddannelse, der intenderer at vare mere end netop et
billede, saledes som det gelder de antropomorfistiske gudsforestillin-
ger, der ligefrem kan fa dogmets udformning®’

Hgffding, kontinuitetens fortaler, kritiserede ogsé Kierkegaard for en
manglende sans for tilverelsens sammenhang. »Men i selv Virkelighe-
dens Sammenh@ng og i selve Virkelighedens Arbejde maa den poetiske
og den religigse Idealitet vaere at finde, om den idethele skal kunne fin-
des mere.«’'.

Kirkesynet

Som Kierkegaard var Hgffding skeptisk over for den etablerede kirke.
Det faktum vil vi studere lidt ngjere. Men hvordan har kirkens folk set
pé ham? Vi har allerede bemarket F.C. Krarups bifaldende kommentar
til Religionsfilosofi. Et helt andet syn p& Hgffding blev fremfgrt af den
kendte tidehvervsprast Tage Schack. Ifglge Schack havde kirken og
Hgffding et felles anliggende, nemlig det at fokusere pa oplevelsen,
harmonierne, vaerdierne. Forskellen mellem Hgffding og kirkeligheden
reducerede Schack til en ligegyldig strid om navne®?. Dog for »kirken«
—omend der i disse artier blev talt nok sa meget om »oplevelser« — var
Gud udtryk for en personlig realitet, medens der for Hgffding blot var
tale om en ciffer, hvis ngdvendighed han var i tvivl om. Helt anderledes
velvillig vurderede Kgbenhavns biskop H. Fuglsang Damgaard den
hgffdingske religionsfilosofi, siledes hed det:«Tankens Arbejde kan
vare den ngdvendige Foruds®tning, at vi virkelig naar frem til at byg-
ge paa Livets Grund«”. At Hgffding skulle vere sadan en slags bro-
bygger til »Livets Grund« alias kirkens tro, var et predikat, som han
sikkert ville have frabedt sig. Og broen til folkekirken afbrgd han helt
ved i sen alder at melde sig ud™.

Hgffding fandt simpelthen, at kirken pa grund af sin dogmatisme
fjernede sig mere og mere fra nutidsmennesker, for hvem kravet om
personlig @rlighed og redelig tenken var et stigende krav. Denne hold-
ning forhindrede mange udmerkede unge mend at g ind i kirkens tje-
neste, medens overfladiske personer indtog de kirkelige, hgje poster®.

Men det var nu heller ikke de intellektuelle som pregede kirken,
mente Hgffding. I de protestantiske kirkesamfund fik legmand mere
og mere magt til at kontrollere prasterne med ortodoksiens malestok.
og prasterne ville pa deres side bestemme hvem, der skulle beklede de
teologiske professorater. Opmuntrende fandt han det dog, at med
legmandsbevagelserne var en dgd bogstavlare afskibet til fordel for en
levende bogstavtro, hvilket pa lengere sigt kunne omformulere de
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gamle, foreldede vaerdier og skabe nye; sé sandt fornyelsen i historien
ikke altid kom fra de lerdes kreds®.

At kirken intellektuelt havde mange synder pé sin samvittighed, var
Hgffding ikke i tvivl om. Og det var slemt nok, men noget havde kirke-
institutionen dog pa sin kreditside. Trods alt havde kirken varet med til
at haeve idealismens fane og abne for tanke og poesi hos de store mas-
ser, som ellers ville have giet forkomne gennem tilverelsen; og den
havde haft @®stetisk-kulturel betydning gennem sin kultus. Hgffding
oversa heller ikke, at kristendommen og kirken havde nedbrudt snavre,
nationale skranker og formaet at danne et internationalt fellesskab; en-
delig noterede han sig, at bade katolicismen og protestantismen i nyere
tid havde gvet en paskgnnelsesverdig social indsats, selvom det i prak-
sis tit var svart at godtage, at netop kirkerne skulle vare representan-
ten for karlighedens religion. Til kirkens debetside hgrte endvidere, at
den social omsorg ofte var forbundet med propaganda og ikke udsprang
af en ubetinget karlighed til n@sten; over for fritenkere indtog kirken
ligefrem en »barbarisk« holdning®’.

I sin Etik fastslog Hgffding, at kirken stadig var en etisk, kulturmagt,
hvad dens folk markeligt nok ikke havde gje for; det ville komme den
til at koste den dyrt, hvis den ortodoks-pietistisk retning skulle kunne
fastholde, at den kristne tro var forudsatningen for menneskekarlighe-
den, hvorfor der af samfundet matte afstikkes grenser for kirkens ind-
flydelse; staten skulle da have indflydelse pa det kirkelige liv gennem
en kirkeforfatning, der gavnede folkets andelige velfard og sikrede det
frihed af andstyranni. Hgffding imgdesa séledes en mere lgs forbindel-
se i fremtiden mellem stat og kirke, men han var uenig med de friten-
kere, som troede, at en siddan skilsmisse ville skaffe de religigse van-
skeligheder af vejen. (s. 430-440).

Dog — mennesker med en selvstendig vurdering behgvede faktisk ikke
fellesskab om dogmer, idet de havde mulighed for at opleve en langt in-
derligere fellesskabsfglelse, end hvor en autoriter dogmetro sad i hgjs-
det som tilfeldet var i protestantismen og allervarst i katolicismen®.

Den poetiske, kosmiske livsfglelse, som Hgffding satte sa hgjt, be-
hgvede ikke kirke, ikke kultus, ikke dogmedannelse, for »Dens Kirke er
selv den store Natur, og dens Kultus er Arbejde, Samliv med Menne-
sker og med Naturen, Liv i Videnskab og i Kunst«®”.

Menneskesynet
Som centrum for Hgffdings litterere virke og som for hans person stod,
er det blevet sagt, »humanismens centrale idee: tanken om det selv-
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hjulpne, selvrejste, selvberoende menneske«'®. Denne definition kan
maske lyde ret sd steril og distancerende. Men Hgffding evnede at ud-
fylde sit humanitetsideal pa en bade smuk og skarpttegnet made, inspi-
reret som han var af poesien, kristendommens sprog og vel nok fgrst og
fremmest graesk tankegang. At han sa var skeptisk over for mange fe-
nomener i realiteternes verden hgrer med til billedet af ham.

Mennesket skulle etisk forme sit personlige liv i kunstvaerkets form,
hvilket efter Hgffdings @stetiske forstielse betgd, at den enkelte var i
harmoni med sig selv og med sine omgivelser. Det gjaldt da om i kul-
turarbejdet, at det enkelte menneskes udvikling af sig selv tillige blev et
middel til at andre kunne realisere deres personlige ideal. Idet etikken
beskzftigede sig med denne formélssetten, blev den selv til religion,
fordi noget mere helligt end det at virke for menneskehedens harmoni-
ske selvudvikling eksisterede ikke'"'.

Menneskets var altid pa vej, men pé vores livsvandring naede vi til
grenser, som vi gjorde holdt ved, men netop ved grenserne hgrte vi et
»hgjere op«. Vi standsede saledes ikke ved et fast afgr@nset/dogmatisk
gudsbegreb; deri var just en »guddomsgnist« i menneskets tankever-
den, at en fastlasning af det guddommelige erkendte vi som en dyrkelse
af afguder'®.

Et udtryk Hgfffding gerne tog i brug var »Personlighedsprincipet«.
som i hans religionsfilosofiske terminologi betgd »Grunds&tningen om
personlige Forskelligheders Berettigelse og Vardi paa det religigse
Omraade«. Kant var i denne sammenha&ng en tydelig mentor. Hgffding
beskrev personlighederne som »vardicentra« og »erfaringscentra« i til-
verelsen, hvor det gjaldt for individet at bruge sine fglelser og sin vilje
sa selvstendigt som muligt, idet overlevering og autoritet blot matte til-
leges en pedagogisk vaerdi, hvilket ikke udelukkede eksemplets magt.
Her hgrte de store personligheder fra fortiden med, selvom man ikke di-
rekte kunne efterligne dem mere; igvrigt gjaldt det om ligesom forbille-
det at blive sig selv tro, sddan som de store personligheder altid havde
veret det'”,

Ud fra sit syn pd menneskets muligheder og evne til at realisere dem,
havde Hgffding en idealistisk tro p&, at den menneskelige natur formae-
de at virkeligggre en almen menneskekarlighed, selvom man nu - til
forskel fra fortids abstrakte idealisme — erfaringsmassigt indsa, at be-
tingelserne for en reformering af mennesker og samfund slet ikke var si
ligetil'™.

Hgftding repraesenterede altsa i teorien et optimistisk menneskesyn.
Derfor var han ogsa tydeligt irriteret over, hvad han betragtede som den
traditionelle kristendoms opfattelse af mennesket som totalt syndigt
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uden formaen til at ggre det gode'”. Derimod fremstod mennesket i sin
sande udfoldelse som et aktivt, etisk individ, der ville bidrage med at
skabe vardier til gavn for sig selv og dets medmennesker.

P4 baggrund af beskaftigelsen med og sympatien for engelske
velferdsteoretikere samt ud fra sine kantianske forudsatninger forholdt
Hgffding sig kritisk over for aristokratiske og anti-demokratiske ten-
denser i sin samtid. Dette fgrte til en nok sa omtalt fejde med den anden
store fritenker Georg Brandes om Friedrich Nietzsches filosofi, der var
pa moden, og som Brandes behandlede med sympati'®. Ifglge Hgffding
var Nietzsches overmenneskeide dybt egoistisk og uden forstéelse for,
at netop medfglelsen er udtryk for dndelig magt og ikke som af Nietz-
sche pastdet et produkt af en slavemoral'”, der som bekendt af Nietz-
sche hgrte til kristendommens store forsyndelser at have sat ind i ver-
den. Vi konstaterer da heller ikke det Jesus-had, som bade Nietzsche og
Georg Brandes slet ikke lagde skjul pa.

Skal man udpege den kulturelle periode, som Hgffding fglte sig mest
kongenial med i synet pd mennesket, ma den graeske antike dndsverden
navnes. Beundringen for Sokrates fulgte ham fra skoletiden og livet
igennem. Beskaftigelsen med Hellas tenkning fgrte ham efterhdnden
til en tro pa, at mennesket pa rent human grund kan opbygge sin auto-
nome personlighed'*®.

Det var vigtigt for Hgffding at fastsla, at der allerede fgr kristendom-
men gjorde sig synligt geldende i romerriget fandtes en caritas generis
humani'®. Hans forngjelse ved denne iagttagelse ma skyldes hans un-
derordning af religionen under etiken.

Vel s han svagheder ved den graske tenkning; sledes fastslog han,
at stoikerne med deres afgjorte skelnen mellem det ydre og det indre
sluttelig havde lukket af for en aktiv medvirken i tilverelsen; men sam-
tidig fandt han en endnu mere skarp dualisme i kristendommen med
dens skelnen mellem det jordiske og det himmelske!''°.

Ja, ganske utvivlsomt fglte Hgffding sig mere i slegt med det graeske
menneskesyn end med det kristne. Som Kant var han skeptisk over for
Mellemgstens visdom, »Det er Orientalismen, der vil tvinge os i Kne;
men det er som Grakernes Arvtagere, vi fastholde Overbevisningen
om, at en oprejst Stilling i Liveste hgjeste Spgrgsmaal er mulig«'"'. Den
moderne etik havde genoptaget den graske etiks bestrebelser pa at ska-
be harmoni i menneskets psyke og i dets forhold til samfundet og hvor-
igennem det var muligt at vere en selvstendig del af en stgrre sammen-
hang. Men den moderne t@nkning gik videre end den graske, idet man
nu mere bekymrede sig om medmenneskets vilkar. Denne moderne
holdning var opmarksom pa de verdier, som kristendommen havde
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bragt ind i verden, men sélenge den kristne religion var athengig af et
autoritetsprincip, stod den i vejen for en fri udfoldelse af karlighe-
den'.

At Hgffding ikke nostalgisk klamrede sig til greciteten siger sig selv
ud fra han overbevisning om kontinuitet, ngdvendigheden af autonomi,
abenhed over for nye tiltag i videnskab og filosofi. Alt sammen ting
som han savnede i kristendommen.

Var Hgffding religigs? Maske skal vi ngjes med karakterisere ham som
en varditroende personlighed, eller for at bruge et modeord fra hans
egen tid »frireligigs«. Men troen pé verdiens bestden, mente han, rum-
mede en slags skjult religion''.

Umiddelbart kunne man synes, at Hgffding fgrst og fremmest havde
tildelt sig selv rollen som vidtfavnende iagttager af nutids-og fortids
kultur. Men et ngjere studium af hans omfattende forfatterskab viser
ham som en dybt engageret person. I en tid, der var i opbrud og i reli-
gigs krise, hvad han fornemmede sa sterkt som kun fa i sit miljg, kem-
pede han for fornuft, tolerance og sund skepsis blandt mennesker. Han
hgrte til »Den ny Tids Mnd«, men i modsztning til mange af sine me-
ningsfeller, ville han ikke ekskludere religionen af kulturlivet. Blot
matte kirke og kristendom i Danmark vere indstillet p& en omfattende
omstillingsproces, hvis disse gamle stgrrelser overhovedet skulle over-
leve som en faktor i nutidsmenneskers tilverelse. Men s& matte de reli-
gigse krefter ogsa vare rede til at yde deres bidrag og ikke bare optra-
de som en slags trgstende omsorgshjalpere uden intellektuel ballast. En
opbrydningstid kreevede mere. Hgffding vidste, at han personligt —
trods ikke lette betingelser — var med til at bygge op. Om kirken havde
samme holdning, var han i tvivl om.

Noter

1. Kalle Sandelin: Kronologisk Bibliografi over Harald Hgffding Arbejder. K@benhavn,
1932, indeholder en fortegnelser pa 392 numre af Hgffding og 425 numre om ham.
Og sa er fortegnelsen endda ikke komplet jvf. forordet.

2. Kort og pracist skriver Mogens Blegvad i Dictionnaire des Philosophes: Harald Hof-
fding fut la personalité des philosohes danois de sa generation et obtint une grande
audience a’letranger.

3. Se f.eks Harald Hpffding: Erindringer, Kgbenhavn 1928, s. 234: 1 Geneve deltog jeg
i Universitetsfesten og fik her en ny doktorgrad (den sjette!)

4. Bl.a. i Politikens Filosofileksikon. Kgbehavn, 1983, s. 201.

5. Den oftest citerede bemarkning af Hgffding lyder: Religionen var engang lIldstgtten,
der gik foran Menneskeslegten pa dens store Tog gennem Historien og viste den Vej.
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Nu bliver den mere og mere Ambulancen, som fglger efter Toget og opsamler de
Tratte og Saarede. — Harald Hgffding: Religionsfilosofi. Kgbenhavn, 1901, s. 307. -
Hoftding understregede igvrigt, at denne bemerkning ikke var tzenkt som en han af
kristendommen, men var en uimodsigelig »historisk Bem&rkning«. — Harald Hgft-
ding: Oplevelse og Tydning. Kgbenhavn, 1918, s. 161.

. Leon Jaurnow har korrekt bemarket, at Hgftding gav plads for »en mulighed for at

forbinde sit positivistiske grundsyn med en mere metafysisk orienteret tilverelsestolk-
ning.« — Kristeligt Dagblads kronik den 2. januar 1996. Dog ma det tilfgjes, at Hgff-
ding vist lod den tznkte mulighed uopfyldt og hgjst lod det blive ved antydningen.

. Religionsfilosofi, s. 90.
. Harald Hefttding: Seren Kierkegaard som Filosof. Kgbenhavn, 1892, s. 126. — Man

kan sammenligne med F.C. Krarups motto pa dennes Ideal Kristendom. Kgbenhavn,
1926: Teologi er i sin Grund Psykologi.

. Religionsfilosofi, s. 174.
Smstd.. s. 3.
Smstd.. s. 6.
Harald Heftding: Etik.Kgbenhavn, (1892), 1897, Anden udgave, s. 121ff.
Jeg havde heller ikke hgrt til dem, der vare saa optimistiske i deres Opfattelse af

Menneskenaturen og i deres Tro paa, hvor herligt langt vi vare komne, at Krigen og
dens Brutalitet maatte rokke dem i deres inderste Tro. — Erindringer, s. 264.

. De skrigende Disharmonier i Verden, den Lidelse og Grusomhed, den Sum af Ulykke

og Forbrydelse, hvormed Udviklingen kgbes og Fremskridtet — for saa vidt der kan
paavises noget Fremskridt — vindes, alt dette ggr det logisk og etisk umuligt at hevde
et etisk Princip som Kilde til Verdensudviklingen. — Etik, s. 409 — 410. — Og alt skul-
le ende sare godt, mente Hgffding heller ikke, at der var nogen garanti for: Om Ver-
densudviklingen ender (hvis den i det Hele taget ender) som en Tragedie eller som en
Komedie, kunne vi ikke vide noget om. — Smstd. s. 80. — Heller ikke kan man klandre
ham for en bligjet tro pa videnskaben, sdledes laser vi i Religionsfilosofi, »Og i en
vis Forstand bliver Tilverelsen mere gaadefuld for os, jo mere Erkendelsen skrider
frem«(s. 306).

Religionsfilosofi, s. 7.

Smstd., s. 12.

Smstd.. s. 99f, hvor der tales om selvhavdelsen bade som elementar og ideel vardi,
og om etiske og @stetiske og intellektuelle vaerdier, og endelig nzvnes de religigse
verdier, som udledede af de to fgrste grupper og rangerede som sekundzre vardi-
domme.

18. Smstd., s. 13, og s. 193 star der: Sztningen om Vardiens Bestaaen er ogsaa en Form
for Principet om Tilvarelsens Kontinuitet. — Og hvor stor personlig vegt Hgffding
legger pa kontinuitetsideen ser vi af flg. bemarkning: Skulde nogen Tanke vare
Menneskets sidste Tanke, maa det vere Ideen om alle Krzfter og Vardiers Kontinu-
itet, en Ide, der er vor teoretiske og praktiske Maalestok, selv om den ikke selv kan
formes og begrundes som afsluttet videnskabeligt Begreb. — smstd., s. 341.

19. Smstd., s. 12.

20. Smstd., s. 215.

21. Smstd., s. 227.

22. Smstd., s. 101.

23. Smstd.. s. 86.

24. Etik,s. 17.

25. Religionsfilosofi, s. 89.
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26.

27.

28.
29.

30.
. Smstd., s. 57.
32.

31

33.
34.
35.
36.

37.
38.
39.
40.
41.

42.
43,
. Smstd., s. 299.
45.
46.
47.

48.

49.

50.

Den religigse adferd i samtiden, fglte han, var tit af den karakter, «at der sandeligt ik-
ke hgrer stor Resignation til at give Afkald paa at bruge Navnet Religion.« — Smstd.
s. 226.

Smstd., s. 102. — Ved religion i videre forstand forstod Hgffding hele apparatet, hvor
myter, dogmer og kult er med i forestillingerne.

Etik, s. 408f.

Religionsfilosofi, s. 105f. — Hgffding kan ogsé sige, at »Den religigse Bevidsthed fa-
ar sit Indhold gennem et stadigt Kvalitetsvalg.« smstd., s. 179. — Men religionen giver
os ikke bare mulighed for at valge siddan i almindelighed; som vurderende religigse
mennesker er vi afhengige af etikken; pa den anden side ville Hpffding ikke benzg-
te, at religionen ogsa er ansporende som motiv til vardirealisering. — smstd., s. 297.
Smstd., s. 307.

Smstd., s. 123., og s. 242, hedder det, at definerer man Gud som lige nzvnt, sa er et-
hvert menneske, der virker for vardiernes realisering et »Guds Barn«. Vi bemarker,
hvorledes Hgffding henter begreber fra det bibelske sprog, men i lighed med tidens
liberale teologer bruger det ret sa egenvilligt.

Sgren Kierkegaard som Filosof, s. 125.

Smstd., s. 114.

Religionsfilosofi, s. 73.

Smstd., s. 76 og s. 185. Der synes altsa ikke umiddelbart at vere nogen metafysisk
rest hos Hgffding. Anderledes hos F.C. Krarup, der direkte vendt mod Hgffding skri-
ver:«hvis det >symbolet< skal have nogen Vardi, da maa det have en vis Lighed med
det, som det skal vare et Billede af«.- F.C. Krarup:Religionsfilosofi. Kgbenhavn,
1905, s. 389

Religionsfilosofi, s. 147.

Smstd., s. 171.

Smstd., s. 177f.

Smstd., s. 276f.

Smstd., s. 302. — Disse udredninger hos Hgffding er et af de mest markante eksempler
pa den kritiske monisme, som optreder i Religionsfilosofi.

Harald Hgffding: Mindre Arbejder. Tredie R&kke. Kgbenhavn, 1913. Human Etik,
(s. 54 - 67), 5. 61.

Religionsfilosofi, s. 294 og s. 303.

Smstd., s. 109f.

Smstd., 5.152.

Harald Heffding: Mindre Arbejder. Kgbenhavn 1899. Det religigse Problem, (s. 216
—224), s. 220.

» Hvad jeg mener at have bevaret fra hine Dage, er Sansen for det indre Livs Betyd-
ning og Trangen til at vinde Udtryk for Sindets Higen og Stemning under Livets
Gang - til at faa Livets Vardi og Livets Skabne udtrykt i stor store og gribende Tan-
ker eller Billeder«, skrev han ikke uden en vis salvelse i 1905. — Harald Hgffding:
Mindre Arbejder. Anden Rzkke. Kgbenhavn, 1905. Forord og Efterskrift til min Re-
ligionsfilosofi, (s.47 — 57), s. 48.

Séledes er Australiens urbefolknings religion den mest primitive form for religion,
havdes det i Oplevelse og Tydning, s. 120. — I Religionsfilosofi helliges et afsnit, s.
266 — 275, Budda og Jesus.

Smstd., s. 187 og s. 202.
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Etik, s. I11.

Religionsfilosofi, s. 265.

Smstd., s. 344, 351 og 361.

Mindre Arbejder. Anden R&kke. Harnack om Kristendommens Vasen, (s. 203-
208) s. 207.

Religionsfilosofi, s. 191.

Smstd., 5.243.

F.C. Krarup: Fra Romantisme til Realisme. Kgbenhavn, 1930, s. 105. — Krarup tog
tydeligt Hoffdings Religionsfilosofi til indtegt for et kirkeligt standpunkt; selv skrev
Hoffding:«Om mit Arbejde kan tages til Indtzgt fra den ene eller anden >teologiske<
Side, er mig temmelig ligegyldigt.« — Forord og Efterskrift til min Religionsfilosofi,
s. 54.

Religionsfilosofi.. s. 145.

Smstd., s. 155.

Smstd., s. 272ff. — I Etik s. 19 skildrer Hoffding Jesu forstdelse af Guds rige ud fra
bjergpredikenen som en stgrrelse ganske forskellig fra de store imperier og fra jgde-
dommens nationale drgmme. — Og i Guds-rige-ideen ligger en anspore til et menne-
skekarligt samfund. Religionsfilosofi s. 210.

Religionsfilosofi, s. 49.

Oplevelse og Tydning, s. 39.

Smstd., s. 189.

Smstd., s. 207.

Religionsfilosofi, s. 320ff; i sine udredninger pa dette punkt synes Hgffding isar at
stgtte sig til Harnack, se smstd. s. 361.

Sgren Kierkegaard som Filosof, s. 152ff.

Harnack om Kristendommens Vasen, s. 206f.

Forord og Efterskrift til min Religionsfilosofi, s. 54.

Religionsfilosofi, s. 175.

Etik, s. 417.

Se navnlig Religionsfilsofi, s. 157ff og s. 356.

Etik, s. 19f. — I Religionsfilosofi advares etikken mod at kopiere dogmatikken ved
forsagt at spgrge efter religigse bekendelser. (s. 298).

. Religionsfilosofi, s. 97.

Sgren Kierkegaard som Filosof, s. 157 og Religionsfilosofi s. 53. — Med karakteri-
stisk sarkasme h&vdede Hgffding, at »Det er kun Utaalmodigheden og Ladheden, der
volder dogmatisme.« Fra Mindre Arbejder, afhandlingen Filosofi som Kunst, (s. 180
- 194) 5. 186.

Religionsfilosofi, s. 309 - 310. Smstd. s. 120f.

Smstd., s. 119.

Smstd., s. 115f

Smstd.. s. 164. — I Erindringer taler der om »de Halvheder, der ere karakteristiske for
den lutherske Teologi« (s. 237).

Religionsfilosofi, s. 276.

Oplevelse og Tydning, s. 196.

Sp&ndende er det nu, at Heffding i Kierkegaards efterladte papirer mente at se den
urkristelige forventning om Kristi genkomst beskrevet som en illusion, der godtnok
var ngdvendig for at kunne leve som en sand kristen. Men med dette synspunkt hav-
de Kierkegaard tradt helt i mods®tning til den fgrste kristendom, der havde forvent-
ningen som en absolut og positiv foruds@tning for sin etik. — Erindringer s. S1f.
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113.

Mindre Arbejder. Anden R&kke. Sgren Kierkegaard. En Karakteristik, (s. 181 —
191) 5. 182.

Religionsfilosofi, s. 262f.

Sgren Kierkegaard som Filosof, s. 47.

Religionsfilosofi, s. 118.

Seren Kierkegaard som Filosof, s. 107.

Smstd., s. 123.

Smstd., s. 151.

Religionsfilosofi, s. 117.

Smstd., s. 85.

Seren Kierkegaard. En Karakteristik, s. 190.

Tage Schack: Afhandlinger. Kgbenhavn, 1947. Heffding og Kirken (1932), s. 123 -
138.

H. Fuglsang Damgaard: Harald Hgftding 1843 — 1943. Dansk Teologisk Tidsskrift
1943, 5. 225 — 237, citat s. 237.

Det Skridt, jeg her foretog, gjorde jeg som dansk Borger, af Misforngjelse med en
dansk Institution, ikke egentlig af religigse Grunde. — Erindringer, s. 317, men pi
den foregdende side har Hgffding oplyst, at han stod folkekirken endnu fjernere end
unitarerne gjorde.

Religionsfilosofi, s. 301.

Smstd., s. 282f.

Religionsfilosofi, s. 311ff.

Smstd., s. 277f.

Etik, s. 415.

Frithiof Brandt: Lereren og Humanisten i bogen Harald Hgffding in memoriam.
Kgbenhavn, 1932, (s. 31 - 39) s. 34.

Religionsfilosofi, s. 332f.

Smstd., s. 64f.

Religionsfilosofi, s. 246ff. — »Hellig er den enkelte Personlighed som Vardicentrum
og Erfaringscentrum.«(smstd. s. 264). — Og selvom mennesket oplevede smerter og
disharmonier hgrte det til »Menneskets Adel« at kunne lide og alligevel bevare sig
selv som en harmonisk personlighed. — smstd. s. 241.

Etik, s. 538ff.

Mindre Arbejder. Hedenske Sandhedssggere, (s. 158 — 179) s. 164.

Kalle Sandelin anfgrer adskillige indlzg fra striden, der rasede i dagblade og tids-
skrifter 1889 — 1890. I Erindringer, s. 163ff gav Hgffding sin version af opggret med
Brandes.

Etik, s. 137, s. 157f og s. 448f.

Erindringer, s. 31.

Hedenske Sandhedssggere, s. 160.

Smstd., s. 179.

Religionsfilosofi, s. 149.

Smstds. 318f. — Med den moderne tenkning hentyder Hgffding til de nye erfarings-
videnskaber og »den hele nyere ideelle og materielle Kultur«. — Smstd. s. 331.
Man kan vere religigs, vare i Tilstand af Religion, uden at have Religion, og om-
vendt staar den Religion, man kun har, i et meget lgst Forhold til Personligheden. -
Religionsfilosofi, s. 242.
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Efterskrift

I Kirkehistoriske Samlinger 1993 skrev jeg en artikel »Et nyt forkyn-
delsessprog. En studie i F.C. Krarups praktiske teologi«, s. 107-138.
Afhandlingen om Hgftding ligger i forlengelse af n®vnte opsats. Der
foreld vigtige mods@tninger mellem den radikale, liberale teolog Kra-
rup og fritenkeren Hgftding. Den opmarksomme leser af begge mine
artikler vil imidlertid let uden forfatterens pegefinger finde et slegtskab
mellem de to ma&nd, der ydede de betydeligeste, danske bidrag til reli-
gionsfilosofien mellem Sgren Kierkegaard og K.E. Lggstrup.

Summary

Harald Heftding (1843 — 1931), professor of philosophy at the Univer-
sity of Copenhagen 1883 — 1915 was an internationally aknowledged
scholar of his time. He was eclectic in his way of thinking, although he
approached possitivism and utilitarism. But religious problem was an
issue that interested Hgffding. He treated the religious problems from a
psychological point of view, but the ethical and cultural aspects of them
were his main concern. Could religion have a positive impact on people
in society, make them active and harmonious, he asked. In this article I
will look upon Hgffding’s thoughts from a theological point of view,
theology being in fact one of Hgftding’s foundations (cand.theol.
1865). My thesis is, that Hgffding was in a conflict with Christianity
which, in his opinion, probably wouldn’t survive as anything else but
an ethic, cosmic-poetic attitude towards life far from its historic source.



