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Noget af det serlige ved de danske kirkegdrde er deres for-
satte tilknytning til Folkekirken. At de er et religiost anlig-
gende, er dermed pa sin vis accepteret i Danmark i modsaet-
ning til de fleste andre europeeiske lande, hvor kirkegdrdene
enten er kommunale eller private (jf. Walter 2005). Men kir-
kens interesse for religiositeten knyttet til kirkegdrdene har
vaeret med et negativt fortegn siden Reformationen. For kir-
kens egentlige interesse i kirkegdrdene efter Reformationen
var at fordrive den teologi og religiose praksis (forben og
aflad), der i katolsk tid knyttede de levende og dede sammen
(jf. Palladius 2003 /1540 ere efter Palladius). Ifelge protestan-
tisk teologi kunne der - og burde der - ikke vaere nogen for-
bindelse mellem levende og dede. De dede var alene i Guds
hand og kunne ikke laengere nds, kun kunne deres fortidige
levned mindes. Det er derfor, at det altid understreges i Fol-
kekirken at begravelser holdes af hensyn til de levende og
ikke de dede.

Gar vi en tur pa kirkegarden, sd er der imidlertid masser af
synlige eksempler p4, at de levende ogsa kommer der for at
kommunikere med de dede og ikke kun for at mindes dem,
sddan som protestantisk teologi tilsiger. Det kan man ogsa
forvisse sig om, hvis man pa internettet besoger mindet.
dk, som Kristelig Dagblad stdr bag, selv om websiden helt i
trdd med den protestantiske forstdelse af deden preesente-
rer sig selv som en virtuel mindelund. Her kan man oprette
en personlig mindeside for den dode med tekst og billeder,
og andre kan ogsd gives mulighed for at teende virtuelle lys
og skrive mindeord eller hilsner til parerende. Websiden er
imidlertid ogsa en fremragende kilde til at belyse, hvad der
egentlig foregdr pa kirkegdrden, og hvordan relationen mel-



lem levende og dede her udspiller sig i praksis. For ofte leeg-
ges der ikke blot billeder ind fra den dedes liv, men ogsa fra
graven og gravstedet, ligesom de pédrerende og andre i hils-
nerne ofte forteeller, hvorndr de kommer og gar pa kirkegar-
den, hvad de gor pé kirkegarden og hvorfor.

Kommunikationen med de dede pa kirkegarden kommer til
udtryk, ndr folk gar pd kirkegdrden for at tale med de dede,
ja somme tider ogsa for at skeelde ud pa de dede. Det gores
som oftest ikke dbenlyst, men foregdr, nar man er alene pa
kirkegarden eller som en indre samtale. Andre former for
kommunikation kan observeres ved de materielle spor den
afseetter. Det geelder de breve til de dede, som mere og mere
ses pa gravene, men alle former for genstande anbragt pa
graven er i sidste ende udtryk for kommunikation. Genstan-
dene er gaver til den afdede, hvad enten der er tale om tra-
ditionelle ting sdsom blomster, eller de ting, der ofte nega-
tivt beskrives som kitch, sdsom bamser, legetoj, engle, nis-
ser, perleplader, billeder, ddseel. Nar man giver en gave, sa
forventes det, at den besvares med en modgave, pd samme
made som et svar forventes, nar man tiltaler nogen (jf. Mauss
2001/1915). Ved at blive givet en gave tilskrives den dede
altsd agens; den dede er stadig akter og dialogpartner i gave-
giverens verden.

Af mindet.dk fremgar det, at de genstande, der af giveren
udveelges til gave, ofte bliver valgt, fordi de for giveren frem-
mer den dedes tilstedeveerelse. Det er derfor, de valgte grav-
graver neesten altid er ting, der herer til og pynter i alminde-
lige hjem (eller hjemmets have); graven geres til et hjem for
den dede og dermed et sted, hvor giveren kan opsege den
dede. Graven md ”indrettes” pa samme made, som vi ger,
nar vi flytter ind et nyt sted og derved transformerer stedet
fra at veere et hus til at blive et hjem. Derfor kommer der hele
tiden nye former for ting til pa gravene, det folger den udvik-
ling der er i hjemmene - hvad der er pa mode (ligesom grav-
stedets formsprog i evrigt ogsa folger hus- og havearkitektu-
rens, jf. Ravn 2012-13).

Nar transformationsprocessen fra hus til hjem er vellykket
synes vi, at det er blevet rart, dejligt eller allerbedst hyggeligt
(jf. at pa tysk hedder uhygge unheimlich, altsa uhjemligt). En
sadan hyggelig atmosfeere forbindes i Danmark i hej grad
med stearinlys, hvilket giver en god forklaring p& de mange
stearinlys pa gravene. Blomster er der ogsd enighed om at
seette pd gravene sdvel som i hjemmene, men ellers er der
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mange forskellige meninger om hvilke ting, der skal veere i
et hjem og derfor ogsa pa en kirkegdrd. Hvad der for nogle
er smukt bliver nedsattende kaldt for kitch af andre, og disse
forskellige meninger kan vaere konfliktudlesende i sidan en
grad, at menighedsrddet méa tage stilling til sagen. Det, der
er pa spil i disse situationer, er, at en genstand anbragt pa
et gravsted for andre kan rdbe sa meget op, at den sa at sige
invaderer atmosfaeren pd deres gravsteder. Dermed pavirkes
folelsen af hjemlighed, og oplevelsen af tilstedeveerelsen af
den dode heemmes. Omvendt kan den pédgeeldende genstand
for dem, der har anbragt den, veere netop dét, der gor ople-
velsen af naervaeret af deres afdode muligt.

Gravgaverne bliver bragt ved fodselsdagsbesog og andre
merkedag, hvor man tidligere besogte den afdede. Blot
fojes nu ofte endnu en merkedag til nemlig dedsdagen,
eller Himmeldagen, som nogle ogsd kalder den pa mindet.
dk. P& meerkedagen medbringes sommetider ogsa flag og
den mad, som man plejer at spise ved sddanne anledninger.
Maden forteres ved graven, hvorved maltidsfeelleskabets
steerke band opretholdes med den dede. Men der er ogsa
mere dagligdags besog, hvor man ordner gravstedet og gor
det fint, ligesom man tidligere har draget omsorg for at gere
det lidt peent for sine gamle foreeldre i deres hjem eller for sit
barn pd dets verelse. Ved besog beveeger man sig forsigtigt
pa graven, hvilket vidner om en bevidsthed om, at man sa
at sige treeder oven pa den dede. Men den dede identificeres
primeert med gravstenen, det er derfor menighedsrad altid
meder protester, ndr de vil skille sig af med gravsten, der
stdr i et lapidarium men ikke er fredet; det er ikke bare gamle
sten, der knuses. Hver sten personificerer et menneske. Grav-
steder kan derimod slejfes uden problemer.

At mindesmeerket er lavet af sten signalerer, at tilstedevaerel-
sen af den dode er urokkelig og uforgeengelig. Og det er, som
beskrevet, hvad rigtig meget af det, der foretages pa gravste-
derne handler om. Den virkelighedsoplevelse, der p& den-
ne made konstrueres, er, at pd gravstedet kan man besoge
den afdede, her er der et kontaktpunkt - akkurat pa samme
mdade, som mange mennesker har en oplevelse af, at Guds
tilstedeveerelse er steerkere i kirkerummet end andre steder.
Kommunikationen med den afdede kan forega alle steder,
man kan tale med den dede i sit kekken, bede til den dede
i sin seng, skrive til den dede i sin dagbog eller pa en min-
deside pa internettet (jf. Stringer 2008). Men ligesom mange
mennesker ma hen i kirken, nar glaeden eller sorgen er storst



og ma deles, pd samme vis md mange ogsa hen til gravste-
det som en anden axis mundi (en verdensmidte, der forbinder
den jordiske og den himmelske verden).

Jeg vil derfor heaevde, at kirkegdrden er et meget veesentligt
religiost rum, i den forstand at der her foregar kommunika-
tion mellem mennesker og ikke-empiriske veesener. Og til-
med er det et rum, hvor der foregdr masser af religios over-
levering og vigtige grundelementer i borns metafysiske fore-
stillinger dannes. Det er her bern stiller de store spergsmal,
fordi der er anledning til det: “skal du ogsd de mormor? Skal
jeg ogsa? Hvad sker der, efter du er ded? Hvorfor skal vi
de?” At bern kommer pa kirkegardene fremgar af, at mange
gravgaver er lavet er bern. De laver en tegning til mormor
og tager den med, ndr de besoger hende naeste gang, hvad
enten det er pa plejehjemmet eller pa kirkegarden. Disse bern
er selvfolgelig ved kirkegardsbesogene i selskab med voksne,
der opfordrer til og treener bernene i denne form for kommu-
nikation og virkelighedskonstruktion.

Gaver til digter og forfatter
Dan Turell pa hans gravsted
pa Assistens Kirkegérd i
Kebenhavn.

Foto: Karin Kryger 2005.
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Mens der har veret fokus pa forholdet mellem begravelse,
religiositet og kirke (i dansk sammenhaeng jf. Rubow 1993),
ma man sgge nasten forgeves efter viden om den religio-
sitet, der knytter sig til kirkegdrden (med Stringer som en
vaesentlig undtagelse). Den forbavsende ringe akademiske
interesse for omrddet er formentlig i nogen grad et udslag
af den beskrevne protestantiske teologis gennemslagskraft
ogsd inden for religionsforskningen. Det er tilsyneladende
ikke faldet nogen ind at se neermere pa religiositeten pa kir-
kegarden, da den dogmatisk set ikke burde findes. Det til
trods for at det ellers synes meget oplagt, da deden af mange
religionssociologer og -antropologer er blevet udpeget som
religionens fundament. Det er muligvis den dialektiske teo-
logis indflydelse, der har gjort sig geeldende her, da den jo
netop heevder, at kristendommen ikke er en religion men
noget ganske andet. I den eksisterende forskningslitteratur
om kirkegérdene har der i stedet veaeret en steerk tendens til,
at den er blevet behandlet som et rum, hvor kun eestetikken
var pa spil, hvorfor det i hej grad er kunsthistorikere, der har
beskeeftiget sig med kirkegardene (f.eks. Sommer 2003).

Mangel pa eestetisk interesse for kirkegdrdene fra Folkekir-
kens side kan man heller ikke alvorligt beklage sig over. Fol-
kekirken bruger virkelig mange af sine gkonomiske midler
pa kirkegardene, og dét virkelig ogsa med synligt resultat. Vi
har nogle utroligt velplejede kirkegérde, og de er en fryd for
gjet. Men der er brug for at kirkegédrden af Folkekirken ogsa
bliver taget alvorligt som et religiost rum og det med posi-
tivt fortegn, og at vi kommer de folk, der bruger kirkegarden
som et for dem helt afgorende religiost rum, i mede.

Hvorfor ikke markere ”“Himmeldagene” kirkeligt, selve
betegnelsen knytter jo dbenlyst til ved Kristi Himmelfarts-
dag. Dedsdagen kunne ogsd veere en sjelesprgerisk anled-
ning, hvor preesten pa etarsdagen efter tilbed enken/enke-
manden at kere dem en tur med pa gravstedet for at seette
blomster og vise, hvordan det er blevet indrettet. Eller hvor-
for ikke i endnu hejere grad knytte lysteending pé kirkegar-
den til kirken, sddan som det allerede sker i forbindelse med
mange Allehelgensgudstjenester, hvor man sammen gar ud
pa kirkegdrden og tender lys pa gravene. Det samme kunne
man gere ved Julegudstjenesten, rigtig mange besoger deres
grave og tender lys individuelt denne aften. Men hvorfor
ikke gore det hele menigheden sammen efter gudstjenesten,
pa én gang. Blev hver familie givet et lys, der tendtes ved
lysene i kirken, kunne det bruges til forst at teende lysene pa



familiens grave pa kirkegdrden med, og bagefter til at beere
julen ind i hjemmet og teende de mange stearinlys pa julebor-
det og péd juletreeet med. P4 den mdde kunne det, der opleves
som de dedes hjem, denne aften bindes sammen med vores,
de levendes hjem gennem lyset fra kirken. Forhé&bentlig vil
julegleeden da nemmere kunne overstrale den julesorg, som
opleves af mange, der ma holde jul uden kaere, de har mistet.

Sddanne initiativer i folkekirkeligt regi kan imidlertid meget
vel blive anklaget for at veere katolsk og/eller ikke-rigtig-kri-
sten, ja ligefrem ukristelig. Det er i hvert fald, hvad der har
ramt nye tiltag, men ogsd har nedtonet kausaliernes (guds-
tjenester med anledning i overgangsritualer som dab, konfir-
mation, bryllup og begravelse) betydning. Seerligt kausalier-
ne er interessante i denne sammenheng, da de ligesom besg-
gene pa kirkegdrden har deres anledning i brud i det levede
liv, i stedet for at tage sit udgangspunkt i hejmessen. Ifolge
Ulla Morre Bidstrup (2012) kan nedtoningen af kausalierne
ogsa fores tilbage til den dialektiske teologi og dens insiste-
ren pé kristendommens anderledeshed, at den ikke er en reli-
gion blandt andre religioner - den tanke kunne man jo ellers
godt forledes til at teenke ud fra overgangsritualerne, som jo
alle religionerne deler. I stedet er hgjmessen blevet fremhae-
vet som udtryk for den «rigtige» kristendom.

Denne hierarkisering gemmer sig bag betegnelser af nogle af
folkekirkemedlemmerne som fire(h)juls-kristne, skrabelod-
der osv. Det er de folkekirkemedlemmer, som i modseetning
til de “rigtige” kristne, den sdkaldte kernemenighed, ikke
kommer hver sendag til hejmessen, men som Ulla Morre
Bistrup pédpeger det, nar der er anledning til det. Det finder
de oftest i forbindelse med de store overgangsritualer eller
julen som den store familiefest. Bistrup kalder dem i stedet
for den biografiske menighed dem, hvor udgangspunktet for
kirkegangen er det levede livs haendelser og ikke kirkedrets
fremadskriden. Man kunne ogsd kalde dem ”situational beli-
evers”, som Ina Rosen (2009) med udgangspunkt i Stringer
(2008a) papeger.

Men vi har ogsd menigheden pé kirkegdrden, og den omfat-
ter bade dem der kommer hver sendag og den biografiske
menighed. Her er der med andre ord en mulighed for at
na alle. I stedet for at se religiositeten i tilknytning til kirke-
garden som en problematisk overtro, der skal kureres med
oplysning, var det maske bedre at se den som en gave til Fol-
kekirken og et udgangspunkt for dialog. Teenk at kirken lige
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uden for sin derterskel har en masse mennesker, der hver
eneste dag med deres besog pa kirkegdrden modbeviser, at
Danmark skulle veere et steerkt sekulariseret land. Og disse
mennesker er klar til dialog, teenk pa hvor vigtig mange men-
nesker finder Allehelgensgudstjenesten.
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