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Death and its denial - Immortdlity -
have always formed, as they form
today, the most poignant theme of
man's forebodings (Bronislaw Malinow-
ski, i 'Magic, Science and Religion')

ennesker har altid efterstreebt
udedeligheden - pa det seneste
igennem moderme teknologier som
kloning og cryonics (nedfrysning af
den dede i hdbet om genoplivning
ved hjelp af fremtidens medicin).
Ikke desto mindre er deden en uni-
versel menneskelig erfaring. Daden
er en uomgaengelig horisont for li-
vet, men ogsa en eksistentiel savel
som praktisk udfordring. Den impli-
cerer ofte meningssammenbrud og
social krise, men er pa samme tid et
heft centratt omdrejningspunkt for
skabelsen af mening og for mobilise-
ringen af sociale relationer. Som
sadan kaster deden ofte lys pa
grundleeggende kulturelle veerdier og
sociale forhold. Med dette tema-
nummer ensker vi at belyse nogle af
de mangfoldige mader, hvorpa men-
nesker rundt omkring i verden fore-
stiller sig og forholder sig til deden.
Deden adskiller; den fierner de
afdede fra de levendes verden. Pa
samme tid er deden i mange kultu-
relle traditioner forbundet med
indtreedelsen i en anden og ofte me-
re omfattende eksistensorden. De-
dens indtreffen bliver da en indgang
til en anden form for liv - en ny gen-
fodsel, for eksempel, en andelig ek-
sistensform eller en eksistens i en
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parallelverden - og ritualer forbun-
det med deden har ofte til hensigt
at sikre den afdedes overgang til
den nye eksistensorden. Martijn van
Beek skriver i sin artikel "Dadens
muligheder" om, hvordan deden i
den tibetansk-buddhistiske tradition
betragtes som en overgang til en ny
genfodsel, og hvordan dedsproces-
sen byder pa gode muligheder for
at gere fremskridt pa vejen mod be-
frielsen fra samsara, cyklussen af liv,
dod og genfodsel. Med udgangs-
punkt i en begravelse blandt russisk-
ortodokse kosakker i det nordvestli-
ge Kaukasus fokuserer Hege Toje i
artiklen "Mellem liv og ded" pd
hvordan den dede gennem riter og
symbolhandlinger gradvist fierer sig
fra de levendes verden for at blive
integreret i de dedes verden. Gwilli
Bergenholtz iagttager i artiklen
"Mor, fryser man, ndr man er ded?"
en gronlandsk mands ded og ud-
syngning og familiens méade at for-
berede ham til den lange og kolde
rejse, han skal ud pa. Udsyngningen
er et ritual, som skaber sammen-
hold og fallesskabsfelelse. Det flyt-
ter den dede fra en status til en an-
den. Og ved en kommende barne-
dab vender den dedes navnesjel til-
bage til sleegten igen.

Granserne mellem de levendes
og de dodes verdener er ofte fly-
dende: | mange samfund spiller de
afdede fortsat i én eller anden for-
stand en aktiv rolle i de levendes liv.
| artiklen "Der de dede lever videre"
skriver Jon Henrik Ziegler Remme
med udgangspunkt i et begravelses-

O D E N

ritual om, hvordan man hos Ifugao,
Filippinerne, i kelvandet pa et deds-
fald ma overholde en rakke tabuer
for at sikre separationen mellem de
dedes og de levendes verdener, sa
de dede ikke tager de levende med
sigind i deres verden. P4 samme tid
ma man sikre, at en vis forbindelse
til de dodes verden opretholdes, da
de dede bade har indflydelse pé ris-
hosten og pa de levendes helbred.
Maria Louw skriver i sin artikel
"Nar de dede har det sidste ord"
om, hvordan kirgiserne gennem ud-
vekslinger med afdede slegtninge
sikrer sig deres velbefindende og
velsignelse. Og hvordan de afdede
slegtninge gennem dremme blan-
der sig i de levendes liv og ofte har
det sidste ord, ikke mindst i familie-
anliggender. Renate Reckes studie af
gravmeeler pa en kirkegard i Keben-
havn, "Sten til hvile," fortzeller om,
hvordan efterladte ved at bruge
gravstederne handterer det brud,
deden har fordrsaget, og hvordan
gravstederne er bindeled mellem
deres liv og den afdede.

Daoden er frygtet, men ogsa
genstand for fascination. Regnar
Kristensens forteller i sin artikel
"Nar deden er sexet" om, hvordan
en personificering af deden, la santa
muerte, dedens helgen, er genstand
for udbredt tilbedelse i Mexico Citys
varste kvarterer Dadens attraktion
skal, mener han, findes i dedens
tvetydighed og lunefuldhed - en tve-
tydighed og lunefuldhed, der gor
deden til noget, man flirter med. m
God leselyst!
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DODENS

"Don't think of being dead as a handicap!"

efterdret 1992  henvendte

indehaveren af en begravel-
sesforretning i en lille by i staten
New York sig til sine genboer, en
gruppe pa fem tibetanske munke
som i begyndelsen af aret var flyt-
tet ind i et nyetableret buddhis-
tisk institut i et beboelseskvarter
downtown. Begravelsesforretnin-
gen bad munkene ikke at stille sig
op pa verandaen for at kigge pa
begravelsestoget, ndr der var
'afgang' fra forretningen. Pareren-
de havde sveert ved at handtere
interessen fra en gruppe asiatiske
mand i rede kjoler, mente man.
Budskabet blev formidlet gennem
instituttets amerikanske stotter,
og munkene tilpassede i nogen
grad deres adferd: fremover
observerede de begravelses-
toget fra bag vinduerne.

Sid 'Splendini" Waterman
i Woody Allen's Scoop, 2006

af MARTIJN VAN BEEK

Dadens muligheder

Dette civilisationssammensted i
mikroformat udsprang til dels af
de kulturelle forskelle i den made,
hvorpd man handterer deden i
det tibetanske og det amerikanske
samfund. | buddhismen betragtes
deden som en proces, der byder
pa serdeles gode chancer for at
gore fremskridt pa vejen mod be-
frielsen fra samsara, cyklussen af
liv-ded-genfedsel. Denne forstael-
se af deden, dens feenomenologi,
strukturering og rituelle handte-
ring er mest udviklet i den tibe-
tanske tradition, iseer i den sakaldt
‘gamle’ skole, eller Nyingma. Do-
den betragtes her som én af fire
mellemfaser, sakaldte bardo, som
tilsammen udger hele cyklussen:
man er altsd altid i en overgangs-
fase. Disse fire faser er: dette liv

o

(det vil sige fasen mellem fodsel
og ded), dedsprocessen (mellem
livet og eksistensen efter deden),
eksistensen efter deden (mellem
dedsprocessen og genfedslen), og
fasen mellem visionerne som op-
treeder efter deden og den egent-
lige genfedsel i en ny kropslig
eksistens. Befrielsens mulighed er
betinget af evnen til ikke at lade
den oprindelige, rene bevidsthed
(righa) blive tilsleret af det almin-
delige sinds (sem) tanker og folel-
ser. Dette siges at veere nemmere
at realisere i dedsprocessen,
blandt andet fordi bevidstheden
pa naturlig vis 'meder' denne rene
bevidsthedstilstand i dedsproces-
sen. Deodsprocessen  betragtes
som en slags afvikling eller op-
losning af de forskellige sler og
illusioner, herunder forestillingen
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THE
- TIBETAN

. BOOK OF
THE DEAD

‘EXTRAORDINARY ...

om et vedvarende, stabilt selv,
som sindet har brugt et liv pa at
opbygge og vedligeholde. Nogle
mennesker velger at bruge deres
liv pa meditativ fordybelse, som
ifelge traditionen er en form for
treening i og forseg pa at erfare de
selv samme processer, som op-
treeder under dedsprocesser.
Ganske fa mennesker herer til
gruppen af hgjst talenterede og vil
i folge traditionen kunne opna be-
frielsen, oplysning, i dette liv. Man-
ge flere mennesker horer til kate-
gorien 'middelmadig' (dring). Og
endelig er der flertallet, som ikke
har nogen serlige talenter eller
har samlet den nedvendige fortje-
neste, og som derfor nok kun kan
satse pa en lidt bedre genfodsel
end deres aktuelle eksistens. For
at hjelpe hver af disse kategorier

THIS WORK WILL BE A SOURCE
OF INSPIRATION AND SUPPORT TO MANY'

HIS HOLINESS THE DALAI LAMA

af menne-
sker til at fa
det optima-
le ud af de muligheder, deden
byder pa, er der udviklet serlig
litteratur, ritualer og former for
meditativ praksis.

Dadens tegn

En stor del af tibetanske bud-
dhisters religiose og spirituelle ak-
tivitet - for eksempel ben, ofring-
er, pilgrimsrejser, gode gerninger
og meditation - har til formal at
forbedre chancerne for at gore
fremskridt pa vejen mod befrielse,
selvom de faerreste forventer, at
de i deres aktuelle liv kan slippe
helt fri. En god genfadsel kan vaere
at blive genfodt som et menneske
- og helst af det mandlige ken -
frem for som en af de andre fem

o

0)

klasser (rigs) af levende veesener,
som har meget darligere vilkar for
at slippe fri. Religios praksis og go-
de gerninger er elementer i en
merit-okonomi: jo mere merit,
desto bedre forudsetninger for
en god genfadsel. Men samtidig er
det ogsa godt at have en fornem-
melse af, hvornar deden kan for-
ventes at indtreffe, hvor og hvor-
dan. Jo bedre man kan indstille og
forberede sig pa deden, desto
sterre er chancen for, at man vil
kunne udnytte de muligheder, der
opstar under dedsprocessen og i
eksistensen efter deden. Derfor
er man meget opmearksom pa
tegn, der kan optraede inden de-
den indtreffer og som kan fortel-
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le noget om tidspunktet, maden
og stedet for dedens indtreffen.
Nar dedsprocessen forst er i
gang, viser der sig mange tegn,
som er nedvendige for at kunne
genkende og gribe chancerne, nar
de byder sig. Og der vil kunne op-
treede tegn pa den dedes krop el-
ler i omgivelserne, som kan bru-
ges til at felge med i, hvordan den
afdode ferdes i fasen efter deden.
Hvad er det for nogle tegn?

Tegn pd dedens tidspunkt

En af de mest kendte tibetansk
buddhistiske tekster, der er blevet
oversat til vestlige sprog, er den
sakaldte Tibetanske dedebog. Pa
tibetansk  hedder den Bardo
thédrol, "Befrielse gennem hering i
mellemtilstanden”, og den er fak-
tisk ikke én bog, men del af en
sterre samling af tekster, som til-
sammen danner en komplet ma-
nual til rituel og kontemplativ
praksis til afveergelse af, forbere-
delse pa og orientering under
dedsprocessen. Bardo thédrol,
som tilskrives Karma Lingpa, en vi-
sionzer som levede i [300-tallet,
er igen baseret pa zldre tekster,
sakaldte tantra, som tilskrives
transcendentale forfattere. Tekst-
samlingen er en slags manual til
dodshjeelp pa tibetansk, kunne
man sige.

Beskrivelser og fortolkninger af
tegn har iser en prominent plads i
'kapitlet' "Naturlig befrielse gen-
nem genkendelse af visuelle tegn
pa deden" (chité tshdnma rang-
drol). Mens almindelige menne-
sker ifelge tibetansk tradition ikke
kan kende tidspunktet for deres
ded, er det muligt for serligt ove-
de praktiserende at fa et indtryk.
Det er denne lille malgruppe, som
denne slags tekster henvender sig

—p—

til med sin detaljerede feenome-
nologi af dedens tegn og beskri-
velser af divinationsteknikker og
ritualer til at fierne trusler mod li-
vet eller til at snyde deden.

Der er for eksempel fysiske
tegn pa, at deden er nar:

Hvis fingemeglene bliver blodlese
eller matte, [viser det at] deden
[kommer] efter ni mdneder, minus
en halv dag.
Hvis  @jnenes  horhinder  bliver
slerede [viser det at] deden [kom-
mer] efter fem mdneder.
Hvis hdret i nakken vokser opad
[viser det at] deden [kommer] efter
tre mdneder.

(efter The Tibetan Book of the
Dead, 2006, s. 158)

Hvis man ikke kan se sin egen
naesespids, der man muligvis efter
fem mdneder.

Hvis man ikke kan se sin egen
tungespids,der man muligvis efter
tre dage, selvom man ikke er syg.

Hvis, ndr man bader, vandet ikke
'Klistrer' til omrddet omkring ens
hjerte,eller ndr det terrer usaedvan-
ligt hurtigt [omkring hjertet], kan det
veere et tegn pd deden.

(The Tibetan Book of the Dead,
20006, 172)

Listen er meget leengere og in-
kluderer ogsa mindre okkulte
tegn, som hvis man overhovedet
ikke eller ikke pa korrekt vis kan
se, hore, lugte, eller smage. Men
ogsd: hvis lus pludselig forlader
ens krop, hvis man ikke kan se sit
spejlbillede, eller hvis ens skygge
har faet en markelig form. Der er
ogsa tegn, der kan afleses pa folks
adferd, og som nok ikke virker
seerligt ildevarslende for de fleste

JorpENSs Fork 1/2007

danskere: for eksempel onsket
om at strejfe omkring og rejse
uden feller, og flovhed over, eller
manglende evne til, at gere gode
gerninger. Kulturel kontekst, ma
man antage, betyder ogsa noget i
denne sammenhang.

Nar klare tegn pa snarlig ded
optraeder, anbefaler teksten, at
man udferer (eller far udfert) spe-
cifikke ritualer som for eksempel
"det rituelle bedrag af deden". For
hvert tegn findes specifikke teknik-
ker og ritualer. Det er vigtigt at
legge merke til, at malet med
identifikation af tegn altsa ferst og
fremmest er at prove at sikre ens
aktuelle liv.

Under dedsprocessen

Néar man ved, at man skal do
inden kort tid, vil ens familie eller
venner normalt bede en lama
med ry for at veere kommet langt
pa oplysningens vej om at komme
og hjelpe den deende gennem
dodsprocessen. Det antages, at
lamaen gennem sin  meditative
praksis selv har mestret dedspro-
cessen i sit eget sind og derfor vil
kunne fore den deende igennem
de forskellige faser og 'landska-
ber', bevidstheden vil mede. La-
maen udferer en reekke rituelle og
meditative praksisser og iagttager
imens meget nojagtig den deen-
de, fordi selve introduktionen til
dedens mellemtilstand skal pabe-
gyndes, lige inden deden indtra-
der. Om nedvendigt kan man
bruge en sarlig teknik til kortvarigt
at genoplive den afdede, hvis
dodsejeblikket kom lige lovligt
pludseligt.

Dadsprocessen bestar, ifelge
traditionen, af en raekke klart defi-
nerede faser, og i hver fase op-
treeder der momenter, hvor mu-

o
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ligheden for at finde vejen mod
oplysning er til stede, hvor deren
er abenVarigheden af disse mo-
menter afhenger af personens
kvaliteter og kompeten-
cer, hans eller hendes
karma, merit og om-
steendighederne.  Huvis
personen selv har prak-
tiseret og opnaet til-
streekkelige  meditative
evner, behgver den til-
stedeveerende lama ikke
gribe ind i processen.
Personen vil selv kunne
finde vejen til oplysning.
Men i langt de fleste
tilfeelde vil lamaen skulle
gribe ind og forsege at
gennemfore en sdkaldt
bevidsthedsoverfarsel

(phowa). Hermed skaeres
forbindelsen mellem
kroppen og bevidsthe-
den over, og bevidsthe-
den overfores til én af
tre sakaldte 'buddha-
kroppe' (sanggyégi ku),
eller aspekter af oplys-
ning. Men hvis den
doende ikke har nogen
naevneveerdig meditativ
realisering eller overho-
vedet ikke har sat fedderne pa
den spirituelle vej, anbefaler 'de-
debogen' at man, hvis der er tid,
opfordrer personen til at tage til-
flugt til Buddha, dharma (det vil si-
ge Buddhaens lere) og sangha
(det vil sige fallesskabet af oply-
ste, eller mere bredt fortolket: af
munke og nonner), at kultivere en
altruistisk indstilling og at bekende
negative handlinger og tanker.
Derefter kan lamaen s& give de
relevante lofter. Dette siges at sik-
re, at personen ikke genfedes i en
lavere form for eksistens. Huvis

Side 7
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den pagzldende end ikke er i
stand til dette, og vedkommendes
"evne ikke kan skelnes fra et dyrs",
kan man "mange gange" recitere

Padmasambhava's regnbuekrop.

for eksempel navnet pa en Bud-
dha og et mantra. Dette siges at
beskytte personen mod lidelserne
i de lavere eksistenser.

Hvis bevidsthedsoverferslen ik-
ke forer til tegn p4, at den er lyk-
kedes - specifikt at der fremtree-
der blod eller en hvid, serumlig-
nende substans ud fra en havelse
pa toppen af den dedes hoved
begynder lamaen at forelaese den
egentlige  'befrielse ~ gennem
hering'. Lamaen taler direkte ind i
oret p& den deende/dede og in-
troducerer vedkommende til det

Klare Lys (¢sel) i den forste mel-
lemtilstand.  Teksten  beskriver
nojagtigt, hvordan dette  skal
gores, hvad der skal siges og hvor-
dan kroppen skal ma-
nipuleres. For eksem-
pel skal der presses
kraftigt pa de to hals-
pulsarer, nar de ikke
lengere pulserer, for
at sikre, at livsenergien
flyder opad og ud
gennem toppen af ho-
vedet. Det lys, der
omtales her, betragtes
som identisk med be-
vidsthedens  inderste
natur: det er lys, der
er tilbage, eller mani-
festerer sig, nar alle
slor er fiernet. Og po-
inten er, at den deen-
de skal genkende det
lys, der manifesterer
sig, som identisk med
det lys, der er essen-
sen af hans eller hen-
des egen bevidsthed.
En hver form for dua-
lisering af 'selv' og 'ob-
jekt', i dette tilfeelde ly-
set, er med andre ord
en  desorienterende
slering og ferer tilbage til samsa-
risk eksistens.

Hvis de relevante tegn udebli-
ver, og personen tilsyneladende
ikke har genkendt det klare lys, vil
det sdkaldt 'Andet Klare Lys' ma-
nifestere sig for den deode. Det
'Andet Klare Lys' optreder péa det
tidspunkt, hvor bevidstheden for-
lader kroppen. Personens herelse
siges stadigveek at vaere intakt, lige
som vedkommende vil kunne se
sin krop og de mennesker, der er
til stede. Samtidig vil der optreede
kraftige lyde, lys og lysstrdler. Det-

JorDENS ForLk 1/2007
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Wheel of life.

te kan fore til, at den dede besvi-
mer af angst. Instruksen fra tek-
sten skal gives for at forhindre, at
dette sker, fordi denne fase ogsa
rummer en mulighed for erken-
delse og befrielse. Der vises,
blandt andet med billeder pa for-
skellige kort, syv forskellige veje,
en for hver dag indtil en uge er
gdet. | hvert tilfelde giver udpeg-
ningen af vejen bestemte katego-
rier af personer mulighed for at
opna befrielse. De, der besvimer
eller vender sig bort, vil blive led-
saget af den pdageldende vejs

guder i retning af én af de seks ek-
sistenser (guder, halvguder, men-
nesker, dyr, plagede dnder og hel-
vedesvasener). Nar alle veje er
blevet udpeget, har alle menne-
sker, selv de med negative indstil-
linger, haft mulighed for at opna
befrielse.

Men, men, men. Som dedebo-
gen siger, er der mange slags le-
vende vasener og effekterne af
tidligere negative handlinger er
meget kraftige, ligesom darlige
kognitive og emotionelle vaner er
meget indgroede. Derfor har ikke

alle endnu opnaet befrielse og de-
res bevidsthed vil opleve en raek-
ke yderligere faser og feenomener,
hver med tilherende muligheder
til at finde vejen. Den samlede
proces indtil genfedslen siges at
kunne vare op til 49 dage. Ritualer
og bon fortsaetter derfor ogsa i 49
dage, og afsluttes ved et ritual
hvor blandt andet et billede af
den afdede brendes. Den dedes
krop vil leenge inden vaere blevet
brendt eller hakket i sma stykker
og efterladt til fuglene.

Nar vejen er fundet: Tegn
for de efterladte

Men hvad med dem, der faktisk
finder vejen ud i dedsprocessen?
De mest realiserede vil kunne op-
na befrielse, inden eksistensfasen
mellem ded og genfedsel optree-
der. Det vil sige, de vil opna en
grad af bevidsthedsmaessig klarhed
i processen, der ger, at de kan
undga at blive forfert eller skreemt
af de feenomener, som optraeder
under dedsprocessen. De vil sa
pabegynde en oplysningsproces. |
den tibetanske buddhisme ses op-
lysning som en gradvis proces. |
Nyingma traditionen siges det, at
oplysningen starter fra det |[0.
plan eller bhumi. Hvert plan er
kendetegnet ved specifikke karak-
teristika, som manifesteres bade i
bevidstheden og som bestemte
kvaliteter eller evner. Den endeli-
ge oplysning kaldes for 'oplysning
uden rest' (maltpé jangchub) eller
'perfekt oplysning' (dzogspé jang-
chub).

Der findes i teksterne detaljere-
de beskrivelser af disse planers fy-
siske og bevidsthedsmzessige faen-
omenologi. Et af de mere kendte
og noget specielle fenomener er
det, der kaldes for en 'regnbue-
krop' (jalt), hvor kroppen opleses

JorDENS ForLk 1/2007
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i regnbuefarvet lys. Nar en prakti-
serende opnar dette stadie, for-
svinder vedkommendes  krop,
med undtagelse af har og negle.
Dette fenomen er et specielt
kendetegn, siges det, for hejt
realiserede  praktiserende  af
Dzogchen skolen, som tilhanger-
ne selv beskriver som den hgjeste
af de ni buddhistiske fartejer, eller
yana (thegpa). Lavest, ifelge den
tibetanske tradition, er de sdkaldte
hinayana skoler, som kan opna en
vis grad af oplysning, men dog ik-
ke den perfekte, restlase form. En
af de afgerende ingredienser for
fuld oplysning, siger tibetanerne,
er de sdkaldte bodhisattva-lofter:
at man streeber efter oplysning for
at kunne hjelpe alle andre leven-
de vaesener til at opnd befrielse.
De tegn, som lysfenomeneme,
som viser sig, nar en hojt reali-
seret lama gdr bort, tolkes til dels
som inspiration for de efterladte,
fordi de viser, at oplysning faktisk

kan opnas i dette liv. Som
Longchenpa skrev i sin 'Det
hojeste  fartejs  skatkammer'

(hegchog dzo):

“For at bringe andre til dharma
[bogstaveligt: etablere dem i dhar-
maen] kan en suveraen yogi for-
svinde i al offentlighed i en masse
lys, ledsaget af forskellige lyde og
lysfenomener. . . Dette er et tegn
pa, at man vil arbejde for andre
vaesener. . . For sadan en yogi er
der intet behov for prognostice-
ring af dedens tegn, for ritualer
for at afveerge den, eller for spiri-
tuelle ovelser relateret til deden.”

Det siges, at det var langt mere
almindelig, at folk opndede regn-
buekroppen i de gamle dage, men
der er stadigvaek en del beretnin-
ger om, at det finder sted ogsd i
vores degenererede tider. En af
de nyere tilfeelde, som diskuteres
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meget, er fra 1998. Den kinesiske
presse blev citeret for folgende
beretning:

“En afded lama skrumper ind

Ifolge Garze Daily dede en 80-
arig abbed ved Longmo klosteret,
Ngagiong [achd] den |3. Septem-
ber. Hans jordiske rester, som var
lagt til skue i syv dage i overens-
stemmelse med buddhistiske ritu-
aler, var om eftermiddagen pa
den 6. dag skrumpet ind til
storrelsen pa en blekflaske, pa
den 8. dag til sterrelsen pa en
ben, og pa den 10. dag var de helt
forsvundet. Alt, der er tilbage, er
har og negle.”

Denne version gengives af Mat-
thew Kapstein fra University of
Chicago, men der findes mange
beretninger om dette tilflde,
blandt andet fra folk, der siger, de
kender nogen, der var til stede.
Kapstein selv siger, at han opleve-
de maerkelige lysfanomener un-
der et beseg i Tibet. Da han
spurgte en lokal bekendt, om
sadan noget var almindeligt, fik
han svaret: "lkke sarligt. Sandsyn-
ligvis er en yogi, der her i naerhe-
den er gdet bort i en regnbue." k-
ke overraskende findes der pa in-
ternettet mange vilde spekulatio-
ner omkring fenomenet, der -- li-
ge som Den tibetanske dedebog,
Sogyal Rinpoche's 'Den tibetan-
ske bog om livet og deden' og
hele den moderne industri af ti-
betansk inspireret selvhjeelpslitte-
ratur - viser, hvor levende den
vestlige forestillingsevne fortsat er,
nar det gelder Tibet, tibetanere,
og tibetansk buddhisme. Det er
nok ikke sa overraskende, at iseer
deden udever sd stor en fascinati-
on, ndr det nu er det eneste, vi al-
le sammen kan vare helt sikre pa
at opleve, samtidig med, at vi in-
gen anelse har om, hvordan de-

den er, og hvad der eventuelt
kommer efter. Men man behever
ikke at vente, indtil man der, hvis
man tager tibetanerne pa deres
ord. S& kan man opleve en for-
smag pa deden, hver gang man
falder i sevn, nyser eller har en
orgasme - le petit mort, siger de
vist i Frankrig. Og meditation,
selvfelgelig. Tidspunktet for vores
ded nermer sig hele tiden. Men
ifolge tibetanerne havde Woody
Allen altsd ret: deden behover
ikke at vaere noget handicap. Bare
man forbereder sig. m

Til videre lesning:

David Germano, 1997. Dying, De-
ath and Other Opportunities. In Re-
ligions of Tibet in Practice, edited by
Donald S. Lopez, Jr, 458-93, Prince-
ton University Press.

Matthew  Kapstein.  2004. The
Strange Death of Pema the Demon
Tamer. S. 119-156 i The Presence
of Light: Divine Radiance and Religi-
ous Experience. University of Chi-
cago Press.

Donald S. Lopez, Jr. 1998. "The Bo-
ok', kapitel 2, s. 46-85 i Prisoners of
Shangri-La. Chicago: University of
Chicago Press.

The Tibetan Book of the Dead.
Komponeret af Padmasambhava,
offentliggiort af Karma Lingpa.
Oversat af Gyurme Dorje. Redigeret
af Graham Coleman og Thupten
Jinpa. Penguin Books, 2006.
Hjemmeside med udstilling om Ti-
betan Book of the Dead og vestlige
forestillinger:
http:/Iwww.lib.virginia.edu/small/exh
ibits/dead/index2.html

MARTIIN VAN BEEK ER LEKTOR VED
AFDELING ~ FOR  ANTROPOLOGI  OG
ETNOGRAFI, AARHUS UNIVERSITET.
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BLACK SEA

Gravlunden.

@den har en dobbelthet ved

seg; den bade gir livet
mening, og den truer med & gjore
livet meningslest. Daden stiller oss
overfor en rekke utfordringer pa
eksistensielle og praktiske plan.
Menneskekroppens forfall giennom
aldring og dedens ufravikelighet
krever bearbeidelse. Ritualene hjel-
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per oss til & ordne disse erfaringe-
ne. Ved d se nermere pa hvordan
folk begraver sine dede kan en fa
innblikk i hvordan deden forstds og
bearbeides i ulike deler av verden,
og i hvordan mennesker forholder
seg til dedens utfordringer.

Denne artikkelen handler om
begravelser i Krasnodar Krai, en
russisk region i den nordvestlige
delen av Kaukasus. Materialet er
hentet fra stanitsa Zakubanskaya,
og ordet stanitsa forteller russisk-
kyndige at dette er en kosakkbo-
setting. Bosettingen ble grunnlagt i
1864 etter at det russiske imperiet
hadde slatt ned den langvarige
vepnete motstanden blant tsjer-
kessere i omradet. Folkene som

o
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bor pd dette stedet reflekterer i
store trekk de migrasjonsstremmer
som har dannet de storste folke-
gruppene i regionen; de er russere,
ukrainere og armenere. Stanitsaen
ligger i de grenne asryggene ved
foten av Kaukasusfiellene hvor
landbruk og skogbruk er viktige
neeringsveier. Bare femti kilometer i
luftlinje over den begynnende kau-
kasiske fiellkiede skiller bosettingen
fra den frodige Svartehavskysten.
Begravelsesritene som jeg omtaler
her, er hentet fra den slaviske delen
av befolkningen. Disse ritualene
kan deles inn i tre faser; forbere-
dende fase, begravelsesdag og min-
nesyklus. | denne artikkelen omta-
les de to forste fasene hvor fokuset
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MELLOM

HANDTERING AV DEN D@DE KROPPEN

BEGRAVELSER | DET NORDVESTLIGE KAUKASUS

Sommeren 2000 var jeg til stede i en begravelse i en russisk bosetting i det nordvestli-
ge Kaukasus. Artikkelen er en analyse av denne begravelsen og omhandler ritualene
rundt den dede kroppen. Matene den dede kroppen vaskes, plasseres og forflyttes pa gir
unikt innblikk i hvordan deden oppfattes og handteres i denne delen av verden.

rettes mot hvordan lokalbefolknin-
gen forholder seg til den dede
kroppen.

Mote med ett liv og en ded
Jeg meotte Irina et par uker fer
hun dede sommeren 2000. Hun
var i begynnelsen av sekstidrene og
led av uhelbredelig kreft. Irina bod-
de alene i huset som hennes avde-
de ektemann en gang bygget. Ekte-
skapet deres var barnlgst, men de
tok til seg sin niese Katya etter at
hennes foreldre bratt dede. Irina
hadde hele livet arbeidet pa kollek-
tivbruket i bosettingen hvor hun
var regnskapsferer. Hun var kom-
munist og kjent i nabolaget for 2
vare en god og handlekraftig kvin-

ne. Gjennom sine kontakter serget
hun blant annet for at gaten i sin tid
fikk elektrisitet som en av de ferste
i stanitsaen. Den siste gangen vi sa
til henne, hadde hun smerter og
beveget seg med stor moye.

En kveld i juli far vi beskjed om
Irinas bortgang. Begravelsen skal
finne sted neste dag. Det er full ak-
tivitet pd gdrdplassen nar jeg og
min feltassistent Nikolai kommer til
huset til Irina ved titiden. Porten
som vanligvis er lukket, star apen
og giennom denne gar det en jevn
strem av kvinner og menn som
baerer tallerkener, bord og stoler.
Dette enkle faktum, den dpne por-
ten, omgjer de rom som til vanlig
er husholdets private sfere til en

o

af HEGE TOJE

offentlig arena der familiens utferel-
se av rollene som vertskap og sor-
gende stilles til skue.

| bakgarden samarbeider fem
kvinner om & tilberede kjott, skrelle
poteter og kutte grennsaker til ku-
banskii borsjtsj, en regional variant
av den russiske redbetsuppen. Ute
pd gardsplassen arbeider noen
kvinner med a klargjere den inn-
kiopte trekisten ved & kle lokk og
utside med redt stoff innsiden
med hvitt. P4 kistelokket formes et
ortodokst kors i hvitt. Irinas adoptiv-
datter, Katya, har ansvar for organi-
seringen av kvinnenes arbeid i hu-
set, mens hennes bror tar seg av
de oppgaver som ligger utenfor
huset; transport av matvarer og or-
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Kisten forberedes

ganiseringen av graverne som
arbeider pa gravlunden. Katya
barer et svart harband. Nar deds-
fall inntreffer, ikler de nzermeste
kvinnelige slektningene seg serge-
kleer i form av sorte kler, sorte ho-
deterkler eller sorte harband. Skaut
og harband bares i minimum ni
dager etter dedsfallet, noen har
dem pé seg i ferti dager. Tidsinn-
delingene har sammenheng med
ortodoksiens syn pa sjelens van-
dring etter deden. Den beveger
seg gradvis fra de levendes verden
til andre sferer hvor det avgjores
om sjelen skal havne i himmel eller
helvete. Etter forti dager har sjelen
nadd sin destinasjon. De sorte ho-
deterklene sin viktigste funksjon er
imidlertid & synliggjore symbolsk de
nere kvinnelige slektninger som
sergende for lokalsamfunnet.

Den ortodokse kirke ser menne-
sket som et moralsk handlende ve-
sen, skyldig overfor alt og alle og
avhengig av sin neste. Skyld og mo-
ral knytter enkeltmennesket til et
storre fellesskap, og veien til frelse
gar giennom det kollektive. Heller
ikke deden svekker bandet som
binder dem sammen innenfor kir-
ken. En ortodoks har en plikt til &
be for de dede, i troen pa at dette
hjelper dem. Forestilinger om sje-
lens liv etter kroppens fysiske ded

muliggjor en fortsatt relasjon og
kommunikasjon mellom levende
og dade. Den niende og fertiende
dagen etter dedsfallet samles fami-
lien og venner seg for & minnes
den dede, i troen pa at dette hjel-
per den dede pa sin sjeleferd.

Den dede kroppen

Irinas dede legeme er vasket og
stelt og plassert inne i huset pa lit
de parade pa et bord tildekket
med hvite lakener og pyntet med
blomster. Nare slektninger kan ik-
ke vaske den dede. Det er stort
sett eldre kvinner, uten neer tilknyt-
ning til familien som ble bedt om a
ta seg av oppgaven med 4 rengjore
det dode legemet. Her skiller loka-
le skikker seg fra ortodoksiens of-
fisielle leere som ikke forbyr nzre
slektninger eller unge kvinner & va-
ske kroppen. Ifelge kirken er det
kun menstruerende kvinner som
ikke kan vaske legemet, siden de er
urene. Vann som brukes i ren-
gjoringen av liket, helles ut i enden
av gronnsakshagen, og sapestykket
graves ned. Sdpen og vannet som
er brukt i forbindelse med vasking
av det dode legemet er farlig fordi
dette kan brukes i svart magi for &
bringe ulykke pa folk eller gjore
dem syke. Det er derfor viktig at
dette blir kastet pa en slik mate at
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Graverne i arbeid.

det ikke kan havne i gale hender.

Hendene og fottene til Irina er
bundet sammen med hvite toy-
remser. Mellom hendene er det
plassert et ortodokst kors i tillegg
til det korset som de fleste baerer
rundt halsen, uavhengig av om de
er aktivt troende eller ikke. Noen
mynter er ogsa lagt med henne og
skal sikre velferd pa andre siden.
Kammen som hun ble kjiemmet
med da legemet ble stelt, og et
lommeterkle legges ogsa ved. Det-
te viser at livet pa den andre siden
forestilles som et speilbilde av de
levendes verden. Over pannen til
den dede legges et papir med en
ortodoks benn. Haret til den dede
er dekket av et skaut. Munnen hol-
des lukket med et toystykke knyt-
tet rundt hake og hode. Dynene er
lukket igjen. Gjennom vasking,
pakledning og plassering av den
dode kroppen markeres den avde-
des nye status. P4 et lite bord ved
siden av den dede ligger en skal
med rubler, og et tent lys. Alle som
beseker huset i forbindelse med
begravelsen legger penger i skalen
for & bidra okonomisk. Bade
nerhet i relasjon til avdede og
avdedes familie samt en persons
gkonomiske situasjon avgjer hvor
mye det er forventet at vedkom-
mende gir.
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Den dode i apen kiste pa gardsplassen

Inne i huset er alle speilflater
tildekket av hvite laken. Speilene i
lastebilen som senere frakter kisten
til gravlunden, dekkes ogsa til av
hvite teystykker. En forklaring pa
dette er at sjelen til den dede ikke
skal kunne speile seg og bli urolig.
Sjelen befinner seg i en overgangs-
fase mellom den levende kroppen
og de dedes verden. Den er for-
tumlet og har kanskje ikke erkjent
at deden har gjort sin inntreden, og
ma derfor beskyttes mot seg selv.
Pa et bord ved siden av den dede
star et ikon og et tent lys. Det hol-
des liv i stearinlyset om natten mel-
lom dedsfall og begravelsesdag.
Det er ogsa viktig at den dede ikke
ligger alene. Til enhver tid skal det
vaere noen i rommet som vaker
over avdede. Forberedelsene til
begravelsen foregdr utover natten.
Slektninger og naere venner opp-
soker huset for delta i planleggin-
gen og véke over den dede. Et
maltid inntas i fellesskap. Inne i
rommet hvor Irinas legeme ligger,
sitter to kvinnelige slektninger og
utveksler hviskende nytt. Den ene
forteller den andre hvilken vanske-
lig akonomisk situasjon familien be-
finner seg i. Hennes mann har ikke
fatt utbetalt lonn de siste fem
manedene av kollektivbruket han
arbeider for. Kvinnen kommer fra

Side
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Rituell handvask etter gravlegging.

en av nabostanitsaene, og be-
gravelsen til Irina gir anledning til &
mate slektninger og utveksle nytt.

Graverne

Om morgenen etter dedsfallet
far vi sitte pa med Katyas bror
som skal se til at arbeidet med
gravingen pa kirkegdrden skrider
frem slik det skal. Han har med
seg mat og hjemmebrent (samoo-
gonka) til mennene. Det eksisterer
et eksplisitt forbud for nere mann-
lige slektninger av avdede mot a
delta i gravingen av graven. Som
oftest blir unge menn i 20- 30 dre-
ne som pa en eller annen méate er
bekjente av familien, men perifere i
forhold til avdede, bedt om & gra-
ve. Graverne har funnet plass til
Irina ved siden av ektemannen. De
er godt i gang med gravingen.
Katyas bror er noe bekymret over
vodkainntaket til graverne og gir
beskjed om at de ma spise mer og
drikke mindre. Det er en het som-
merdag, og alkoholen gar lett til
hodet. A grave blir regnet som en
viktig oppgave, og dem som blir
spurt, far fri fra arbeidet. Som of-
test utgjer graverne en gruppe pa
rundt seks - syv menn som graver
med spader pa omgang. Den mest
erfarne av dem leder arbeidet
med & male riktig dybde, lengde og
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bredde. Et viktig ansvar for den
som har tilsyn med graverne, er &
se til at brennevinsinntaket er mo-
derat. Graverne skal senere hand-
tere beering og nedsenking av ki-
sten i graven hvilket stiller krav til
koordinering. A miste kisten under
nedsenkingen blir ansett for & veere
et darlig tegn for sjeleferden den
dode begir seg ut pa. | begravelsen
merkes graverne ved at hvite
toystykker knytes rundt overar-
men. A merke personer som inne-
har spesielle roller ved & knyte
torkleer pa ulike steder pa kroppen
er ogsa vanlig i bryllup og mili-
terfolgingsfester for ferstegangs-
rekrutten. | begravelsen er det kun
graverne og kvinnelige sergende
som barer symboler som signali-
serer deres posisjon og ansvar.

Fra huset til kisten

Ved tolvtiden kjores graverne
tilbake til huset for & baere den de-
des kropp ut av huset og legge
den i kisten ute pa gardsplassen.
Kroppen til den dede plasseres al-
drii kisten inne i huset. Ved a bzere
den dede kroppen ut for den leg-
ges i kisten, baeres deden ut av hu-
set. Graverne tar fatt i endene av
lakenet som ligger under den de-
de, og lofter hoytidelig kroppen ut
av huset med bena ferst og legger

o
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Begravelsesmaltid.

den oppi kisten som star pa tre
stoler ute pa gardsplassen. Det er
rituelt viktig at bena loftes ut forst,
ettersom benas posisjon symboli-
serer bevegelsens retning - ut av
huset, i en stegvis bevegelse mot
graven. De hvite toystykkene som
har vert bundet hender og fotter
sammen losnes nar den dede lig-
ger i kisten. Ute pd gdrdsplassen
samler folk seg rundt avdede i den
apne kisten for 4 ta farvel. Irinas
soster og Katya sitter nermest ki-
sten. De retter pa blomstene som
pynter den dedes leie, og grater.
Katyas datter trekker en stol bort
slik at hun kan sitte tett inntil ki-
sten. Det er ikke vanlig med klage-
sang under begravelsene slik det er
dokumentert i Hellas, i Romania
og blant serbere i det tidligere
Jugoslavia. Det er heller ikke vanlig
med haylytt grat som blant georgi-
ere i Kaukasus. Det blir snarere
forventet en viss kontroll av be-
gravelsesdeltakerne, og min erfa-
ring er at hoylytte felelsesutbrudd
forsekes unngatt. Mennene holder
seg i utkanten av menneskesirke-
len som omkranser den dode
kroppen. De narmer seg hovedsa-
kelig nar den dede kroppen skal
forflyttes fra hus til gardsplass og
fra gardsplass til lasteplan.

Side 14
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Fra gardsplassen til kirkegarden

Den apne kisten plasseres pa la-
steplanet, og Irinas sester, to bar-
nebarn, Katya og Katyas bror tar
plass rundt kisten. Porten som har
sttt oppe hele dagen, lukkes igjen
og apnes ikke fer folget kommer
tilbake fra gravlunden. Gravfolget
gar etter lastebilen med den apne
kisten dersom avstanden mellom
den dedes hus og kirkegarden tilla-
ter det. Huvis ikke fraktes deltakerne
i buss. Bilen kjerer langsomt gjen-
nom stanitsaen. Lastebilen stopper
pa torget for at folk kan fa ta sine
farvel og slutte seg til gravfelget.
Kirkegarden i Zakubanskaya ligger
vakkert til oppe pa en hgyde med
utsikt over stanitsaen. Kisten trek-
kes inn pa kirkegarden pa en vogn
med begravelsesfelget etter. For-
rest i prosesjonen foran kisten
barer en av graverne et trekors
med et taystykke knyttet fast. Gra-
veren tar med seg dette toystykket
etter at graven er lukket. Barebu-
kettene i plast som dekorerer gra-
ven har ogsad sma teystykker bun-
det til seg. Disse deles ut til be-
gravelsesfolget etter graven er luk-
ket. Ifolge lokal folkemedisin er jor-
den pa graven den dagen den de-
de er gravlagt, regnet som helbre-
dende. Toystykkene fra barebuket-
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tene har hovedsaklig en minnever-
di, men regnes ogsd for & ha hel-
bredende krefter.

Foran graven blir lokket lagt pa
kisten og spikret sammen i en slik
rekkefolge at det former en orto-
doks korsing (hode, fetter, venstre
side, hayre side). Etter at kisten er
spikret igjen av en av gravemne, fires
den ned i graven. Hver og en i
gravfelget slenger jord pa kisten tre
ganger som et siste farvel for de
langsomt begynner & gd mot utgan-
gen av gravplassen. De naermeste
slektningene venter til graven er fylt
igien av graverne. Den dede legges
med hode mot vest og bena mot
ost og korset plasseres ved fottene
til den dede.

Begravelsesmaltid

Tilbake ved huset tar folget opp-
stilling pé rekke og rad for & vaske
hendene. En av kvinnene som har
veert hiemme for & fortsette forbe-
redelsene, meoter folget utenfor
porten med en batte med vann, en
kopp til & helle med, sape og hand-
kle. Hun heller vann over hendene
til hver enkelt. Hele begravelsesfal-
get vasker hendene utenfor porten
for de gar innenfor til maltidet som
venter. Gravfolget er som oftest sa
stort at det ma spises og drikkes pa
omgang. De eldste setter seg forst,
de naermeste slektningene spiser sist.
Stemningen rundt bordet er lav-
meelt. Midt pd bordet star et glass
med vodka dekket med en bred-
skive og en skje. Dette er glasset til
den dede. P4 denne maten marke-
res den dedes narveer i maltidet.
P4 bordet star det boller med sot
ris og rosiner. Begravelsesdeltakerne
innleder maltidet ved & spise tre
skjeer ris mens de sier “tsarstvo ne-
besnoe" og avdedes navn. Med dis-
se ordene ber de om at den dede
havner i himmelen og ikke i helvete.
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Til maten drikkes det hjemmebrent
eller vodka. Drikking av vodka fore-
gér innenfor rammen av skdler. |
begravelser utbringes det skaler
kun for den dede der vedkom-
mende skildres og hylles. Skalene
avsluttes med et enske om at den
avdede ma fa havne i himmelen. |
begravelser klinkes aldri glassene
mot hverandre slik det ellers er
vanlig & gjore. Skdlene i begravelsen
som gjentas i minnesyklusen om at
vedkommende skal havne i him-
melen, viser hvordan relasjonen
mellom levende og dede ikke bry-
tes, men tar en annen form. Ved at
de levende minnes den dede, letter
de overgangen mellom liv og ded,
slik at den avdede pa en god mate
kan integreres i de dedes verden.

Renhet og urenhet

lfelge Mary Douglas velkjente
bok 'Purity and Danger' fra 1966
er forestillinger om urenhet en re-
aksjon for & beskytte verdsatte
prinsipper og kategorier fra motsi-
gelse. Det som er uklart og mot-
setningsfylt, blir ansett som rituelt
urent. Som vi har sett i denne be-
gravelsen, er den dedes kropp om-
gitt av en del forbud for naere kvin-
nelige og mannlige slektninger.
Kvinnelige slektninger kan ikke va-
ske kroppen, og mannlige slektnin-
ger kan ikke grave graven som ki-
sten skal legges i. Den dede krop-
pen representerer en fare for disse
personene, ded kan "smitte". Fare i
forbindelse med den dedes kropp
er altsa knyttet til spesifikke oppga-
ver samt symbolske handlinger
som & overholde de riktige prose-
dyrer for & baere den dede ut av
huset. Men det dede legemet sees
ikke utelukkende som farlig og for-
urensende. Det er ogsé sarbart for
urenhet, ettersom menstruerende
kvinner ikke kan vaske kroppen.
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Det dede legemet tilskrives samti-
dig overnaturlige og helbredende
egenskaper. Dette gjelder ogsa sel-
ve substansen som skal omslutte
kroppen. Som vi sa tidligere, brukte
eldre kvinner fersk begravelsesjord
som medisin. Selv om gravingen av
graven kan innebzre fare og uren-
het for mannlige slektninger, kan
den samme jorden vere helbre-
dende. Den ritualiserte vaskingen
av hender som forgar utenfor por-
ten, kan sees som en mate a vaske
vekk den urenhet som gravleggin-
gen har fort med seg. Det er op-
plagt ogsa praktiske drsaker til det-
te ettersom alle har jord pa hende-
ne og straks skal spise. Likevel er
det slaende at det foregar i sapass
fastsatte og ordnede former uten-
for porten til huset som deden er
fort ut av. Ved a vaske hendene va-
sker begravelsesfolget symbolsk
sett av seg deden for de trar inn pa
gardsplassen og inn i huset.
Overgangen mellom liv og ded
innebzerer bevegelse fra hus til ki-
ste, til grav og til himmel. Gjennom
begravelsesritualene  giennomgar
den dode kroppen en gradvis for-
flytning og 'lukking'. Slik ekes sym-
bolsk sett avstanden til den dede,
og det markerer en stegvis over-
gang fra de levendes til de dedes
verden. Huset er pa begravelsesda-
gen "dpent" giennom de aktiviteter
og mennesker som befinner seg
der. Dette symboliseres med den
apne porten. Den dede er med sin
plassering pa lit de parade ogsa
‘dpen’ og tilgiengelig for slektninger
og besgkende. Men den dode
kroppen har fer dette giennomgatt
den forste fasen av lukking ved at
oyne og munn er lukket igien. Nar
kroppen bares ut av huset, gjenn-
omgar den dede andre stadium av
lukking ved & bli plassert i kisten.
Det huset den avdede har levd li-

vet sitt, erstattes av et nytt 'hus' for
den dede kroppen. Kisten transpor-
teres til gravlunden der den gjenn-
omgdr en ny grad av lukking i det
kistelokket slas pa, og et siste steg
av ved at jord fylles pa graven. Slik
symboliseres i rituell handling den
overgangstilstand avdede tenkes 2
befinne seg i. Gjennom riter og
symbolhandlinger fiemer den dede
seg langsomt fra de levende for a
integreres i de dedes verden. =

Videre lesning:
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11, pp. 255281

HEGE TOJE ER CAND. POLIT. | SOSIALAN-
TROPOLOGI OG ARBEIDER SOM DOKTOR-
GRADSTIPENDIAT | SOSIALANTROPOLOGI
VED UNIVERSITETET | BERGEN, NORGE.
FELTARBEIDET SOM DENNE ARTIKKELEN
BASERER SEG PA, FANT STED | AR 2000 0G
VARTE | SEKS MANEDER. DETTE ARBEIDET
DANNET UTGANGSPUNKT FOR HOVEDOP-
PGAVEN "STAT OG STANITSA. IDENTITET OG
TILPASNING | EN KOSAKKBOSETTING | DET
NORDVESTLIGE KAUKASUS |864-2000". AR-
TIKKELEN ER EN FORKORTET VERSJON AV
ETT AV KAPITLENE | AVHANDLINGEN. NAVN
PA BOSETTINGEN OG FOLK SOM NEVNES,
ER ANONYMISERT.

fotos, Hege Toje

JorpENs ForLk 1/2007

o



Diden.gxd

26-03-2007 10:57

MOR,

Side 16

—p—

MAN

NAR MAN ER DQ@D?

Denne fortalling handler om Sorens dad, ikke som et medicinsk tilfzlde, men som en social begi-
venhed. Tro mod den grenlandske tradition bliver Seren klzdt pa i sit bedste og varmeste tj til
den lange og kolde rejse ud i den arktiske permafrost. Ved den rituelle udsyngning dagen efter sin
ded pa hospitalet modtager han et sidste farvel fra den fremmadte skare af bade voksne og barn.

af GWILLI BERGENHOLTZ

Mor, fryser man ndr man er
ded?" Det spergsmdl horte jeg en
dag en lille pige stille, da hun sa,
hvorledes hendes dede bedstefar
la i sit fineste og varmeste toj pa
sygestuen pa Dr. Ingrids Hospital i
Nuuk, hvor jeg har arbejdet som
sygeplejerske i fire ar. Han skulle
nu ud pad den lange rejse, som
gronlenderne kalder den. | Gron-
land findes ingen krematorier.
Kremering er ikke forenelig med
den tur, der foretages efter do-
den. Her kistebegraves alle med
en smuk udsigt over hav og field.

Kort tid efter dedens indtraeden
kledes den dede pa i sit fineste
tej, og naste dag foregar der en

16

udsyngning fra sygestuen. Dette
er to af de vigtigste ritualer i den
gronlandske  kufturs made at
handtere deden pa. Disse ritualer
foregar altid, og hver gang er det
en smuk og enestdende oplevelse,
som familien gerne beretter om.

| denne artikel beskrives Serens
dedsfald og udsyngning. Igennem
beskrivelsen far vi indblik i, hvor-
dan familien agerer, nar deden er
indtradt.

Et dedsfald lige efter bogen
Ved vagtskiftet pa afdelingen far
jeg at vide, at Serens familie er
samlet. Seren er deende. Efter sy-
geplejerapporten gar jeg derind.

o

Jeg registrerer 20 voksne og 7
bern omkring ham. Nogle af ber-
nene sidder oppe i sengen. Nogle
holder ham i haeenderne, nogle aer
hans ben, arme eller hoved. Alle
er pa én eller anden made fysisk
teet forbundet med ham. Familien
vager. Senere kommer svigerin-
den ud og fortzller, at Seren er
ded. Inde pa stuen heres en stille
grad fra alle. En anden lyd er ilten,
som stadig suser gennem Serens
iltkateter. Familien aer ham stadig.
Hustruen holder ham i handen,
mens hun stryger ham over haret.
"Han er der ikke mere, jeg ople-
vede hans sidste dndedrat, han
dbnede ojnene lidt, sukkede lidt
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og sa var det slut", sagde hun. "Ja,
jeg tror det er sket", svarer jeg. Jeg
ser pa iltaggregatet pa vaeggen og
sperger, om jeg skal fierne det. In-
gen siger ja, men alle gor tegn til
at ville hjzelpe, og straks er der fle-
re par haender, der gar i gang med
at fierne iltkatetret, som ferer fra
Serens naese op til iltaggregatet.
Det er bevaegende at se de man-
ge meget store og meget smad
hander, som i fallesskab lang-
somt og meget nensomt fierner
iltkatetret. | dette ojeblik tenker
jeg pludselig pa arbejdet pa fode-
stuen, hvor faderen hejtideligt
klipper barnets navlestreng. Hand-
linger, der hver iszr fortaller om
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nye faser af liv og ded. Lige nu er
der ikke brug for mig, sa jeg kan-
ter mig ud af stuen forbi gaster,
tasker, frakker, legetej, og bermn.
Nu kan de veere alene med Seren
lige s leenge de vil. Vi kan godt
vente med at gere ham i stand.
Jeg noterer mig, at hans gjne er
lukkede, og hvornar familien for-
talte mig, at han dede.

lkke pd noget tidspunkt er
doren ind til Serens stue lukket.
Familien gar ud og ind. Nogle gar
til og fra dagligstuen og tager for
sig af vand, saft, kaffe og the. Bor-
nene leger. De andre patienter
ved, hvad der er sket og bruger
ikke dagligstuen, som familien har

o

Arktisk hverdagsbillede

lagt beslag pa. Familien er pa
stuen, da legen kommer for at
Ivtte pa Serens hjerte med sit
stetoskop. Bernene hjelper med
at lefte op i skjorten, gjnene spor-
ger, om det er rigtigt, at han er
dod. Lagen forteller dem, at
Seren er ded.

Familien vil gerne have, at vi ger
Seren i stand. Han bliver afklaedt,
vasket og ifert eget toj: Korte og
lange  underbukser,  stremper,
bukser, skjorte, treje og sorte ny-
pudsede sko. Serens hander kan
vi ikke folde. Vi leegger dem lost
over hinanden ovenpa lagnet, der
daekker ham fra baltestedet og
nedefter; hans kasket er placeret
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Et smukt udsyn.

ved hans hander. Vinduet bliver
abnet, for at hans sjel kan finde
ud. Sengehestene er sldet ned.
Sadan forlader vi Seren og lader
familien komme ind til ham igen.
Da vi sperger familien, om vores
arbejde er i orden, siger de bare:
Ajunngilag, 'det er godt nok'. Efter
flere timer sammen med Seren
pa stuen er familien klar til at tage
hjem. Svigerinden fortaller, at
klokkesnoren er sat fast til Seren
og beder os satte skiltet med ad-
gang forbudt pa deren. Familien
har aftalt udsyngning med preesten
neeste dag kl. 10.

Da familien er gdet, gar vi ind pa
Serens stue, og stor er vores for-
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bleffelse over at finde Seren ifert
storjakke, handsker, terklede og
hue af strikket moskusokseuld.
Huen er trukket godt ned om
orerne og ovenpa sidder kasket-
ten. Terkleedet er viklet to gange
rundt om halsen. Haenderne er
foldet, og omkring pegefingeren
er klokkesnoren sat fast. Under
Serens arme er der lagt puder til
stotte for at holde handerne pa
plads. Sengehestene er slaet op
for at stette puderne. Alt dette
har familien ordnet, efter vi forlod
dem sidste gang. Sa ajunngilag er
ikke ajunngilag. Senere taler vi om
de strikkede genstande. Disse ting
repreesenterer en lille formue.

JorpENSs Fork 1/2007
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Moskusokseuld er dyrt. 50 g. ko-
ster 385 kr. Varmen i denne uld
er naesten som at sammenligne
med tidligere tiders fuglepels. En
kollega giver udtryk for, at det er
som en gravgave, en anden siger,
at det er en del af rejsetojet.

Naste dag

Deoren ind til Serens stue er
dben. Familien er derinde og
gaesterne udenfor. Jeg kan lige
skimte hustruen ved siden af
Seren. Der ligger en reod buket
plastikblomster over hans mave.
Gasterne stremmer til, jeg teeller
og teller og stopper ved 80. Der
er rigtig mange bern, mere end
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20, og den mindste er i barne-
vogn. Gaesterne er ogsa patienter
og personale fra denne og andre
afdelinger. Gaester kommer direk-
te fra arbejde ifort deres arbejds-
tej. Jeg ser en murer, en temrer
og en maler. Selve hgjtideligheden
bestar af en ben, en kort tale, en
praediken og tre salmer. Den unge
maler tager sin kasket af under fa-
dervor. Efter den religiose del ta-
ger familien over. Nu er der en
gden ud og ind af stuen, hvor
gasterne efter tur tager afsked
med Seren, taler til ham, taler
med ham og kondolerer familien.
Den rede plastikbuket er lagt ved
siden af Serens hoved. Hans haen-
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der er frie, gaesterne kan rore ved
dem, mens de tager afsked. P& et
tidspunkt star jeg ved Serens
soster. Hun er ifert sit fine sjal af
hjemmespundet og strikket mos-
kusuld. Hun star stille og ser for-
greedt ud, men jeg drister mig alli-
gevel til at sperge, om hun ogsa
har strikket de smukke ting, som
Seren har pd. Hun ser op pa mig,
og langsomt begynder hun at smi-
le og forteelle om dengang, Seren
kom tilbage fra Rigshospitalet:
"Han fres sidan om hoved og
hals, sd jeg skyndte mig at strikke
dette szxt, som han har veeret sa
glad for lige siden. Han har brugt
det rigtigt meget det sidste halve

ar. Derfor skal han have det pa
nu. Jeg er meget glad for min bror
og kommer til at savne ham. Jeg
er glad for, at jeg kan give ham
noget med, som han har vearet
glad for".

Klokken 11 har vi alle hilst pa.
Portererne venter for at bringe
Seren til kapellet. Lagnet daekker
nu bade ham og buketten. Lang-
somt folger skaren efter baren
ned ad gangen. De patienter, der
ikke har deltaget, bliver pa deres
stue eller har taget opstilling
udenfor stuen. Seren keres til
Guds Hus, som kapellet pa Dr. In-
grids Hospital kaldes i folkemun-
de. | kapellet er der igen en hgjti-
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Nordlys.

delighed, dog uden prast. Som en
af mine kollegaer pa afdelingen
udtrykte det, var udsyngningen "li-
ge efter bogen - man kunne on-
ske, at alle fik sddan en udsyng-
ning". Seren blev 56 ar. Seren har
en stor familie, blandt andet |7
bernebem, og i live var han, som
én sagde, "en rigtig bedstefar". En
maned senere var der barnedab i
familien. Serens hustru bar det lil-
le barnebarn. Den lille pige blev
debt Serine, opkaldt efter Seren.

Rejsetojet

Efter vi havde gjort Seren i
stand, og efter familien havde givet
ham ekstra tgj pa, spurgte jeg min
gronlandske kollega om, hvor
Seren skulle hen, siden han var sa
flot og varmt paklaedt? "Ja, nu skal
han ligge her lidt. | morgen skal
han sige farvel til sin familie og
venner, og sa skal han rejse til et
godt sted fyldt med sol, nordlys,
sortebzer og blomster. En verden
fyldt med alle hans livretter, som
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bliver bragt til ham. Han
skal spise alt det ked og
alle de dejlige baer, han
orker. Han skal aldrig sul-
te, bare ha' det rart. Han
skal ogsd mede sin fami-
lie". Det Himmerige, som
hun nu fortalte om, vid-
ste hun ikke, om man
troede pd i dag, men det
gjorde hendes forfedre.
"| dag tror vi pa Paradi-
set. Men ndr nordlyset
spiller hen over den
gronlandske himmel, sa
kan enhver gronlender,
ung som gammel, forteel-
le dig, at det er de dede,
der spiller bold med et
hvalroskranie.  Efterlivet
kan i den traditionelle
grenlandske  kosmologi
foregd et af folgende steder: Hos
Manemanden, Havets Mor eller i
Haengehovedernes Land. De de-
de, der kommer op i himmelen
hos Manemanden lever af landpat-
tedyr, fugle og baer. De, som rejser
ned til Havets Moder har det ogsa
godt og lever af alt det gode fra
havet, men nogle f& uheldige,
som ikke har gjort sig fortjent

til et godt liv efter deden, ma
forblive i Haengehovedernes
Land, hvor de lever af de som-
merfugle, som de kan opsnappe

i forbifarten.

Men ndr spergsmalet gar pa,
hvorfor de skal have det varme
toj pa, er man ikke usikker: "Det
plejer vi at gore, det har vi altid
gjort, det er vores tradition". An-
nemarie, en af mine informanter,
kunne pa stedet give mig sit bud
pa pakledningen:

"la, det er fordi det er en kold tur,
den de skal pd, altsd der hvor de nu
skal hen, sddan opfatter jeg det. De
skal have meget tgj pd. Det skal de

altid have. Hat og handsker, torklee-
der, tykt toj og alt det der. Det er jo
koldt. Det md man vel ogsd sige,
ndr de nu skal ned i permafrosten,
og det er ogsd fordi vi lever i en kold
verden og vi har brug for varme om-
kring os, ogsd selvom det er et lig."

Det er en kold jord at skulle i,
og derfor skal man veaere varmt
klzedt pd. Det er en praksis, som
kan spores tilbage til 1400-tallet. |
1972 blev der ved den gamle
boplads Qilakitsoq ved Umman-
nag fundet 8 mumier, der i alt
havde 78 stykker bekleedningsgen-
stande med sig i graven. Disse
mumier er efterkommere af den
befolkning, der indvandrede til
Grenland fra Canada i 1200-tallet,

Qilakitsoq
mumie.
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og som er forfedre til den nu-
vaerende gronlandske befolkning.
S4 nar informanterne forteller, at
man altid har haft tradition for at
kleede de dede godt og varmt pa,
er det i hvert fald en tradition, der
kan  dokumenteres tilbage til
|400-tallet, da disse 8 mumier
blev gravlagt keerligt indsvebt i fug-
lepels og ekstra meget rejseto.

Serens soster giver broderen de
strikkede sager med i graven, og
det er bidde en gave
og en del af rejse-
tojet. En symbolsk ga-
ve til at udholde den
arktiske kulde og en
forbindelse  mellem
den dede og de ef-
terladte. Tojet bliver
vigtigt, ikke kun for
den dede selv, men
ogsa for de levende,
der tager afsked med
den dede. De strikke-
de ting, som Seren
har brugt flittigt i et
halvt ar, bliver ikke
kun en gave, som
symbol pa karlighe-
den, men en nadven-
dighed for ham i den neaeste til-
vaerelse, og for sesteren far de
strikkede ting en form for evighed.

| dag er det stadig vigtigt, at tojet
er varmt, pant, rent, nyt og afspej-
ler det, som den dede normalt har
gdet med, gerne yndlingstgjet. Det
skal slutte teet om hals, hoved og
arme, sa det ikke treekker ind pa
kroppen. Paklaedningen er ikke
kun en fysisk handling, men ogsa
en symbolsk handling, der afspejler
den gronlandske kultur. Den siger
noget om, hvad der er vesentligt,
og hvad der er uvasentligt for
gronlenderen i overgangen fra
livet og til den lange rejse efter
doden.
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Udsyngning som et ritual
Udsyngningen er ikke kun en
form, men den er ogsa et indhold
af betydninger. De eldre gronlen-
dere fortzller, at mange gamle
skikke er gaet tabt, men at man
rundt omkring stadig ser rester fra
gammel tid. En ting, der ikke har
forandret sig, er, at familien stadig
er med, nar et menneske dor.
Den dode bliver ikke bare overgi-
vet til bedemanden; familien er

Kamikker

med, indtil liget er lagt i graven.
Formen pa ritualerne har andret
sig gennem tiden, da deden i dag
oftest foregar pa hospitalet, men
indholdet af det gode farvel har
ikke endret sig. Stuen pa hospita-
let, hvor den dede befinder sig, er
pa én gang bade et privat og et
offentligt rum, hvor deltagerne
defilerer i en bestemt orden ind
og ud af sygestuen, hvor man si-
ger farvel. Udsyngningen er et of-
fentligt ritual, hvor vi udover ven-
ner, bekendte og bern i alle aldre,
meder Seren og familien. Udover
dette er udsyngningen ogsa reli-
gios med tale af prast, salmesang
og ben. Selvom prasten er tilkaldt
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af de pérgrende for at forrette
den korte andagt, er det ikke kun
en rituel tale, der holdes. Talen
bliver ogsa personlig, og Seren far
nogle ord med pa vejen. | Gren-
land bliver udsyngningen et af de
ritualer, som sikrer, at den dede
flyttes fra én status over til en an-
den, og for de efterladte giver den
en vished om, at det sker. Ved
udsyngningen bliver det lille sam-
fund desuden pamindet om dets
egen skrebelighed, og
der skabes et midlerti-
digt  sammenhold i
gruppen, som er en
vigtig brik i sorgbear-
bejdelsen hos de efter-
ladte.

Udsyngningen som
udveksling.
Orientering om ud-
syngningen er gaet fra
mund til mund, og un-
der udsyngningen fore-
gar der ogsa en udvek-
sling pa et socialt plan.
Udsyngningen har
madske ingen 'praktisk'
verdi, men den er
med til at opretholde de sociale
relationer. At deltage kan ses som
en udveksling, hvor gaven til afde-
de er at vise @re. | Gronland er
udsyngningen en af de felles begi-
venheder, hvor man bade indivi-
duelt og kollektivt kan gore
gengeeld og vise respekt. Her ska-
bes en midlertidig felelse af felles-
skab med hustruen. Gaesterne vi-
ser dette ved at give den afdede
den sidste respekt eller zre, og
den dede siger farvel til os. | dette
mede giver hustruen en invitation
til de fremmeodte til begravelse
med efterfelgende begravelses-
kaffemik. I denne kaffemik far han,
som en af mine informanter ud-

o
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Dronning Ingrids Hospital.

trykte det, “for allersidste gang
mulighed for at vaere sammen
med familie og venner". At delta-
ge i udsyngning eller begravelse er
vigtigt, og for eksempel stiller ar-
bejdsgivere aldrig spergsmal ved
det rimelige i at forlade arbejdet
for en kortere eller laengere tid,
nar @rindet er at veere sammen |
dette sociale fellesskab, som i de
allerfleste tilfelde gar frem for
arbejdet.

Fortzllingen er altsd ikke kun
en fortelling om Serens dedsfald
pa hospitalet; det er ikke kun en
begivenhed, der vedrerer selve
familien, men det er ogsd en soci-
al situation, der viser samfundets
made at tage afsked med den do-
de pa. Seren foretager sin sidste
rejse fra hospitalet, hvor han er
sammen med familie og venner
ved udsyngningen. Her siger han
farvel til samfundet, og ved
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Serines dab vender hans navne-
sjeel tilbage til sleegten igen, sdle-
des at han kan leve videre i neste
slegtled. Denne tradition med at
klede den dede pd i det fine og
varme tgj med efterfolgende ud-
syngning er ikke egnsbestemt,
men foregar overalt i Grenland.
Tojet er afdedes almindelige og
daglige tej og ikke nationaldrag-
ten, som anses for at veere en
festdragt. Endnu har jeg ikke op-
levet tegn pa, at denne skik er
under forandring. Derimod har
jeg erfaret, at traditionen med
navneopkald er pa retur. Dette
beklages af iser eldre grenlende-
re, som anser denne tradition for
at vaere den vigtigste for de efter-
ladte i sorgbearbejdelsen. Navnet
skal gives videre, dels for at sikre
at afdede kan hvile i fred og dels
for at sikre de sociale og familie-
maessige relationer i fremtiden. m
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Forslag til videre lzsning:

Hans Christian Gullev (red.): Gran-
lands  Forhistorie. Kebenhavn: Gyl-
dendal. 2004.

Petersen, Robert: Efter et dedsfald i
Angmassalik. I: Jordens Folk, 4. drg.
nr. 2. 1968.
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OG NI AR | DET GRONLANDSKE
SAMFUND, HERAF FIRE AR PA ME-
DICINSK AFDELING PA DRONNING
INGRIDS HOSPITAL | NUUK, HVOR
FELTARBEJDET ER UDF@RT I AR 2006.

fotos, Gwilli Bergenholtz
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En ifugaolandsby

elv om deden ma kunne sies &
veere et fenomen som oppt-
rer overalt, kan vi likevel finne
stor variasjon i hvordan folk be-
grepsfester, snakker om og fors-
tar den. Ifugaofolket, som lever i
fiellene nord pa den filippinske
oyen Luzon, tenker ikke pa de-
den som noe absolutt. Nar en
person der, vil sjelen leve videre
og vaere i full stand til & pavirke de
gjenlevendes liv. Men kontakten
mellom de dede og de levende
er potensiell farlig fordi de dede
gierne vil ta med seg de levende
inn i de dedes verden. Det er
derfor viktig at det opprettholdes
en viss avstand til de dede, en
avstand som etableres ved hjelp
av en rekke ulike tabuer.

24
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Marios ded

Tidlig en morgen herer man fra
et av de sma trehusene i landsby-
en som ligger mellom palmetreer-
ne midt i et gedigent amfiteater av
risterrasser, en rytmisk, dump lyd
av to trestokker som slds mot en
steinmorter. Rytmen signaliserer
at den aldrende mannen Mario na
er dod. For enkelte av landsbybo-
erne kommer ikke dette som no-
en overraskelse. Han har i lengre
tid veert plaget av sykdom, og i til-
legg har han vert lite villig til &
jobbe pa risfeltet og heller valgt &
tjene penger pa & la seg fotografe-
re av turister, en form for arbeid
som forfedredndene vanligvis ikke
setter pris pd. At det er de som
har tatt livet av den gamle man-

o

nen er slett ikke usannsynlig,
hevder de. Familie, venner og na-
boer har véket rundt huset hans
hele natten og gjor seg na klare
til & begynne begravelsesritualene.
Langs de smale stiene gjennom
risterrasselandskapet ankommer
ogsa andre gjester, noen for a vise
den gamle sin respekt, andre for &
smake pa kjottet fra vannbeffelen
som Marios familie har skrapt
sammen penger til & kjope. Jeg an-
kommer sammen med dem, og
ser den store, sorte oksen bli le-
det inn i garden utenfor huset.
Den snefter og stamper med fot-
tene ndr den bindes til et par me-
tallstenger og broler hoyt idet en
ung mann hogger til med mache-
ten sin over nakken dens. Gjeste-
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LEVER VIDERE

Blant ifugaofolket pa Filippinene skaper ikke deden automatisk en separasjon mellom de levende
og dede. En slik separasjon er imidlertid viktig 4 fa etablert. De gjenlevende ma derfor overholde
en del tabuer som serger for @ skape denne separasjonen. Samtidig ma ikke separasjonen bli
total for man er avhengige av @ ha en viss kontroll over forholdet mellom de dede og de levende.

af JON HENRIK ZIEGLER REMME

ne flokker seg raskt rundt oksen
og samler opp blodet i kopper,
flasker og poser. Kjgttet og innvol-
lene hugges i biter, kokes og ser-
veres sammen med ris og kjot-
tkraft til gjestene som setter seg
for & spise pa bakken rundt huset,
pa muren som omgir gardsplassen
eller i skyggen ved naboens hus.
Gjestene tilbringer dagen rundt
huset, tygger betelngtt og spiller
kort. Marios enke er imidlertid ik-
ke & finne der. Jeg leter litt rundt
huset etter henne, men gir opp
idet jeg herer min adopterte far,
Bangaw, rope pa meg fra et hus i
den andre enden av den lille
landsbyen. Han sitter sammen
med noen andre slektninger av
enken og koker boffelkjott over et

lite bal. Etter en liten diskusjon
om darsakene til Marios ded, herer
jeg plusetlig en svak grat innefra
huset. Jeg sper Bangaw hvem det
er som grater, og han nevner et
navn jeg aldri tidligere har hert.
Det viser seg d vare enken etter
Mario. Hun har nd bade flyttet til
et annet hus og byttet navn. Bof-
felkjottet som ble servert utenfor
Marios hus kunne hun ikke motta,
for beffelen var kjept inn av hans
familie, og det ville vaere farlig for
henne & ta imot kjott fra dem. De
antas & veere misunnelige pa at
hun har overlevd og vil derfor
muligens preve & forgifte henne
med kjottet. | stedet serger Ban-
gaw, som er i slekt med henne,
for & koke kjottet.

o

| dagene som felger bezres ki-
sten med liket av Mario rundt til
flere av hans slektningers hus. Be-
sokende av vertsfamilien samler
seg rundt kisten som star plassert
i det &pne rommet under huset,
spiller kort og drikker risvin mens
de venter pa at de skal slakte en
gris og servere dem kjottet. Sjelen
til Mario holder seg imidlertid
rundt sitt eget hus. Ndr en person
dor, lever sjelen videre og blir en
forfedreand. Den dede drar ikke
nedvendigvis til et spesielt sted,
men holder seg gjerne rundt hu-
set han tidligere bodde i og
prover der & ta kontakt med de
gjenlevende. All kontakt med den-
ne dndelige verden er potensielt
farlig. Andene vil gieme ta med
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Kisten bares gjennom risterrassene til slektningenes hus.

seg de levende sjeler inn i sin ver-
den, og skjer dette vil den levende
bli syk og de hvis ikke sjelen hans
blir forent med kroppen igjen.
Derfor er det viktig at den avde-
des narmeste familie, spesielt ek-
tefellen, holder en viss avstand til
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den dodes sjel. Nar verten ofrer
en gris til den avdede, ma familien
ikke spise kjottet og helst holde
seg unna hele ritualet. Slike for-
handsregler ma overholdes helt
frem til etter at liket er trygt plas-
sert i klanens gravhule.
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Gravleggingsdagen

Gérdsplassen utenfor en av Ma-
rios slektningers hus er full av folk
som venter pa at kisten skal baeres
til graven. Noen kvinner sitter
rundt den 3dpne kisten og synger
salmer, mens resten har samlet
seg rundt noen flasker brennevin
og litt hundekjott som serveres
som snacks. Kisten bindes etter
hvert til en lang bambusstokk som
sd loftes opp og beres mellom
skuldrene av to menn. Hele felget
setter av garde ned gjennom ri-
sterrassene. Folk klapper en spesi-
ell rytme i hendene eller med et
par trepinner for & slik skremme
bort farlige &nder og deres mani-
festasjoner, fugler, slanger, firfisler
og rotter.

Ved graven, en hule hvor Ma-
rios forfedre ligger begravet, sam-
ler folget seg. De tar Mario opp av
kisten og pakker ham inn i et redt
og sort teppe som bindes stramt
sammen og beres inn i graven av
en ung mann. Idet han kommer ut
av graven igjen, stikkes et gresstra
med en spesiell knute pa inn i gra-
vapningen mens de sier "du ma
komme ut igjen, ikke bli igjen der
innel". En lignende knute finner
man ofte i risfeltene hvor den
brukes som en beskyttelse mot
farlige ander. Ogsa i dette lille ri-
tualet skremmer den bort dnder,
og slik serger de for at Marios dnd
ikike tar med seg sjelen til mannen
som bar ham inn der.

Heller ikke her ved graven fin-
ner jeg noen av Marios slektnin-
ger. De far ikke lov til & ta del i
denne delen av ritualet, for na er
Marios sjel ekstra ivrig etter & fa
med seg sjeler inn i de dedes ver-
den. De holder seg derfor unna,
og begynner de péfelgende dage-
ne & leve normalt igjen etter & ha
tatt del i begravelsesritualene.

o



Diden.gxd

26-03-2007 10:58

Dette gjelder imidlertid ikke for
Marios enke. Hun ma det kom-
mende éret serge for at hun hol-
der seg pa beherig avstand fra
ham. Hun kan flytte inn i huset
deres igjen, men ma likevel veere
forsiktig. Hun kan ikke tiltales med
hennes normale navn, for da vil
Mario finne henne og preve a
stjele henne med seg. P4 denne
maten etablererer hun og vedlike-
holder den viktige separasjonen
mellom seg og sin avdede ektem-
anns sjel.

Separasjon av
komplementare verdener
Mange av de kulturelle praksise-
ne som ifugaofolket utferer i for-
bindelse med begravelsesritualer
er altsd ment & skulle etablere en
separasjon mellom den avdedes
sjel og de levende. Dette har sam-
menheng med hvordan de tenker
seg forholdet mellom den andeli-
ge og den menneskelige verden.
Selv . om mange ifugacer na har
blitt kristne, holder de ogsé i hevd
sin tradisjonelle animistiske religi-
on. Landskapet de bor i - stu-
pbratte skogdekte fiell og rister-
rasser - deler de med en hel rek-
ke dnder og guddommer som ba-
de kan vere vennligsinnede og
harmfulle. De eksisterer imidlertid
i en annen verden som kun er til-
gjengelig for menneskene gjenn-
om ritualer, dremmer og andebe-
settelser. P4 mange mater er disse
to verdener komplementaere og
avhengige av hverandre. Andene
er avhengige av menneskene for &
fa tilgang pa de tingene de gjerne
vil ha, som risvin, teystykker,
hener og ikke minst griser. Men-
neskene pa sin side ma serge for &
vaere pa god fot med andene, for
det er disse som kontrollerer
hvordan risavlingene blir. De kan
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0gsa gjere menneskene syke og til
og med ta livet av dem.

For & kunne overfere ting fra
den menneskelige verden til den
andelige og slik kunne blidgjere
andene, ma de to verdener kom-
me sammen. Dette gjores i ritua-
ler hvor dndeprester tilkaller and-
ene ved hjelp av sang, dans og
benner. Andene kommer dermed
til huset hvor ritualet foregar og
blir servert mat og risvin. Vanligvis
kan man ikke se eller here dnde-
ne, men ved visse anledninger blir
andeprestene besatt av andene
slik at man kan snakke med dem.
Problemet er imidlertid at denne
sammensmeltningen av de to ver-
dener er potensielt farlig. Det er
derfor viktig at det etableres en
separasjon i etterkant av ritualet.
Deltagere gjor altsa dette ved a
overholde en rekke tabuer de
pafelgende dagene. Sarlig ma de
holde seg unna grennsaker, frukt
og fisk for disse har en sterk lukt
som de hevder minner om lukten
av svidde grisehar, en lukt som ba-
de menneskene og andene for-
binder med ofringsritualer. Der-
som denne lukten produseres
igien, vil andene tro at det ofres
mer griser og dermed vil de ikke
forlate ritualets asted.

[fugaofolkets ritualer kan der-
med forstds som a veksle mellom
sammensmeltning og separasjon
av den menneskelige verden og
den dandelige verden. Dette er
elementer i alle deres ritualer, og
man finner denne dimensjonen
klart igjen i begravelsesritualene.
Da Mario dede, forlot sjelen
kroppen hans, men dro likevel ik-
ke langt bort. Han holdt seg rundt
huset sitt og prevde derfra & kon-
takte sin kone. Hun stod derfor i
fare for & bli tatt med inn i den
andelige verden og matte holde

seg fysisk unna huset. A gi henne
et nytt navn var ogsda med pa a
forvirre Marios sjel og dermed
gjore det vanskelig for ham 4 finne
henne. Marios ded innebar altsa
at det ble etablert en potensiell
farlig sammensmeltning av de to
verdener. Det var derfor veldig
viktig at enken og Marios nzre
slektninger for evrig overholdt de
nevnte tabuene og holdt seg unna
de stedene hvor han ville vaere ak-
tiv i sin seken etter dem.

Men overholdelsen av tabuene
skaper ikke en fullstendig separa-
sjion. Det er heller ikke enskelig
fordi en slik separasjon ville fratatt
dem muligheten til & ha en viss
kontroll over deres forhold til den
andelige verdenen. | stedet serger
de for at det etableres en annen
type relasjon mellom enken og
den avdede, en relasjon som de
kan gradvis awvikle pa en kontrol-
lert mate.

En ratnende enke -
kontrollert separasjon

Mens jeg sitter og snakker med
Bangaw rundt bdlet utenfor huset
hans, dukker enken etter Mario
opp i derdpningen. Hun er ikledd
noen skitne, gamle kleer som Ban-
gaw kan fortelle hun nd ma ga i
helt til det holdes et spesielt ritual
om lag et ar senere. | gamle dager
ikledde enkene seg armband og
band rundt halsen lagd av palme-
blader. Disse tingene har et navn
som oversatt betyr forratnelse, en
betegnelse som i dag ogsa brukes
om enkens skitne kler. Enken til
Mario ma heller ikke vaske seg fer
det nevnte ritualet blir holdt. Til
sammen tilsier disse praksisene at
enken inngér i en spesiell relasjon
til den avdede. Etter hvert som ti-
den gar begynner hun & lukte, en
lukt som de forbinder med et rat-
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Beinene til den gravlagte renses pa nytt etter om lag et ar.

nende lik. Dermed ser det ut til at
enken nzrmest behandles som
hennes ektemanns avdede kropp
og at det slik skapes en forbindel-
se mellom hennes og hennes
manns ratnende kropper. Denne
forbindelsen var tidligere mye mer
eksplisitt, da enken pa den tiden
ble baret til det nye huset pd ak-
kurat samme mate som liket til
den avdede ble baret rundt til sine
slektningers hus.

Ved & skifte navn og flytte til et
annet hus forvirrer enken sjelen til
sin avdede mann og skaper med
det en separasjion mellom den
andelige og den menneskelige ver-
den. Samtidig lar hun veere & vaske
seg og ikler seg forrdtnelsessym-
boler, symboler som skaper en
spesiell  metaforisk  forbindelse
mellom henne og liket av sin
avdede mann. Slik opprettholdes
en forbindelse til den andelige ver-
den som forholdsvis lett kan kon-
trolleres. Denne tosidigheten ved
deres begravelsesritualer avieses
siden av en mer ensidig separasjon
ved at det senere avholdes et ritu-

al hvor liket tas ut av graven igjen
og gis en ny begravelse.

Idet merket senker seg over
dalen og lyden av nattens insekter
virrer ut ifra skogen, samler folk
seg rundt huset til den avdede
igien. Om lag et ar er gitt siden
begravelsen og tiden er kommet
for & se hvordan det star til med li-
ket i graven. | lyset av brennende
fakler trakler vi oss vei giennom ri-
sterrassene og kommer frem til
gravhulen der vi tidligere begravde
Mario. Steinene som dekker ap-
ningen fiernes, og han som la liket
inn der forsvinner inn i den lille
hulen, men kommer snart ut igjen
med den sorte og rode teppe-
bunten i armene. Bunten apnes
forsiktig og avslerer at det meste
av Kkjettet har ratnet bort. Det
lille som er igjen berstes av bei-
nene for de legges i et nytt klede.
Dette pakkes sammen og tas
med nar felget setter kursen mot
huset igjen.

Der fremme ligger tre griser
klare til & ofres, men ferst skal &n-
deprestene tilkalle andene, drikke
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risvin og bli besatt av Marios and.
De tre gamle mennene som skal
tjene som prester i kveld, samler
seg rundt vinkrukken som er plas-
sert pa bakken utenfor huset. De
mumler i munnen pa hverandre
slik at det er vanskelig & here ben-
nene deres, men alle de tilstede-
verende folger med og venter
med forventning pa at en av dem
skal bli besatt. Andeprestene tilkal-
ler den ene anden etter den an-
dre, drikker risvin og tygger betel-
notter. Det hele tar lang tid, for
religionen deres er rik pa bade gu-
der og ander. Men s3, etter en
god time, begynner en av preste-
ne & vugge frem og tilbake. Han
strammer musklene og roper hayt
"kom, kom, kom!". Med ett faller
han sammen. Tarene triller fra
oynene hans og med en svak, hvi-
skende stemme forteller han: "Det
er meg, Mario, som er kommet!".
En av de andre prestene sier sa
med bestemt mine: "Du er ded
nd. lkke plag oss mer! Ikke hold
deg rundt huset her. Du er ded,
skjgnner dul Du skal fa de grisene
du ser der, men sa md du dra"
Den besatte tar en slurk risvin og
blir med ett heft normal igjen. Gri-
sene slaktes sd, risvin serveres |
store mengder, og dagen etter
bzeres beinbunten tilbake til gra-
ven igjen. Enken er da i full gang
igien med & jobbe pa risfeltet, nyv-
asket og med rene kler. Forbin-
delsen hennes til liket er nd brutt.
Hun rdtner ikke lengre, kan
gienoppta sitt gamle navn og kan
til og med gifte seg pa nytt hvis
muligheten byr seg.

Auvslutning

Den spesielle forbindelsen mel-
lom den avdede og enken avslut-
tes altsa i den sekundere be-
gravelsen, og det hele gjores eks-

o
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Andeprestene danser og tilkaller andene

plisitt i besettelsesritualet hvor
anden far klar beskjed om at den
er ded og ikke har noe der a gjore
lengre. Den dede gis noen griser
med pa veien og antas a dra bort
fra omradet rundt huset sitt. Den-
ne mer permanente separasjonen
er imidlertid heller ikke nd total.
For blir noen i familien syke og ik-
ke helbredes ved hjelp av sma
ofringer av hener, ma liket tas opp
av graven pa ny, forfedreanden til-
kalles og igjen gis griser for at den
ikke skal plage de levende mer.
Daden blant ifugaofolket etter-
folges altsa av en rekke ritualer og
tabuer som er ment & skulle etab-
lere bade en separasjon og en
spesiell type forbindelse til den
andelige verden. Daden betyr ikke
at den levende slutter & leve, men
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at den lever videre i en annen di-
mensjon som de gjenlevende ma
sorge for & veere separert fra. Men
separasjonen blir aldri, og ber hel-
ler aldri bli, total for forholdet mel-
lom de gjenlevende og de naer-
mest levende dede tar aldri helt
slutt, og bare ved & opprettholde
en viss kontakt kan dette forholdet
noenlunde kontrolleres. m
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Udvekslinger med afdede slzgtninge er af stor
betydning for de fleste kirgisere. Ved at afholde
mindehojtideligheder, recitere Koranen og lave
boorsok, sma friturestegte brad, hvis duft mat-
ter de afdede, sikrer man deres velbefindende
og velsignelse. Og gennem dremme blander de
afdede slzgtninge sig 1 de levendes liv - og har
ofte det sidste ord at skulle have sagt, ikke
mindst i familieanliggender.

o

en lille aviskiosk i centrum af

Bishkek, Kirgistans hovedstad,
sidder Aigul. Imens hun langer avi-
ser over disken, betragter hun
stremmen af kunder, der vandrer
ud og ind af det tyrkiske shop-
ping-center ved siden af. Som sa
mange andre kom Aigul, der vok-
sede op i en lille landsby, til Bish-
kek med dremmen om et bedre
liv: Om at blive en rig og tjekket
forretningskvinde, vende tilbage til
landsbyen i en stor Mercedes og
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bygge et toetagers hus til sin fami-
lie. Efter et par ar er hun dog ikke
kommet lengere end til aviskio-
sken og ma se langt efter de Luis
Vuitton-tasker og Prada-sko, som
shopping-centret forsyner byens
merkevarebevidste middelklasse
med. Familien hjemme i landsby-
en er ved at miste talmodigheden
med hende. Snarere end at se
frem til at veere de ferste i lands-
byen med et toetagers hus, siger
hun, benytter de enhver lejlighed
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til at prove at overtale hende til at
opgive sine karrieredremme og
tage hjem og gifte sig. For et par
maneder siden, forteller hun, var
hun nezr ved at kapitulere for
presset. Midt pa gaden blev hun af
fire unge mand tvunget ind i en
bil og kert til et hus i landsbyen,
hvor den ene mands familie ven-
tede, klar til at modtage hende
som deres nye svigerdatter.

Om end kiz ala kachuu, 'brude-
kidnapning', er forbudt ved lov, er

o

Begravelsesplads i At-Bashi, Kirgistan.

det en almindelig praksis i Kirgi-
stan og betragtes af mange som
en mdde at manifestere maskulini-
tet og Kirgizchilik, 'kirgisiskhed', pa.
Som oftest foregar kidnapningen
ved at den unge mand, som har
udset sig en brud, med hjzlp fra
sine venner tvinger hende ind i en
bil og kerer hende til sit hjem,
hvor hans familie nogle gange er
parat med en bryllupsfest, og hvor
den zldste kvinde i hans familie
prover at ifere hende et hoved-
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Gravmonumenter har ofte form af stiliserede yurter, de kirgisiske nomaders traditionelle telte

terklzede som tegn pd, at hun nu
er blevet gift. Modsatter pigen sig,
sparrer man hende inde. For at
forhindre, at hun flygter, placerer
man en dug med boorsok, sma
friturestegte bred, pa dertaerske-
len. Det er sterkt tabubelagt at
treede pa eller krydse dugen, som
symboliserer centrale kirgisiske
dyder som geestfrined og respekt
for forfeedrene. Forsoger en pige
alligevel at undslippe, bliver hun
ofte afvist af sin familie og overbe-
vist om, at hun ber blive, da hun
ellers vil bringe skam over sig selv
og sin familie for at have vanaret
en kirgisisk tradition. Desuden vil

hendes ry som en pige, der er
flygtet efter at have overnattet i
en fremmed mands hjem, gore
hende sver at afsette pa agte-
skabsmarkedet.

Aigul havde pa ingen made lyst
til at flytte tilbage til landsbyen og
bred sig ikke om sin bortferer.
Hun modsatte sig hans farmors
forseg pa at give hende torkleedet
pa, men tvivlen sneg sig ind pa
hende, som merket faldt pa, og
som  bortfererens  kvindelige
slegtninge forsogte at overbevise
hende om, at hun ville bringe
skam over sin familie ved at lade
hant om den bryllupsfest, de hav-
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de forberedt - og om at hun alli-
gevel aldrig ville blive til andet end
avisszelger. Til sidst faldt Aigul i
sovn. Lige for daggry dremte hun,
at hendes afdede mormor kom til
hende. Mormoren bad hende om
at se pa sig selv. Aigul betragtede
sig selv og s3, at hun var ifert bru-
dekjole, men at hun ingen sko
havde pa.

Da Aigul véagnede, havde hun
taget en beslutning. Sko er ifolge
den kirgisiske dremmetydningstra-
dition et symbol pa zgteskab, og
nar hendes afdede mormor hen-
ledte hendes opmazrksomhed pa
de manglende sko, var det et var-
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| forbindelse med besog ved hellige steder er det almindeligt at tende sham, lys, for forfaedrene.

sel om, at der ikke ville komme
noget godt ud af at gifte sig ind i
bortfererens familie.

Sleegtens betydning i Bishkek
For den russiske kolonisering af
Centralasien var slegtskab et af de
vigtigste principper for social orga-
nisation i regionen. Endnu tildeles
klantilhersforhold stor ekonomisk,
social og politisk betydning. Slaegt-
ninge har i princippet pligt til at de-
le med og hjelpe hinanden, og ide-
elt ber enhver kirgiser kende sine
forfeedre pa feedrene side syv gene-
rationer tilbage. Det er det ikke al-
le, der kan leve op til, og slet ikke i

storbyen Bishkek, hvor mange me-
ner, at folks loyalitet med slegten
er ved at blive aflest af det, nogle
kalder egoisme og moralsk forfald,
og andre kalder personlig frihed.
Ogsa i Bishkek vedbliver forfedre-
ne, pa madrene savel som fedrene
side, dog med at spille en vigtig rol-
le i folks liv, og ikke bare som ge-
nealogiske referencepunkter der
dikterer, hvem man ber udvise so-
lidaritet med. Afdede slegtninge -
arbak - folger intenst med i, og
soger at blande sig i, de levendes
liv. De bringer velsignelse til dem,
der mindes dem, og ulykker over
dem, der glemmer dem. De med-
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deler sig gennem dremme, giver
mod og moralsk autoritet til usikre
og moralsk tvivisomme handlinger
og spiller en central rolle i den
made, kirgiserne praktiserer deres
religion, islam, pa.

Islam i Kirgistan

Som de fleste kirgisere betrag-
ter Aigul sig som muslim, om end
hun, som hun siger, "ikke er reli-
gios". Det at ‘vaere religios’ har for
mange kirgisere negative associati-
oner til dogmatisme og overfla-
disk religios livsstil, som ikke ned-
vendigvis er forbundet med et
naert forhold til Gud og de mere
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Boorsok til @re for forfedrene serveres ogsa, nar fasten brydes om aftenen i Ramadan-méneden.

spirituelle sider ved tilvaerelsen.
Islam blev introduceret i Cen-
tralasien allerede fra og med det
syvende drhundrede. Det var dog
forst senere, at islam for alvor be-
gyndte at appellere til kirgiserne.
Det skete, da reprasentanter for
islams mystiske tradition, sufismen,
kom til regionen fra og med det
sekstende drhundrede. Ligesom i
andre dele af verden kom sufierne
til at spille en hovedrolle i forhold
til at konvertere folk i Centralasi-
en, herunder ikke mindst de no-
madiske, til islam. Sufierne var ge-
nerelt meget tolerante over for,
og i stand til at inkorporere, lokale
trosforestillinger og praksisformer.
Om end det er de faerreste

mennesker i Centralasien, der har
nogen sarlig omfattende viden om
sufismen som abstrakt doktrin, har
sufismen haft stor indflydelse pa
den méde islam forstds og prakti-
seres pa. | Kirgistan viser denne
indflydelse sig forst og fremmest
ved den store betydning, man til-
legger esoteriske oplevelser som
dremme og visioner. Ligesom eso-
teriske oplevelser er centrale for
de fleste sufi-mystikeres liv, er de
det ogsda for mange almindelige
mennesker: Det er forst og frem-
mest gennem dremme og visioner,
at det guddommelige finder sted i
de ‘ikke religiose’ kirgiseres liv.
Hvor det andre steder i Central-
asien - specielt i Usbekistan og

Tadsjikistan - er avliya, muslimske
‘helgener’, der er i centrum for den
religiose praksis, og som viser sig for
folk i dremme og visioner, har afde-
de slegtninges ander, arbak, sterre
betydning for kirgiserne.

Udvekslinger med de dede
Ligesom i mange andre dele af
den islamiske verden afholder man
i Kirgistan en raekke mindehejtide-
ligheder i kelvandet pa et dedsfald:
P4 den tredje, den syvende og den
fyrretyvende dag efter dedsfaldet
og efter et ar. Disse mindehgjtide-
ligheder involverer ofte flere hun-
drede gaester og slagtningen af ad-
skillige dyr til at bespise dem, da
enhver der kender den afdede har

34
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Storbyens fristelser

pligt til at komme forbi og fremsige
en ben for vedkommende. Mange
familier setter sig selv i geld for at
arrangere veerdige mindehgijtidelig-
heder for deres afdede slegtninge.

En stor del af Kirgistans officielle
ulama, islamiske gejstlighed, har kri-
tiseret disse ritualer for at veere i
modstrid med islam og forsegt at
overbevise folk om, at de dede er
ligeglade med, at man slagter dyr
til @re for dem. | nogle landsbyer
har man indfert regulere forbud
imod at gennemfere mindehoijti-
deligheder for de dede. Mange
fortsaetter ikke desto mindre med
at gennemfere dem, idet de mar-
kerer tegn pa respekt over for den
afdede, og da der er en udbredt
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tro p4, at de afdede forfedres ar-
bak beskytter og bringer velsignel-
se til de levende, hvis de viser dem
respekt og mindes dem. P& samme
made gor man ofte meget ud af at
udsmykke afdede familiemedlem-
mers gravsteder, selvom der i ha-
dith, de overleverede traditioner
om profeten Muhammads szdva-
ne, udtrykkes et forbud mod pa
nogen made at udsmykke dem.
Mindehgjtidelighederne for af-
dode slegtninge begranser sig ik-
ke til ritualerne i kelvandet pa et
dodsfald. Det er den almindelige
opfattelse, at de afdedes sjzle ind-
til Dommedag holder til i eller om-
kring deres gravsteder. Men det si-
ges, at de om torsdagen og om
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fredagen forlader deres grave og
besoger deres tidligere hjem for at
se, hvordan det star til. Det er vig-
tigt, at man tager godt imod dem.
Det gor man ved at tende lys eller
rogelse for dem og ved at recitere
Koranen for dem - som oftest et
par korte vers, som man har lert
med henblik pa sadanne lejlighe-
der: De fleste kirgiseres forhold til
Koranen begranser sig til netop de
vers, der reciteres for forfedrene.
Ofte vil man ogsa lave boorsok.
Forfedredndeme siges at satte
stor pris pd duften fra bredene,
der koges i olie. Duften matter
dem og overbeviser dem om, at
alt star vel til i familien.

Hvis man gennem lengere tid

o
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En familie praeesenterer deres nye svigerdatter. Afdede slaegtninge hjelper ofte nygifte kvinder med at falde til hos svigerfamilien.

undlader at tage ordentligt imod
forfeedreandeme, er der risiko for,
at de bliver ulykkelige og skuffede
og i sidste ende vender familien
ryggen og begynder at skaffe den
problemer pa nakken snarere end
at bringe den velsignelse. For for-
fedrednderne lader deres vrede
ga ud over deres slzgtninge, vil de
dog ofte dukke op i deres drom-
me for at minde dem om deres
eksistens.

Dremme om de dede
Dremme spiller en vigtig rolle i
mange kirgiseres liv og bliver taget
meget alvorligt. Dremme - i hvert
fald nogle dremme - betragtes

som varsler eller tegn, som sendes
af Gud, og som kan hjzlpe en til
at treeffe de rigtige valg i tilveerel-
sen, hvis man vel at marke forstar
at fortolke dem. Serlig betydning
har dremme, hvor afdede slegt-
ninges arbak viser sig for den
dremmende. Ogsa selvom de af-
dode ikke direkte viser sig for
dem, fortolker kirgiserne ofte
stemmer, billeder og felelser, som
de oplever i deres dremme, som
ayan, tegn eller abenbaringer fra
arbak, sddan som Aigul gjorde det,
da hun dremte, at hendes mor-
mor bad hende betragte sig selv.
Sadanne dremme, hvor gran-
serne mellem de dedes og de
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levendes verdener nedbrydes, er
for kirgiserne tegn pa, at de er i
stand til at dele de afdedes ule-
gemlige, sjelelige natur, og at de
levendes liv er forbundet med de
afdedes liv, og mere generelt med
guddommelige kreefters virke.
Nar de afdedes sjzle viser sig
for en i dremmen, er det som of-
test tegn pa, at de folger med i og
maske har en mening om ens livs-
forelse. Men arbak kan ogsa brin-
ge varsler om fremtiden. Hvis
man eksempelvis dremmer, at en
afded slegtning gar bort med en
nulevende sleegtning, er det et var-
sel om, at vedkommende snart vil
do eller blive alvorligt syg. Arbak
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minder én om ting, man har
glemt; irettesetter én, hvis man
har gjort noget forkert; advarer
én, hvis man er i feerd med at tage
en forkert beslutning, og bekraf-
ter én i, at man har gjort det rigti-
ge. De blander sig i alt, lige fra
prosaiske forhold som ting, der er
blevet veek, til moralske og eksi-
stentielle dilemmaer.

Dremme om forfeedre giver an-
ledning til refleksion. De kan for
den dremmende tegne konturer-
ne af et nyt selv og blive til cen-
trale episoder i hans eller hendes
livshistorie, og de kan tegne kon-
turerne af nye forhold mellem
mennesker, som kan blive til vir-
kelighed, hvis dremmen bliver ta-
get alvorligt af omgivelsere, og
hvis dremmeren kan overbevise
andre om dremmens autenticitet.
Dremme kan veere sterke driv-
krafter, nar kirgiserne tager vigtige
beslutninger.

Aigul havde besluttet, at hun vil-
le flygte, men ville ikke kunne fere
beslutningen ud i livet, medmin-
dre hendes familie accepterede
den. Hendes bortferers familie
havde sendt bud til Aiguls familie
om, at de havde kidnappet hende,
og da de kom for at konferere
med svigerfamilien in spe, fortalte
hun dem om sin drem. Familien
blev bevaegede over Aiguls histo-
rie, men ikke overraskede. Drom-
me om afdede slegtninge spiller
ofte en rolle i familieanliggender.
Nar en nygift kvinde for eksempel
flytter ind hos sin mands familie
og skal indordne sig under dens
normer, oplever hun ofte, at afde-
de slegtninge, bade hendes egne
og hendes mands, dukker op i
hendes dremme, stotter hende
og nogle gange irettesatter hen-
de, hvis hun far lidt for ondt af sig
selv. Nar der skal tages vigtige fa-
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miliemaessige beslutninger sasom
indgdelsen af agteskab eller skils-
misse, sker det ligeledes ofte, at
afdede slegtninge kommer pa ba-
nen og har det sidste ord at skul-
le have sagt. Iseer nar der er tvivl
om en beslutning, vil man ofte
vente pa ayan, tegn fra de afdede
forfedre.

Selvom man har held til at
overbevise andre om dremmens
autenticitet, er dremmevarsler al-
tid til fortolkning. Forfeedrene har i
princippet altid ret, men de var-
sler, de bringer, er ikke altid klare
og utvetydige. De bliver ofte
vendt og drejet leenge. Hvis man
ikke kan blive enige om deres be-
tydning, vil man nogle gange kon-
sultere en kez achik, et synsk
menneske, hvis klarsyn hjelper til
at gennemskue ikke kun de lag af
symboler, der dekker over var-
slets egentlige betydning, men og-
sa de interesser, som spiller ind i
de implicerede personers tolkning
af det.

Selv symboler, der betragtes
som utvetydige, kan i visse tilfeelde
betyde det omvendte: Det, der i
Kirgistan er gangse varsler om
ded - rat ked eller tabet af teender
for eksempel - kan vise sig at veaere
varsler om nyt liv, et barns fadsel,
ligesom en drem om manglende
sko kan vise sig at veere et varsel
om et lykkeligt aegteskab. | den
kirgisiske dremmetolkningspraksis
udfoldes endvidere et kompleks
forhold mellem skaebnetro og tro-
en pa den fri vilje. Det er i praksis
muligt at pavirke det, der er pa vej
til at ske, og kirgiserne seger ofte
at @ndre den skabne, de i andre
situationer haevder ikke at have
magt over: ved at recitere Kora-
nen eller bede til Gud, nar de vag-
ner, eller blot ved at sege at glem-
me varslet ud fra ideen om, at

varsler ikke bliver til virkelighed,
hvis de slettes af hukommelsen.
Den unge mands familie forseg-
te at overbevise Aigul og hendes
familie om, at de bare skulle glem-
me dremmen. Det opfattede Aig-
uls mor som en kraenkelse af sin
mors autoritet. Hun skar igennem
og papegede, at hun aldrig havde
oplevet, at noget, hendes afdede
mor havde varslet, ikke var blevet
til virkelighed. Aigul og hendes fa-
milie lod da bryllupsfest vaere bryl-
lupsfest og tog i stedet hjem og
reciterede Koranen og lavede bo-
orsok til &re for bedstemoderen.

Efter at have fortalt historien
om kidnapningen sukker Aigul og
forteller, at hendes familie er ble-
vet stadig mere i tvivl om, hvor-
vidt de gjorde det rigtige. Snakken
gar i landsbyen om, at Aigul er
blevet spoleret af storbylivet, at
ingen vil have hende, og at hun
som straf for sin arrogance kom-
mer til at hensygne sine dage i en
aviskiosk, mens livet passerer forbi
udenfor. Aigul er dog fortrost-
ningsfuld: Forleden nat dremte
hun, at hendes mormor viste hen-
de et stort hus og fortalte, at det
var hendes. »

Forslag til videre lesning:

Privratsky, Bruce (2001) Muslim
Turkistan. Kazak religion and collec-
tive memory, Richmond: Curzon.
Louw, Maria (2007) Everyday Islam
in Post-Soviet Central Asia. London
& New York: Routledge

MARIA LOUW ER POSTDOC STIPENDIAT

VED AFDELING FOR ANTROPOLOGI 0OG
ETNOGRAFI, AARHUS UNIVERSITET.
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GRAV(STEN) OG MAUSOLEUM
SOM KROPPENS BOLIG OG ANDENS HJEM

af RENATE RECKE

Dadens indtrzden er en uigendrivelig forandring. Den spalter tiden i et far og et nu. Daden er sam-
tidig endelos og dermed en slags bestden og stabilitet. En rekke gravmaler pa én af Kebenhavns
kirkegarde vidner om, hvordan de efterladte ved at bruge gravstederne handterer spaltningen mel-
lem det timelige og det uendelige, mellem det fysiske og det metafysiske, mellem for og nu. Gra-
vene er blevet en slags nye sociale rum, og dermed skaber de efterladte en ny tidsfylde og helhed.
Den nye gravkultur kan ses som en reparation af det brud, som deden har forarsaget. Antropolo-
giske observationer af gravkulturen pa den kebenhavnske kirkegard kan give nye - ikke teologiske,
men antropologiske - svar pa, hvordan moderne mennesker ser pa forholdet mellem liv og ded.

Hvil i fred - den evige hvile
Den orange kontorstol
har sine fem hjul plantet
solidt i perlegruset. Det
er rakoldt og stevregner
denne januareftermiddag,
der narmer sig aften.
Det er forstaeligt og for-
udseende, at nogen har
overdakket stolen med
et gennemsigtigt plastik-
overtraek, sa den er skar-

met mod naturens luner. Haekken
er kortklippet, og blomsterne star
pant og pynteligt i sirlige smabe-
de og i sma glaserede potter. Pla-
stikbuketten er nydelig i afdem-
pede farver - og den er langtids-
holdbar. Rosentraet i midten har
vokset sig rankt i flere ar, og det
er bundet peent op af én, der ty-
deligvis har forstand pa det.
Gravstedet pa denne kirkegard i
hovedstadsomradet er ikke stort,

o

sa kontorstolen er placeret side
om side med gravstenen med
front mod beskueren. Stedet er
smat, men velholdt, og det bliver
jeevnligt brugt. Hvem, der er stedt
til hvile her, kan jeg ikke se, for
indskriften er ikke med latinske
bogstaver, men nogen kommer
her og beseger vedkommende og
gor det tit. Gravstedet er helt ty-
deligt et brugssted for de efterlad-
te. P4 et andet gravsted i nerhe-
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den ses Silvans typiske hvide,
formstebte plastichavestole med
armlzn, og en gron Arla-malke-
kasse bruges til opmagasinering af
vandkande, redskaber og potter.
Bade kontorstolen og havestolene
er brugsmebler, der maske har
vaeret anvendt til deres vanlige
formal i hjem og have, inden de
blev placeret pa kirkegarden. Man
kan ikke vide det med sikkerhed,
men hvis man gar ind pa denne
tankegang, er gravstedet bade
brugssted og udflugtsmal. P4 den
made bliver gravstedet et kryds-
felt mellem den besggendes liv og
den afdede/deden i en form for
fortrolighed. En slags tillid til, at
doden ikke har afskaret forbindel-
sen mellem de levende og dem i
det hinsides. Gravstedet bliver
dermed et helt specielt socialt
rum, hvor livet sa at sige gar vide-
re, fordi det tvinges videre af de
efterladte. Om man vil: Det er ik-
ke opstandelsestroen i teologisk

forstand, der markerer den nyeste
gravkultur. Det er maske snarere,
hvad man kunne kalde opstandel-
sen i social forstand, det vil sige
den afdedes genintegration i de
efterladtes skare.

Profant, pragmatisk eller
prosaisk?

Hvordan skal man tolke kon-
torstolen og havestolene pa
gravstederne. Er de profane, fordi
gravsteder traditionelt ikke er til
brug for de levende, men er til-
taenkt den dede! Den dedes om-
rade er normalt hgjtideligt indheg-
net med stengerder, gittervaerk
eller hakke. Graven er normalt
gjort ukraenkelig og tjener som en
pamindelse om den dede, hvis
navn - og maske profession
(‘'stenhuggermester’) eller admini-
strative hverv (‘radmand') - pry-
der gravstenen. Ofte er der pa
traditionelle grave personlige min-
deord, der kan vere af privat

40

Gravstedet med den orange kontorstol.
Rosentrazet i det lille stenbed danner et
naturligt centrum. Gravstedet er dels op-
delt i et "brugsrum" og et "tomrum" vha.
den tvergdende diagonal, dels i et rum
med pynt (smabede og blomsterpotter) og
et rum med "afdede” og "beseogende” (kon-
torstol og gravsten) vha. medianen. Man
kan forestille sig, at kontorstolen sattes
ud i "tomrummet", s& den beseogende kan

sidde med fronten mod gravstenen.

("Hvil i fred', 'Aldrig glemt') eller
religios karakter (Johannesevan-
geliets 'Jeg er livet og vejen og
sandheden'), men som altid er en
smule stereotype. Er kontorstolen
og havestolene pragmatiske, fordi
stilen ganske enkelt ikke er valgt til
formdlet, men stolen var dén,
man nu engang havde i overskud,
da man skulle bruge én? Eller er
det prosaisk, fordi brugen af
gravstedet som udflugtsmal viser,
at livet er gaet videre, og at de-
dens indtreeden er blevet del af en
ny livsfase for de efterladte, der
bruger gravstedet som et nyt, fel-
les socialt rum? Er det netop ved
at bruge dedens rum, at man kan
bevare mindet om og forholdet til
afdede?

Stilskift og @ndringer af
synet pa deden

En gatur pd kirkegarden ferer
fra cirka 1700 og helt op til nuti-
den pé bare et par meter. Meget
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Gravsten med
personoplygninger og
farvebilledd af afdgde

Hjerteformet

har @ndret sig i opfattelsen af de-
den, den afdede og graven. De
iagttagelige kunsthistoriske foran-
dringer i gestaltning af kroppens
sidste bolig, graven, er markante.
Man ser 1790-1820'emes nyklas-
sicisme med rene linier og sgjler
efter klassisk graesk forbillede.
Knejsende og stolt som et monu-
ment over familiens okonomiske
formaen. Det er billedliggarelsen
af det kultiverede borgerskabs
klassiske dannelsesideal. Denne

hak

stil preeger mange af kirkegardens
mausoleer - ogsa de, der er byg-
get lang tid efter den nyklassicisti-
ske periode. Man ser 1920'ernes
og 1930'emes praegnante etnisk-
arkaiske  egetreesmindesmaerker
prydet med vikingetidens nordisk-
mytologiske menstre. Egetre er
hardt og vejrbestandigt, men
neppe uforgengeligt. Skal brugen
af det organiske materiale som
gravmale ses som en henvisning
til, at alt er forgengeligt - selv min-
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Gravens lezngdelinie gennem-
skerer dels hjertet dels gravste-
nen med det personlige snaps-
hot af afdede. Derved kobles
hjertet som karlighedssymbol
med den dede i en personlig
gestus. Gravens midterlinie op-
deler graven i afdedes rum
(gravsten m. billede) og hjerte-
rummet, som er relateret til de
efterladtes felelser for afdede.
Ved gravstenen ligger plysbjor-
ne, lys og pynt. Ydermere er
det nederst venstre kvadrat
igen en slags "tomrum", hvor de
efterladte kan std eller sidde,

nar de besoger den afdede.

det, der sattes over den dede? El-
ler er brugen af materiale, der
meerkes mere direkte af vejr og
vind en symbolsk fremstilling af, at
forgengeligheden er noget, der
hele tiden er pd ferde, og som
nedbryder verden omkring os?
Gér man videre ad grusstieme,
ser man ogsa |940'ernes sakaldte
pieta-gravmeler, det vil sige med
Mor Danmark, der holder den
faldne (frihedskeemper)sen i sit
sked. Spejlblanke og glatpolerede

o
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gravmaler med klart og snirklet
guldtryk fra 1960'erne afloses af
senere tiders asymmetriske, util-
huggede granitsten. Det kantet-
asymmetriske kan maske tolkes
som en naturalisering af forholdet
mellem liv og ded efter det krist-
ne begravelsesrituals devise "Af
jord af er du kommet, og til jord
skal du blive"? Helt nye grave her
pa kirkegdrden har typisk et me-
get personligt preeg: En hjertefor-
met hak korresponderer for ek-
sempel med gravstenens person-
lige indskrift: 'Altid i vore hjerter,
og stenen er forsynet med et far-
vebillede af afdede. Ikke en pro-
fessionel fotografs stift-ubekvem-
me opstilling, men det personlige
snapshot, som sikkert er taget af
de efterladte selv. Sa vidt de
kunsthistoriske stilskift, der kan gi-
ve en helt sporadisk pejling af,
hvordan  dedsopfattelsen  har
@ndret sig fra cirka 1700 til den
umiddelbare nutid.

Lidt forenklet kan man sige, at
gravkulturen tidligere var oriente-
ret mod at skabe et monument
over den dedes liv ved for ek-
sempel at benytte professionsan-
givelse. Daden var en afslutning,
som var uafvendelig, og som man
derfor satte et endeligt monu-
ment over. Graven prasenterede
sd at sige deden og det liv, som
den afdede havde fert. Derfor
var professionsangivelser af be-
tydning, fordi de refererede til af-
dodes samfundsmaeessige plads og
betydning.

Hierarki: orden og stabilitet
Uvilkdrligt tenker man pa or-
det 'standsmaessigt: De eldre
grave  demonstrerer  afdedes
stand og maler sig med de omlig-
gende grave. Det er en slags kol-
lektivt rum preaeget af hierarki.
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Men hierarki er ogsda orden -
frem for alt! Det kan man se i de
zldre graves udtalte brug af geo-
metri (cirkler som uendeligheds-
symbolik) og symmetri (en gra-
nitsgjle i hvert af gravens fire
hjerner) som markerer for stabi-
litet og majesteetisk uforanderlig-
hed og ophgjethed. De zldre
grave anvender ogsa lotusblom-
sten som symbol pad uendelighed
og det himmelske. Man anvender
rosen som billedet pa bade jor-
disk keerlighed, himmelsk kaerlig-
hed (Jesus sammenlignes i salme-
digtningen hyppigt med en rose)
og jordisk forgengelighed. Ogsa
bistadet som reference til Ka-
na'ans land, der flyder med malk
og honning, som der star i 2. Mo-
sebog Kapitel 3 vers |7, anven-
des som illustration pa den frem-
tidige evigheds lyksaligheder. De
nyere grave er | hogjere grad
asymmetriske, nok ikke tilsigtet,
men snarere preeget af at der
skal veere plads til den brug, som
de efterladte gor af gravene. Me-
get af det, der ser ud som tilfel-
dighed eller manglende orden, er
faktisk direkte forbundet med
gravens funktion for de efterlad-
te. Der skal veere plads til nye
blomster, plysfigurer og anden
pynt, men alt det gamle smides
ikke bare vak med det samme,
fordi der er kommet nyt til. Hele
ideen med graven er jo bevaring
af det, der var. Derfor placeres
den gamle pynt i et hjorne - af
pladshensyn i en lille bunke - og
pynten kastes forst pa affalds-
dyngen, nar regn og frost har faet
plysbjernen og papirblomsterne
til at ga helt i oplesning. Det
prosaisk-pragmatiske  moment
synes sterkt udpreget, og det
samme gelder det individuelt-
personlige preeg.
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Det privat-intime i det
offentlige rum

Disse nyere grave er primart
personlige rum, side om side. De
er ikke til skue, men til brug. Der-
for er der ogsa mange indforstae-
de meddelelser i skrift pa gravene
eller personlige symboler. De ind-
gar ikke i nogen kollektiv religios
tradition som rosen, bistadet, lo-
tusblomsten eller Johannesevan-
geliets ord. Dermed lukker de ny-
ere grave sig, som kultur forstaet,
omkring den dede og de efterlad-
te. Derfor er det heller ikke noget
problem, at kirkegarden er et of-
fentligt rum, hvor kebenhavnerne
lufter deres hunde, leber sig en
tur eller tager sig en kop eftermid-
dagstermokaffe pa en benk, for
de nye graves rum er et hemme-
lighedsfuldt rum fyldt med indfor-
stdede, kryptiske meddelelser fra
de efterladte til afdede. Selv om
man kan lese og forsta skriften,
ved man ikke, hvad det skrevne
egentlig betyder. Det er en form
for mentale gaerder og haekke, der
holder os andre, de ikke-indviede,
ude. Dermed kommer vi ikke til at
kreenke privatlivets fred. Dermed
er de nyere grave ogsa pa en helt
seerlig made ganske utilgengelige
for forbipasserende, selv om de
stiller en privathed til skue med
dagbogsblade, plysbamser og ind-
pakkede gaver.

Det private sprog, der
trodser deden

Der er intet odiost i de meget
private meddelelser i dette offent-
lige rum, hvor fremmede passerer
teet forbi, for kommunikationen er
ikke tilgaengelig for andre end den
skrivende og den, der kommuni-
keres med. Dette kodede sprog
er maske ligefrem en made at
styrke bandet mellem den dede

"
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Kube

Lodret gravsten med billede
og asiatiske skrifttegn

Vahdret gravpladé med

NI

agg

og de efterladte pa. | dag synes en
del af den nyere gravkultur at
veaere orienteret mod de efterlad-
tes liv og deres inddragelse af den
afdede i familiens fortsatte liv og
virke. Graven bliver ligefrem en
slags udvidelse af familiens intims-
faere: En grav prydes af sma sedler
med nzsten dagbogsagtigt per-
sonlige betroelser om de efterlad-

kkh & PR A M derarat
LTIIT Ul [>J AN B W )
pa afde odersmal

)

+ +

Fliser

Krukke
med
breende

Toe %‘D

Granitsejler markerer de fire hjerner. Ved indgangen troner to drager med é&bne
gab. Den kristne, vandrette gravplade danner gravens geometriske centrum.

Som en pendant til de to dragehoveder ses lygterne foran den asiatiske del af gra-
ven med den afdedes billede. Det vandrette og det lodrette udger modsatrettede
symbolikker. Den lige flisegang leder sa at sige gennem den kristne til den
asiatiske del af graven. Kuberne er evighedssymboler, og sammen med dragerne

danner de en helt symmetrisk udsmykning.
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Monogram
& arstal

Mausoleets draperinger giver et bade dynamisk og forvirrende indtryk. Som be-

skuer far man indtryk af en belgende overflade, som kun brydes af de afdedes mo-

nogrammer og dedsar. Flisen foran mausoleet barer familienavnets initial. Der er

en "treenighed" mellem familienavnets placering og de individuelle navnetrak. Man

far indtryk af, at det individuelle er underordnet det kollektive og falles.

tes goren og laden lagt pa graven,
men skrevet med s& stor farvest-
rdlende skrift, at fremmede blikke
uden naevneveerdigt besveer kan fa
indblik i tingene. Man kan tolke
denne gestus af fortrolighed som
en udvidelse af intimsferen - og
dermed uvedkommendes indblik i
den - pad en rakke mader. Jeg vil
dog argumentere for, at det i et
antropologisk perspektiv kan ses
som et udtryk for en form for til-
lid: Dels en tillid til, at intimsfeeren
ikke kraenkes af den fremmede, og
dels en tillid til at kommunikatio-
nen med den afdede ikke er af-
brudt. Denne tillid til ubrudtheden
vidner en nyere grav om: En lille
taks med juletreesform er stadig
her i januar pyntet med juleguir-
lander og en lille stjerne i toppen.
Keramikjulenisser star, gar, leber

og holder lygter i vejret - dekora-
tivt anbragt forskellige steder pa
graven. Der ligger indpakkede ju-
legaver pa graven, og nytarsknal-
lerter i spraglede farver vidner
om, at man ogsa har veeret forbi
ved arsskiftet. Arets skiften og vig-
tige familiehgjtider markeres sale-
des med ritualer bade privat og
pa gravens omrade. Den evige
lampe er pa zldre grave holdt i
sten, tit som del af gravstenen, el-
ler som metalindsatser i hveelvin-
ger i gravstenen. Den evige lampe
er en billedliggerelse af, at nutiden
er smeltet ind i evigheden. Det er
oprindeligt en teologisk forestil-
ling, der kan findes i flere af ver-
dens religioner, men tidssammen-
smeltningen antager en moderne
og mere antropologisk form her
pa kirkegdrden, hvor evigheds-

symbolet i form de karakteristiske
hvide, lukkede gravlys tendes og
settes direkte pa de nyere grave.
Man kan tolke det sdledes, at evig-
heden derved indstiftes gennem
en nutidig, momentan handling
(de efterladte, der teender lys).

Tilliden og graven

Tilliden sat i forhold til grave og
gravpladser er antropologisk me-
get interessant, fordi den tilsynela-
dende eri strid med det, som gra-
ven symboliserer: nemlig dedens
indtreeden og adskillelse af men-
nesker fra hinanden. Antropolo-
gisk set kan gravgaverne ses som
en udveksling mellem levende og
dode. Nar de efterladte bringer
deres gaver pa kirkegarden, er det
en udveksling med den dede, hvis
gen-gave er bekraftelsen af slegt-
skabet. Deri mener jeg, at der lig-
ger en tillid til en konstant relation
over tid, som ogsd papirarkenes
samtaler i indforstaet kodeform
vidner om.

De dedes fode

At give de dede gaver - ikke
mindst madvarer som frugt og
godter - er gammel asiatisk skik.
Den herer sammen med dyrkel-
sen af forfedrednderme og med
forestillingen om, at forfedrene
stadig herer til familien, beskytter
den og bringer den held, forudsat
at forfedrene behandles med be-
herig respekt. En reekke af de asi-
atiske grave er holdt i hjemlandets
stil. Rt udhuggede dragehoveder
flankerer indgangen, og gravste-
nen barer bade asiatiske skrift-
tegn og latinske bogstaver. En
mindeplade med den katolske
ben 'Hil dig Maria' pa afdedes
modersmal er nedlagt foran den
blanke vandrette gravsten, der
barer afdedes billede. Dermed
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skabes der en sammenhang mel-
lem det vandrette og det lodrette,
mellem det katolske og @stens
trosforestillinger, mellem det dan-
ske og det asiatiske. Der er an-
bragt regelsespinde i en glaseret
krukke fyldt med sand, til hgjre for
indgangen er der en lille potte
med fint huggede brandepinde,
og lygter star tet ved afdedes
portret. De onde ander skal hol-
des veek, og de gode holdes til. P&
en anden asiatisk grav naer ved er
der et lille murstensalter, som og-
sd synes at kunne bruges til egent-
lige breendofre. Arstidens frugt i
form af orange appelsiner og rede
julezbler er sammen med falmet-
gule bananer lagt ved foden af
graven nzasten uden for den.
Frugtens forfatning viser, at den
har ligget her i lengere tid. Man
kan ikke sige med sikkerhed, hvor-
for frugten er lagt uden for gra-
ven. Man kan maske forklare det
sdledes: De efterladte ser graven
som den efterladte selv - som en
slags krop - og derfor legges ga-
verne uden for og ikke ovenpa.
Man legger ikke gaver oven pa
modtageren, men legger gaverne
frem, s& han kan tage dem. Alt an-
det ville vaere respektlost!

Forgengelighed og
uendelighed

At forgaengeligheden og uende-
ligheden gar hand i hand er spe-
cielt tydeligt i den asiatiske grav-
kuftur, men ofringen til for-
fedrednderne er i antropologisk
perspektiv interessant, fordi den
gor nuets fortering af frugten -
det vil sige forrddnelsen - til et bil-
lede pa nzringen af de afdede.
Dermed er det et billede pa be-
standigheden i relationen mellem
afdede og levende over tid. Huvis
man ikke fokuserer pa graven som
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fremstillingen af deden og den
dede i rummet, men derimod ser
pa gravstedsbrugen og dermed de
efterladte og deres integration af
doden i livet - i tiden - bliver
gravpladsen antropologisk set in-
teressant. Det gor den, fordi den
gestalter sig som et billede pa en
bestemt forestilling omkring tid.
Det vil sige, at deden bliver en
seerlig form for tid, idet tid her ik-
ke skal forstds som en fysisk eller
mental kategori, men som en
form for social samhandlen.

Mausoleet - stenenes
uforgaengelighed

Mausoleerne er markante i for-
hold til den omgivende gravplads-
kultur. Hyppigt er de mest maje-
steetiske af dem familiegravsteder.
Et enkelt er rejst for et agtepar
og taget i brug i 1940'erne og si-
den i 1960'erne. Det er hvidkal-
ket, enkelt og med monogram i
de to tunge staldere, der far et let
og dynamisk praeg, fordi de er
stobt som draperet klzedning, som
man ser det pa greske statuer.
Her kan man argumentere for, at
tiden er fremstillet bade som be-
stden, nemlig mausoleets monu-
mentalitet, og som forandring, for-
di derens draperi, der fores videre
helt op i tagkonstruktionen, synes
at belge dynamisk for beskuerens
oje. Et andet mausoleum uden
arstalsangivelser er rejst over end-
nu et egtepar. Mausoleet her har
form som et klassisk graesk tem-
pel. En ottekantet sten markerer
teersklen til gravstedet. Hvis man
ser ottekanten som en mellemting
mellem cirkularitet, som gammelt
symbol for uendelighed, og kan-
tethed som symbol for endelig-
hed, kan man argumentere for, at
'bestden' og 'forandring’ er til ste-
de samtidig. En serie kvadratiske

fliser leder hen over grasfladen
mod selve mausoleet, hvis der
man nar ved at stige ned ad en lil-
le trappes flade trin. Hvis den lige
fliselinie er en billedliggerelse af
det nutidige, kan man se nedstig-
ningen som en slags treeden ud og
treeden ned til noget fortidigt.
Man kan maske ogsa se nedstig-
ningen som en forandring i for-
hold til flisereekkens lige linie. Jeg
vil derfor mene, at der er en an-
tropologisk mulighed for at se for-
andring og bestandighed som pa-
rallelle tidsdimensioner og ikke
som modsatninger.

Konklusion

Brugen af grav(sten) og mauso-
leum som kroppens bolig og and-
ens hjem er dermed i en rekke
tilfeelde udtryk for, at de efterladte
opererer ud fra en grundleggen-
de tillid, der bererer konstansen |
forholdet til den afdede og der-
med sammensmeltningen mellem
bestden og forandring. De nyere
grave udger sma private, individu-
elle enklaver i det offentlige rum. m

RENATE RECKE, INSTITUT FOR NORDISKE
STUDIER OG SPROGVIDENSKAB, CANDMAG
| SPROGPSYKOLOGI & MINORITETSSTUDIER
(KU), CANDMAG | TYSK (KU) & BA | RELI-
GIONSVIDENSKAB (AU). STUDIER | SOCIAL-
ANTROPOLOGI OG RETSSOCIOLOGI VED
LUNDS UNIVERSITET. ARBEJDER ~ MED
GRAVKULTUREN SOM  SPROGLIGGORELSE
AF INDIVIDUEL OG KOLLEKTIV HUKOMMEL-
SE. SENEST FELTARBEJDE | @ST- OG CEN-
TRALEUROPA OM  TEMAERNE  ETNISK
NATIONALISME  OG  SYNAGOGER/J@DISK
KULTUR | DET POSTMODERNE.

grafik, Renate Recke
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Mand foran det store alter.

Pd fa ar er kulten omkring la santa muerte, dadens helgen, blevet offentligt tilgzngelig i de
varste kvarterer 1 Mexico City. Hun fejres pa behorig vis med gadealtre og ceremonier, som
samler langt flere tilh@ngere, end de fleste kirker har kunnet habe pa. Det er her vigtigt at
papege, at nar man 1 Mexico pa farverig vis fejrer de afdede slegtninge pa allehelgensaften,
har det intet at gore med dedens helgen, der trods sin status som helgen aldrig selv er ded.
Som noget forholdsvis nyt i mexicansk sammenhzng er der nu tale om en tilbedelse af selve
deden og ikke, som i den nationale tradition, af afdade.
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af REGNAR KRISTENSEN

ilbedelsen af deden som en
helgen blev bogstaveligt talt
lukket ud af skabet i september
2001, da en kvinde i den tredje al-
der flyttede sit private alter ud pa
gaden. | dag, snart seks ar senere, er
der 300-500 gadealtre i Mexico Ci-
ty, hvor alene hovedalteret besgges
af 20.000-30.000 mennesker om
maneden. Der udgives nu to
maénedlige tidsskrifter om dedens

helgen samtidigt med, at BBC,
CNN, AP, Reuters og mange andre
medier har serget for, at billedet af
det grinende skelet er naet verden
rundt.

Men hvorfor har dedens helgen
faet s meget succes! Politisk har
det katolske land andret sig pa det
seneste, hvor det er gaet fra et et-
partisystem til mere demokratiske
forhold. Det ville ikke desto mindre

o
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Cirka en femtedel af fremmadet til feellesben for deden i Tepito foran det store alter.

veere ualmindeligt sveert at argu-
mentere for, at kulten nu er sprun-
get ud af skabet, fordi der er storre
religios frihed end tidligere. Det for-
holder sig i realiteten omvendt, hvil-
ket jeg dog ikke vil uddybe her, idet
mit erinde hverken er politologisk
eller historisk. Svaret pa, hvorfor
kulten er blevet sd attraktiv disse ar,
mener jeg, skal findes andetsteds.
Den er blevet sexet, fristes jeg til at
sige. Det kraever selvfelgelig en for-
klaring. Denne far | sidst i artiklen,
men forst skal vi gennem nogle
mellemregninger.

Daden som gade

Dadens helgen er abenlyst foto-
gen, som billederne ogsé bekrafter.
Hun er normalt overdadigt pyntet,
som var hun en sort barokengel,
sommetider i bryllupskjole og an-
dre gange som kavalerdanser. Det
pirrer unagteligt nysgerrigheden at
se et skelet i en brudekjole. Feno-
menet er velkendt i antropologien.
Man daekker noget til, og interessen
for det bagved vokser. Det gzlder
ogsa slorkledte kvinder, kriminelle
bander eller andre svart tilgeenge-
lige miljger. Men ikke kun tilsle-
ringen faenger interessen. Det gor
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afsleringen i hej grad ogsa.

lkonet af deden er nemlig pa in-
gen made blevet mindre mystisk af
at blive sat ud pa gaden til selvsyn
for alle. Tvaertimod, de seneste seks
ar har mystikken omkring kulten
vaeret voldsomt stigende blandt ba-
de tilbedere, lzegfolk og analytikere.
Ingen ved ngjagtig, hvor tilbedelsen
stammer fra eller, for den sags
skyld, hvorndr den begyndte at spi-
re. Der er ogsd langt fra enighed
om de riter, som omgerer den.
Det er indlysende, at tilbederne ef-
terligner dele af den katolske kirke,
den cubanske Santeria, de preco-
lombianske dedekulte og den nati-
onale tradition omkring dedens
dag, men de mange bud pa, hvor-
dan man bedst undgar eller omgas
dedens helgen rejser blot endnu
flere spargsmal.

Mange udenforstiende, deri-
blandt ogsd mange mexicanere,
mener, at det er et paradoks at til-
bede deden som en helgen. Hun
tager liv, er deres argument. Det
kan umuligt veere en helgen. Tilbe-
derne mener derimod, at dedens
helgen har et stort fortrin frem for
andre katolske helgener, for hvem
ved egentlig, om der er en gud, en

himmel eller et helvede efter livet?
Der er dog ingen som tvivler p4, at
vi en skenne dag vil std over for
deden. Der er altsd megen snusfor-
nuft i at tilbede deden. Specielt set
i forhold til, at de mennesker, som
tilbeder hende, generelt lever tet
pa deden. Det er nemlig en sken
blanding af mordere, tyveknzgte,
dedeligt syge, prostituerede, narko-
handlere, politifolk og andre, der
lever livet farligt, og som i deden
har fundet sig en veninde, der, nar
leen svinges, ikke kender il
diskrimination.

De sociale baggrundsbetingelser
har utvivisomt givet ekstra nzering til
kulten, men det forklarer stadig ikke
dens succes. Der har til alle tider og
steder veeret folk, som lever farligt,
uden at de af den grund har tilbedt
deden som et vaesen med egen vil-
je og magt - endsige som en hel-
gen. Attraktionen, mener jeg, skal
findes i maden, man be- og afkle-
der et fenomen som deden. Kraf-
ten i et fenomen som deden af-
hanger af, hvorledes man vedlige-
holder mystikken omkring det sam-
tidig med, at det kommunikeres til
omverdenen. Fremkomsten af den-
ne kult giver pd mange mdder et

Det store alter, som var det forste gadealter i Mexico City.
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privilegeret indblik i sdédanne kom-
plicerede processer.

Dadens helgen som tabu

De forste skriftlige kilder, som
omtaler kulten, gar ikke lengere
end 60 ar tilbage. Det er geme
bennebgger, som er udgivet inkog-
nito og solgt pa markederne Mer-
ced og Sonora i hjertet af Mexico
City, hvor man gennem arhundre-
der har solgt religiese hjeelpemidler
til mere eller mindre okkulte tilbe-
delser. Antropologen Oscar Levis
naevnte ogsd kort i sin Kklassiker
"Sanchez' bem" fra 1950ernes
Mexico City, at datteren Marta
overvejede at bede do-
dens helgen om hjalp
til at pine sin utro
egtemand.

Nulevende  husker
heller ikke at have hort
om dadens helgen len-
gere end 60 ar tilbage |
tiden. De forteeller sam-
tidig, at tilbedelsen inditil
for nyligt har veeret ilde-
set. Mange ansa det for
demonisk at bede til
deden, sa det var i
dybeste hemmelighed,
at tilbedere gemte iko-
ner af dedens helgen i
deres hjem.

lkke overraskende tager den ka-
tolske kirke afstand til kulten. Re-
praesentanter for kirken gar sd vidt
som til at kalde tilbedelsen for sata-
nistisk. Det etablerede samfund
tager ligeledes afstand til kulten,
idet tilbederne ofte forbindes med
forbryderverdenen. Kendskabet til
denne kult begynder nemlig for
manges vedkommende [
Mexico Citys overfyldte fengsler.
Arizmendi, alias ereklipperen, en af
Mexicos mest berygtede kidnappe-
re, havde efter sigende altre til zre
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for dedens helgen i sine huse, hvor
han skar erene af sine ofre og send-
te dem til de pargrende.

Der er dog intet beleg for at ka-
rakterisere tilbedelsen af deden
som grundlag for vold. Deden er
for manges vedkommende en alt
for almindelig geest, leenge for tilbe-
delsen far fodfeste. Alene i smug-
ler- og narkokvarteret Tepito i
Mexico City er der 30-50 registre-
rede mord om aret, hvoraf ingen
forelebigt er sat i forbindelse med
tilbedelsen af dedens helgen. Der
er heller ingen grund til at kende-
tegne tilbedelsen som satanistisk.
Dadens helgen er netop en helgen,

En tilbeder med sit ikon af dedens helgen.

fordi hun hjelper os videre til en
anden verden. Blandt de fleste af til-
bedeme anses hun for at vere
Guds sendebud, dog med stor au-
tonomi fra det kristne overhoved.
Det har imidlertid ikke forhin-
dret, at hun har varet tabu. Men
dette har endret sig pa det sidste.
Som nzevnt er kulten blevet offent-
ligt tilgeengelig i de voldeligste kvar-
terer af byen. Det startede med et
gadealter i kvarteret Tepito. | dag,
seks ar senere, finder man gadealtre
i de fleste af byens mere réd kvarte-
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rer og pa udvalgte steder i de om-
kringliggende stater. Men der er
stor forskel pa, hvordan kulten har
set dagens lys.

Naér deden forseges
afmytificeret

La lglesia Catolica Tradicional er
en lille frikirke, som arbejder i Tepi-
to. Kirken kender kvarterets serhe-
der og har hurtigt set potentialet og
anerkendt dedens helgen som en
kristen helgen og dermed ogsa
modsat sig den katolske kirke og
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Dofia Quetas private alter.

prastevaldet i Rom. | november
2002 tillod frikirken, at man lavede
et kapel til dedens helgen ved siden
af kirken. Derudover holder frikir-
kens missionzerer gudstjenester for
dedens helgen, og hvis de anmodes
om det, tager de ud og velsigner
gadealtrene.

Ifolge frikirkens grundlegger fa-
der David Guillén har tilbederne af
dedens helgen traditionelt set ikke
haft megen tilknytning til kirken.
Missionen er derfor at bringe dem
til kirken og introducere dem for
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den sande leere om Jesus. Kulten er
et ideelt medium til dette, mener
preesten.

"Her i kirken tror vi ikke pd, at
dedens helgen er satanistisk, forkla-
rer han. Hun er neermere Guds tje-
ner, idet det er hende, som leder
os videre til det hinsides. Den ro-
merske, katolske kirke har ikke for-
stdet dette; de tror, at deden enten
er noget biologisk eller noget
djevelsk, og af samme grund frygter
de den. Gennem de benner, som vi
udgiver, prever vi pa at fierne den-
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ne frygt for deden og fremvise hen-
des dyder, for eksempel at hun vi-
ser vejen og bringer fred til menne-
skene. Der er desvaerre megen uvi-
denhed til, og folk opfordrer de-
dens helgen til at sld, beherske, pla-
ge, pine eller drebe fiender. De po-
pulere bennebeger, der szlges, er,
ligesom de votivgaver, man finder i
nogle af altrene, ofte fyldt med had.
Vi ensker at @ndre dette i kirken
og dermed fa dem til at nerme sig
gud. Af samme grund udgiver vi
selv bennebeger, hvor man ikke
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Gadealter ved indfaldsvej til centrum.

beder dedens helgen om noget,
man ikke ensker for sig selv," ud-
dyber fader Guillén.

Forskellen  mellem  bennerne,
som La Iglesia Tradicional Catdlica
udgiver, og dem, som udgives uden
forfatterangivelse og szlges pa mar-
kederne, er ikke overraskende mar-
kant. Hvor dedens helgen i frikirken
transformeres til en katolsk helgen
fuld af tilgivelse og uden nag, vedbli-
ver hun med at veere lunefuld, hu-
moristisk, hard og slagkraftig uden-
for kirken. Spergsmalet er, om den-
ne kirke i sin iver efter at transfor-
mere kulten taber dedens grund-
leggende  appel. Sammenligner
man med tilslutningen til la gran-
dota, det store alter, som man po-
puleert kalder et andet af dedens al-
tre, kun fem gader fra frikirken, har
David Guilléns udlegning af kulten
tilsyneladende  ikke samme til-
treekningskraft. Den ferste i hver
maéned stremmer omkring 5.000 til
feellesbon ved det store alter. Frikir-
ken samler samme aften 200-300.

Den lunefulde ded
Den anden og mere populere
udgave af kulten er personificeret i
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den karismatiske 60 ar gamle Dofia
Queta, der ud over at vere mor til
syv, bedstemor til 53 og oldemor til
10 er hovedansvarlig for det store
alter, der efterhdnden er kendt som
det mest magtfulde i byen. Hendes
alter blev offentlig ejendom, da hun
satte det ud pa gaden pa grund af
pladsmangel i sin lille lejlighed. Folk
begyndte hurtigt efter at leegge of-
fergaver og tende lys foran alteret.
Herefter gik det sterkt.

Nu meder tusinder op til felles-
ben den ferste i hver maned foran
dette menneskehgje skelet, og hver
dag er der en lind strem af pilgrim-
me. Mange ryger cigarer og joints til
lejligheden; det mener de dedens
helgen godt kan lide. De fleste
medbringer deres personlige voksfi-
gur af dedens helgen til fellesben-
nen for at velsigne den. Lederen af
ceremonien har i samme anledning
medbragt noget vielsesvand, som
han gavmildt kaster ud over tilbe-
dere og deres medbragte ikoner og
voksstatuer.

“Jeg har ikke noget med kirken at
gore,” forteller ceremonilederen.
“Missionzererne fra frikirken holdt i
starten fellesbennen, men si be-
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gyndte de at formane, hvorefter
Dofia Queta smed dem pa porten.
Jeg er blot en almindelig tilbeder,
som gor dette, fordi folk beder mig
om det. Se bare denne aften. De vil
alle geme have velsignet deres
kaere, sa hvorfor ikke lese nogle
benner hejt?," siger han med et for-
sigtigt spergsmal. Et ar senere er
han ogsa blevet smidt pa porten af
Dofia Queta. Og af samme grund.

De mange antropologer og jour-
nalister, som stremmer til alteret,
bliver gerne madt af en venlig, men
fattet Dofia Queta. "Sperg dem,
som kommer her. Jeg ved intet, har
aldrig set dedens helgen og mener
desuden, at det er flabet at sperge
ind til, hvorfor folk kommer, og
hvad de beder hende om."

Dofa Queta rammer hermed
noget centralt. Hun lader uvisheden
florere, hvad fader Guillen i frikirken
ikke gor. Der er grenser for det,
man kan sperge om. For det forste
fordi hun ikke ved alt, idet hun er
skeptiker og desuden ikke har set
dedens helgen, og for det andet
fordi ikke al viden er ufarlig. Det er
en sag mellem dig om deden, hvad
du beder hende om. Hvis en per-
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son for eksempel siger, at han eller
hun beder deden om hjeelp til at pi-
ne en nabo, vil naboen maske ikke
tage sé let pa det. Dertil skal leegges,
at mange lever pa kant med loven,
og viden om det er farligt. Nogen
formodes at bede dedens helgen
om hjelp til deres mere lyssky
afferer.

Det interessante er, at pa trods
af den manglende vilje til at tale om
dedens helgen har folk som Dofia
Queta en god fornemmelse for,
hvad man kan, og ikke kan, vide om
deden. Der er altsd andre former
for kommunikation pa spil. En af
dem er benzagtelsen, hvor selve be-
negtelsen reber kontureme af no-
get underliggende og magtfuldt. P&
den ene side benagter tilbederne
for eksempel, at hvis dedens helgen
ser sig sur pa dig, tager hun dit eller
et familiemedlems liv. P& den anden
side ved man, at hun pa et eller an-
det tidspunkt slukker livet. For ikke-
troende er det ogsd normalt at be-
nagte eksistensen af dedens helgen
for straks efter at papege, at man
ikke leegger sig ud med hende.

Visuel afslgring og slor

Meget af denne viden om eksi-
stensen af noget stort og farefuldt,
som vi ikke har styr pa, kommuni-
keres visuelt. lkonet af kvinden med
leen giver en naturlig respekt, net-
op fordi der er mere ved figuren
end en voksdukke med toj pa. Den
unge mand pa billedet med maskin-
gevarsmykket om halsen og tequi-
laen under armen (s. 46) vil de fles-
te nok heller ikke enske at mede
en meork aften. Der er noget lune-
fuldt over dem begge. Mystikken
omkring dem er ogsa deres kraft.
Set i det lys ville deden helgen
neppe have samme gennemslags-
kraft uden sin fotogene afbildning.
Det er ikke tilfeldigt, at vi taler om
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et skelet, nér vi afbilder deden.

Men argumentet gar videre. Folk
efterligner ogsa tydeligvis hinanden i
deres mader pa at nerme sig de-
den pa. Ligesom Dofia Queta star-
tede med sit gadealter og siden be-
gyndte at holde fellesben en gang
om maneden, afholder de fleste,
som rejser et gadealter, nu ogsa en
maénedlig fellesben, hvor alle inter-
esserede er velkomne. Dofia Que-
ta mente, at dedens helgen tog sig
flot ud i en brudekjole, og siden har
trenden bredt sig. En skaev santero
syntes, at regen fra marihuana pas-
sede sig til at behage dedens hel-
gen, og siden har skikken bredt sig.
Anarkistisk i sin opbygning og uden
en prastelig overbygning har Dofia
Quetas tilnermelse til deden sale-
des vundet udbredelse fra alter til
alter pa skyggesiden af denne hy-
permodeme storby med sine 23
millioner indbyggere. Og kulten er
med efterligningens kraft forbleffen-
de uniform pa trods af det mang-
lende direkte lederskab.

Dermed efterligner de fleste
gennem deres altre ogsd den uvis-
hed omkring deden, som Dofia
Queta har staet for til stor irritation
for bade den katolske frikirke og
Vatikanet i Rom. De har begge tabt
terren. Vatikanet, fordi de helt har
afkleedt deden og reduceret den til
enten noget djevelsk eller biolo-
gisk. Frikirken, fordi de har kledt
doden ensidigt pa som en eviggod
helgen. De har dermed frataget do-
dens helgen den lunefuldhed, som
er et grundvilkar for, at mystikken
trives omkring hende. Det interes-
sante for mange tilbedere er netop
dedens tvetydighed. Hun er magt-
fuld, keerlig og tager liv. Hun er for-
stdende, hidsig og voldelig.

Og hvad har aft dette at gore
med at vare sexet! Det er en flirt
med forventninger, bundet op pa
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kontureme af noget kraftfuldt og
ufuldendt, som har det med at und-
ga ethvert forseg pa definition. Tve-
tydigheden er her fundamental, ba-
de hvad angdr sex og ded. Hvor-
dan har man ellers gennem histori-
en kunnet blande s& meget godt og
ondt i fenomenet sex og alligevel
fa rigtig meget forgjelse ud af det?
En endimentionel ded er ikke sex-
et, ligesom den forleste sex hurtigt
bliver meget usexet. Nu taenker til-
bederne selvfolgelig ikke pa sex, nar
de kommer til det store alter, men
de flirter tydeligvis med deden. De
giver hende gaver og beder om
tjenester, som kan give bagslag, hvis
hun hidser sig op, eller hvis en
anden person beder hende om at
pine dem. Flirten er ikke formanen-
de. Den er pd én gang tillokkende
og uhyggelig. Og mere for folk, som
gambler med livet til daglig. Dofia
Queta satte sdledes noget stort i
gang, som siden er gaet i selvsving,
fordi der er en sjelden balance
mellem afslering og sler, hvor den
forste ikke ader det sidste.
Tvaertimod.

Et patrengende spergsmal star
tilbage. Hvorfor er dedens helgen
en kvinde? u

Forslag til videre laesning:

Claudio Lomnitz-Alder "Death and
the idea about Mexico (2005)",
Zone Book, New York.
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BOGANMETLDETLSE

af Rasmus Kudahl Kaae Munch

Livet efter deden -

i de store verdensreligioner
Redigeret af Ida Auken og Knud
Rendtorff. 176 sider. Illustreret.
Forlaget Alfa 2006. 218 kr.

ivets afslutning er et uom-
geengeligt faktum, vi alle ma
forholde os til. | en verden af kul-
turel forskellighed er deden en
pamindelse om, at mennesker
trods alt ger sig nogle felles erfa-
ringer. Ikke mindst igennem dette
feellesskab er deden en fascineren-
de storrelse, men vi fascineres og-
sa af det faktum, at det er meget
svaert at finde endegyldigt svar pa,
hvad der sker med os, nar vi der.
Mennesker har derfor i tidens lob
blandt andet sogt svaret i troen. En
tro pa at det netop er dette eller
hint, vi skal forvente os efter vores
sidste andedrag.

Bogen Livet efter deden - i de
store verdensreligioner er blevet til
pa baggrund af en foredragsreekke
pa Folkeuniversitet i Odense, og
den tilbyder en overordnet indsigt
i, hvordan verdens sterste religiose
retninger: jededom, kristendom,
islam, hinduisme og buddhisme
forholder sig til deden. Bogen giver
ogsa et indblik i, hvordan en nyre-
ligios tro pa reinkarnation sam-
menblandes med en kristen ver-
densforstaelse i det moderne dan-
ske samfund. Slutteligt er ateismen
0gsd repreesenteret igennem en
analyse af en posthumt udgivet ro-
man af Albert Camus.

Et af bogens temaer omhandler,
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hvordan religion, og religionens
syn pa deden, til stadighed har for-
andret sig op igennem historien.
Knud Rendtorff viser i sit afsnit om
jededommen, hvordan et trossy-
stem baseret pad gammel baby-
lonsk religion, hvor deden var en
skyggetilvaerelse under jorden, ud-
vikler troen pa genopstandelse og
en udedelig sjel, der skal demmes
pa dommens dag. Disse to begre-
ber viderefores senere i henholds-
vis kristendommen og islam. Else
Marie Wiberg Pedersen viser i sit
bidrag, at kristendommen ferst og
fremmest er optaget af det levede
liv for deden. Mennesket genops-
tar igennem daben for derefter at
leve livet i Kristus. P4 den made er
spekulationer om et liv efter den
fysiske ded ikke sd interessante,
som hvordan livet leves her og nu.
| Jean Butlers kapitel om islam vi-
ses, hvordan det iser er troen pa
dommedag, der dominerer den
muslimske tro. Ethvert menneske
ma pa dommens dag sta til ansvar
for sine gerninger for herefter at fa
sin velfortjente lon eller straf. Af
denne grund bliver det af stor be-
tydning, at mennesker gor det go-
de og forbyder det onde. Pa den
made kan de tre forste kapitler om
jodedom, kristendom og islam
leses som én lang gennemgang af,
hvordan ideerne om sjelen, gen-
opstandelsen og paradiset har ud-
viklet sig over tid.

En vigtig pointe i bogen er ogsa,
hvordan de udvalgte religioner er
langt mere end det tekstmateriale,
de bygger pa. | den hinduistiske tro
indgdr mennesket i et kontinuerligt
kredsleb af genfedsler, og sjelen
adskiller sig derved fra individet.
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Samtidig er der en meget udbredt
forfaderdyrkelse, hvor der bedes til
afdede sleegtninge. Mikael Aktor vi-
ser pa den made i sit kapitel om
hinduismen, hvordan der hersker
stor inkonsekvens i forholdet mel-
lem tekst og aktiv hinduistisk tro.
Samme mekanisme gor sig pa
mange mader gzldende indenfor
buddhismen. Her afvises hele fore-
stillingen om, at mennesket skulle
have en sjel, idet alt i verden i vir-
keligheden er en illusion. Som OlI-
av Hammer péapeger, s navigerer
en stor del af verdens buddhister
imellem pa den ene side en opfat-
telse af, at mennesket ikke har no-
get 'jeg', og pa den anden side en
bred dedekult omkring Buddha.
Man kunne maske forvente, at tro-
soverbevisninger pa den made vil-
le bryde sammen, men pointen
kunne veere, at disse forskellige fo-
restillinger pa hver deres made gi-
ver mening, fordi der er behov for
dem. Samme funktion er i spil, ndr
danske kristne indarbejder reinkar-
nationsleren i deres kristne tro
hvor de, i Marianne C. Qvortrup
Fibigers optik, genforhandler og
aktivt udvelger de forklaringsmu-
ligheder, som giver dem de svar,
de soger.

Kapitlernes tilgange er meget
forskellige. Hvor nogle nasten ude-
lukkende baserer sig pa tekst-
referencer, praesenterer andre en
mere almen indfering i den speci-
fikke religion. Bogen bliver pa den
made lidt diffus i sin malsatning.
Der er dog ingen tvivl om, at bo-
gen er meget nyttig for leesere, der
onsker at fa et indblik i, hvordan
menneskelivets afslutning tenkes
forskelligt rundt om pa kloden. =
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