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Videnskabsteoretikeren Jan Barmark 
fra Gøteborg og psykologen Carl 

Martin Allwood fra lunds Universitet 
interviewede Fredrik Barth om hans 

forskning og vidensantropologi. l 
interviewet beskriver Barth sit felt
arbejde på Papua Ny Guinea, som 

handlede om at forstå baktamanernes 
. videnstradition. Samtidig giver inter

viewet også et biograf.isk indblik i 
udviklingen i Barths forhold til sin 

egen videnstradition, videnskaben og 
antropologien. 

·-

Hvordan opstod interessen for socialantropologi hos dig. 
Var der nogen i din familie, der interesserede sig for det? 

Som dreng havde jeg en meget st~rk interesse for 
dyr og zoologi. Min far var geolog og geokemiker, 
men med en bred interesse for naturvidenskab. Men 
det var navnlig dyreliv, som interesserede mig. Så op
dagede jeg evolutionstanken og blev betaget af den, 
og det førte til en sp~ciel interesse for'menneskets af
stamning - resten af antropologien fulgte vel med på 
en måde. Derefter blev jeg ret hurtigt optaget af def 
sociale og kulturelle snarere end det fysiske. 
Det, at jeg begyndte som student med palæontologi 
og evolutionslære, har nok præget min forsknings
tænkning. Overbevisningen om betydningen af et 
empirisk materiale og det at udvikle og afprøve teo
retiske perspektiver fra en detaljeret empiri har været 
et forskningsideaL jeg ser det som antropologiens 
specielle styrl<e, at vi kan gå ind i et empirisk korpus 
og udvikle vores t~oretiske projekter fra, hvad vi fin
der her snarere end den anden vej rundt 
Jeg ko'm til Mellemøsten på feltarbejde med en ar
kæologisk ekspedition for at være osteolog. jeg iden_
tificerede de dyrearter, sorl! fandtes i knoglemateria
let Men så blev jeg i l<urdistan og studerede stam
mefolk som levede i et meget omskifteligt miljø. Jeg 
blev slået af mangelen på stabilitet Her var et misfor
hqld mellem det! som teorien sagde og- som stod i 
bøgeme og det, som syntes at udspille sig på stedet 
jeg havde læst Weber, der spurgte om autoritetens 
kilde, og _det var vel egentlig der, jeg begyndte med 
antropologien. Og derfra har det ·udviklet sig over 
mange år med en interesse for polrtik, og til en vis 
grad slægtskab og økonomi, altså konstruktion af po
litisk korparate grupper. De forudsætninger, der ligger 
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i økonomiske, økologiske og geogra
fiske forhold har været vigtige for mig, 
men med hovedvægt på proces. Det 
vil sige, hvordan folk skaber deres 
samfund, deres liv og deres karrierer. 
Jeg læste spilteori og brugte endda i 
·et enkelt tilfælde strategiske formal-
analyser. Men jeg brugte først og 

· fremmest den strategiske tankegang 
t il at pille 1Social struktur'-tankegan
gen fra hinanden. Jeg me~te, at vi 
måtte vise, hvordan mønstre og re
gelmæssigheder blev opbygget og 
holdt ved lige. Vi måtte betragte det 
som et problem snarere end at tage_ 
det for givet Så det var hoveddiskur
sen [i Mellemøststudierne]. 
Så havde jeg været længe i Mellem
østen forskellige steder, og jeg be
gyndte at føle en form for savn. Den 
form for analyse, som · jeg · havde 
overtaget, havde stadig værdier og 
opfattelser som udgangspunkt og 
spørgsmålet var, hvilke strategier der 
udfolder sig, når man prøver at reali- . 
sere disse værdier i et bestemt øko
logiski økonomisk, politiske miljø. Og 
så forklarede jeg adfærden· som et re
sultat. Men det lykkedes mig il~<e at 
komme tilbage til. · de · kulturelle 
præmisser, til værdierne. De blev ud
gangspunktet og ikke produktet af 
min analyse. Samtidig så man i de år i 
antropologien et skift, som gik i ret
ning af større og større fokus på me-

_,; 
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ning og symbol. Og jeg ville gerne vi
de mere om det. Og så bestemte jeg 
mig for, at måden at lære det på var 
at lade det være et tema i feltarbejde. 
Jeg havde arbejdet med mange for
hold i Mellemøsten. Fastboende jord
brugsfoll<, komplekse samfund, no
mader, stammesamfund, statsdannel
ser osv. Men det var alt sammen in
denfor et muslimsk miljø. Og så 
tænkte jeg, at hvis jeg skulle studere 
religion og kulturel betydning og ritu
aler og sådan nogle ting, så ville jeg 
for det første finde noget som var 
forskelligt fra Islam - som jeg kender 
og tager for givet Noget som var nyt 
og udfordrende. Og for det andet så 
tænkte jeg, at hvis jeg skal prøve at 
forstå kildeme til kulturel betydning 
og værdi, så ville jeg geme væ~e et 
sted, hvor disse ting er lokalt manife
ste og syn 1 ige. 
Hvis du arbejder .. med religion og kul
ture! betydning indenfor det muslim
ske område, så har du disse vold-

f' 

somme religionshistoriske problemer 
med stærke traditioner, som kom-· 
mer fra et andet sted, og der er en 
litteratur og en hellig skrift, sorn skal 
tolkes og så videre. Jeg ville geme stu
dere samfund, hvo_~ jeg kunne sige: 
110er er ikke nogen historie, der bety
der noget her, eller som det er nød
vendigt a~ tage højde for. Her er jeg 
omgivet af et miljø, som omslutter. 
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Hovedlandsbyen til Baktaman 

dem, og som indeholder alle de im
pulser, som ligger til grund for deres 
tænkning". Det er selvfølgelig til en vis 
grad illusorisk, men det bliver dog en 
påfaldende reel kontrast til de Melle
møstlige folk, som er så dybt foran
kret i en historie, som de selv har op
fattelser af. Og de er omgivet af helli
ge skrifter, som ligger der. og skal for
tolkes. 

Er det skriften, der gør forskellen? 

Det er klart, at hovedskellet nok lig
ger i skriften, men også i forestillingen 
om, at der findes en hellig skrift, som 
Gud har dikteret Det er jo en vold
som tanke, som på en måde fratager 
dig autonomi, for der ligger sandhe
den, hvis bare du kan udlægge skrif-

6 

'• ' 

ten. Så jeg opsøgte 
folk, som havde 
den intellektuelle 
frihed og som bare 
kendte sig selv og 
deres eg~t miljø og 
det New Guinea, 
som omgav dem. 
Et sted, hvor jeg 
kunne møde folk, 
som endnu ikke 
havde hørt om 
m1ss1onærer, som 

·- levede deres eget 
totalt lokale liv 
med fuld overbe
visning og vitalitet 
Så jeg bestemte 
mig for at tage der
til for at fa den type 
data. Jeg ville geme 
have et område, 
som først for nylig 
havde fået kontakt 
med omverden, og 
som var uberørt i 
den forstand. Og 
det blev så Bakta
maneme ... 

Du har sagt om Baktamanerne, at de 
var begyndt at få handelsforbindelser. 
Var det noget, der var sket for nylig el
ler var det noget, som de altid havde 
haft? 

·, 

De har altid haft en vis form for han
del. Men de har levet i en politisk ver
den, som vår så anarkistisk, at han
delskontakten var begrænset og epi
sodisk. Relationen mellem stammer i 
New Guinea har været brutal. 

Stammekrig? 

Ja, men fire år før jeg kom, var områ
det blevet fredeligt, og de kunne 
etablere fredelige relationer .med na
boerne. De kunne tale med dem, 

J ORDENS FOLK 1/2004 
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lære nye ting. Før drejede det sig om 
at gå, bevæb.net til tændem~ med en 
værdifuld genstand som du så gav til 
en mand fra naboStammen. Og så ' 
ventede du, og så fik du noget tilba-
ge, og hvis du var tilfreds med det, d Li 

fik, så kunne det være, at du kom igen 
og besøgte ham igen engang - hvis 
det så ud som om, du kunne slippe 
fra det med livet i behold! Nogle ste
der er disse rituelle udvekslinger ef
terhånden vokset så meget, at der er 
blevet fred og fællesskab mellem folk. 
De har ikke en tidsregning, så det var 
svært at få tidsdybde i noget materia-
le. Men de har· relativ ·senioritet, og 
bøm kender deres forældre og så vi
dere ... så jeg prøvede at kortlægge 
befolkningen så langt tilbage, som 
folks erindring rakte. Og pacificerin
gen var et tidspunkt, som de kunne 
fæste i forhold til deres biografier. Før 
fredsslutningen var drab og vold år
sag til en trediedel af alle dødsfald. Så 
det var et krigerisk niveau, som var 
ganske enormt. Tredive procent af 
befolkningens dødsfald skyldtes vold. 
Det er et tal, som ikke findes nogen 
andre steder i verden. 

Hvad var det for spørgsmål, du stillede, 
da du første gang ~og til Baktaman i 
New Guinea? 

Jeg var jo orienteret i en retning, hvor· 
jeg havde lavet politisk analyse ved at 
se på politisk handling. Altså, hvordan 
folk skaber politiske grupper og poli
tiske situationer gennem de valg, de 
foretager. Og så tænkte jeg, at jeg vil
le prøve at lave en lignende analyse 
og undgå en strukturel orientering på 
feltet for religion o.g k~lturel betyd
ning. Så jeg· ville se pa· riter, for der. 
havde jeg handling,_ og her var noget 
eksplicit og håndgribeligt, som jeg føl
te, at jeg kunne få mere direkte ad
gang til end til tekst og myte. Så jeg 
ville undersøge, hvordan betydning 



konstrueres gennem rituelle handlin
ger. Og så var jeg ~å heldig, at jeg 

· kom til et område med et rigt ritue.lt 
liv og hemmelige indvielser. Og til
med et sted, hvor verbale tolkninger 
var vældig fortrængte og undertrykte, 
fordi det skulle være hemmeligt. Man 
skulle netop ikke tale om det På de
res sprog er ordet for 11indvielse11 at 
vise, ikke at fortælle og forklare. 
Jeg var indstillet på at finde ud af, 
hvilke spørgsmål, de ~illede til sig 
selv. Ikke hvad mine spørgsmål var, 
men at se på de spørgsmål og svar, 
som opstår endogent i den tradition. 
Men igen er det jo til en vis grad il
lusorisk, for jeg kommer med mine 
spørgsmål. Men jeg ville ikke ar
tikulere dem som spørgsmål men 
være stille og vente og høre hvilke 
spørgsmål, de havde. 

. ' .. 

Havde du et eksplicit vidensantropolo
gisk projekt på det her tidspunkt? 

Nej, det voksede frem undervejs, 
mens jeg var på feltarbejde, og mens 
jeg forsøgte . at analysere feltmate
rialet New Guinea var meget udfor
drende og svært på mange måder. 

Ikke bare rent fYsisk..? 

Ikke bare rent fysisk, men måske sna
rere mentalt: du rejser i Mellemøsten, 
og folk er som os, ikke sandt? Det er 
komplekse samfund, og de er sofisti
kerede, og_de møder dig på halwe
jen, og de hjælper dig, og de er med 
på, hvad der er dit problem, og de 
tænker med. .. Baktamanerne havde 
set tre hvide mænd i hele deres hi
storie, og de er små og brune, og jeg 

var komplet uforståelig for dem, så 
ingen kunne møde mig på halwejen. 
Jeg måtte helt hen til dem, før kom
munikationen kunne etableres. Så det 
var svært ... 

Var der et specielt tidspunkt, hvor du 
fik kontakt med Baktarnan? 

Nej, det var snarere sådan, at jeg byg
gede broen fra min ende, og så fikjeg 
kontakt, og så glippede det igen. Kon
takt i den forstand, at jeg forstod 
præmisserne for deres sociale liv. Der 
var egentlig mange små trin. Jeg op
fattede heldigvis hurtigt, at det på en 
eller anden måde var meget betyd
ningsfuldt, hvad du spiste. Uden at jeg 
i øvrigt kendte til det, som senere 
skulle vise sig at være et kolossalt 
komplekst sæt af madtabuer, som 

Morgenstemning i baktaman landsby 

. . 
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nuftigt. Jeg kunne 
have kompromitte
ret mig slemt ved 
den lejlighed. 
jeg boede i mands
hus i en månedstid, 
men det var meget 
anstrengende, så 
jeg orkede det ikke 
i længden. Det var 
en lille hytte med 
otte-ti mænd, som 
var urolige hele 
natten. Vi lå og 
stødte ind hinan
den, og det kunne 
jeg ikke holde ti!. Så 
jeg fik hjælp til at 
bygge sådan en lille 
'Robinson Crusoe' 
hytte for mig selv. 

De sov altså i en 
stor gruppe? 

Ja, og jeg ville have 
mit eget og regne
de med, at det ville 
være et nederlag. 

definerede dig som person. Men jeg Men fordi det jo er en meget hern-
opfattede dog nok til at forstå, at jeg mel i g kult, så opfattede de det tvært-
ikke skulle spise offentligt, når det ik- imod som om, at jeg måtte have 
ke var i selskab med en gruppe værdifulde hemmeligheder, siden jeg 
mænd, som også spiste offentligt. Der ville være alene, så det virkede faktisk 
var en, som prøvede at afsløre mig. stik modsat 

' 
Han gik på jagt i skoven og kom til- Der skete også det, at jeg blev ven 

/ 

bage med forskellige dyr. Han ville med en slags ypperstepræst, som var 
finde ud af, hvem jeg var, og hvad jeg ... · .. flygtning fra en anden gruppe, og som 
var. Så han gav mig forskellige ting: ..... på en måde ikke havde nogen autori-
Frøer, fisk, forskellige fugle, pUngdyr tet på stedet, ingen opgaver på ste-
og så videre. Og det var en slags eks- det, men som var højt initieret og sad 
periment fra hans side, så noget af inde med megen viden. Og så be-
det, han gav mig, var for at teste mig: gyndte jeg at fa ting fra ham. Og så 
spiser han det? ... Og det havde jeg ændrede baktamanernes ypperste-
en anelse om, så jeg takkede ham præst indstilling, og jeg blev inddraget 
høfligt for det, han kom med og lag- som en respekteret person. 
de det til side og viste aldrig, om jeg De var imponerede af, at jeg kunne 
spiste . det Nogle måneder efter op- huske det, de fortalte mig. Det kunne 
dagede jeg, at det havde været for- jeg jo blandt andet, fordi jeg tog no-

8 -------------, JORDENS FOLK _l/2004 
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tater, men de vidste jo ikke noget om 
skrift, så de ~aede, at jeg h_avde det 
hele i hovedet Og deres forklaring 
var, at jeg egentlig· måtte vide det he
le på fo~ånd, for ellers ville jeg ikke 
kunne huske det så præcist. Med an
dre ord måtte jeg kende hemmelig
heder og følgelig allerede være indvi
et hjemmefra. 
Så det var en serie af slumpetræf el
ler held eller forsigtighed og intuition, 
som hjalp mig på vej. Resultatet blev i 
hvert fald, at jeg i løbet af et år faktisk 
blev indlemmet meget eksplicit og ri
tuelt Jeg blev indviet i hemmelighe
derne, og jeg blev formelt initieret i 
sjette grad af syv. Og så fik jeg hem
melighederne fra den sidste grad af 
ypperstepræst~n. 

Så du sprang nogle grader over? 

Ja, og. det var fordi jeg åbenbart var 
ældre og vidste mere. De tænkte, at 
jeg sandsynligvis vidste mere, end jeg 
sagde til dem. De forestillede sig, at 
jeg måtte besidde disse hemmelighe
der, så de antog mig som kollega og 
adopterede mig så at sige ind i deres 
system snarere end at indvie mig 
som novice. Så der befandt jeg mig, 
midt i lærdommens smørhul, og det 
gik op for mig, at disse rituelle betyd
ninger udgjorde en kosmologi. De 
var ikke bare sakrale hemmeligheder, -·· 
som indlemmede dig i en menighed. 
De indebar. en. konstruktion af hele 
virkeligheden ~·og sådan blev jeg vi
densantropolog. 

Men der er spørgsmål, som de opfatter 
som 'underlige'? 

. 
Jeg mærkede det i feltarbejdet både 
på Bali og i Bhutan, at jeg ikke blot 
skulle lade som om, jeg var med i en 
mere ukritisk forstand, end jeg egent
lig var, men at jeg også var nødt til at 
lade som om, jeg vidste mere, end 

... 



jeg faktisk vidste for il~<e at virl<e uvi
dende. jeg måtte ikke spørge dumt, 

o • . o • 

og nar Jeg spurgte, matte Jeg sørge 
for at spørge på en måde, så det vir
kede som om, at jeg i grunden vidste 
mere end jeg gjorde. Med baktama
neme var det ikke så svært, for man 
skulle ikke snakke for meget om det 
Man skulle "mmhh, mhhh, mmhhh" 
antyde, at man vidste alt og ikke for
tælle noget Og hver en succes lagde 
en lille smule autoritet .til· min posit i
on. Det var en fantastisk følelse, da 
jeg af en klan blev spurgt, om jeg ville 
udføre riteme for dem i det 'hem
melige hus1

• 

Du deltog i ceremonierne, og man ska
ber via ceremonierne et kosmos. Hvad 
er det, der sker? 

Det centrale er et sæt af ofringer. De 
har forfædrenes kranier og udstyrer 
disse kranier og templet med forskel
lige symboler, farver og ting. De be
handler offeret på bestemte måder, 
før det præsenteres. De udvælger og 
går på hemmelig jagt for at hente of
ferdyrene, eller de bruger tamsvin 
med bestemte regler for, hvilke svin 
der er egnede og så videre. En serie 
tabuer, som skiller ting. Det var det, 
jeg søgte i en primrtiv stammereligion. 
En videnstradition, som . dyrkes af 
skriftlærde er jo mere abstrakt. Mens 
her handlede det om at give ting far
ver ··._ rødt; ·hvidt, sort ·- og at se på, 
hvordan de blev manipuleret for at 
skabe analogier. 

Nu har du fortalt ·om, hvilke spørgsmål, 
du havde med dig og talt lidt om, hvad 
der skete under feltarbejdet Kan du si
ge noget om, hvordan dine spørgsmål 
har ændret sig under forskningsproces
sen? 

Undervejs i feltarbejdet fik jeg en 
voksende erkendelse af relevansen af 
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disse rituelle handlinger, og jeg tænk
te mig, at en frugtbar måde at forstå 
det på var slet og ret at tænke på det 
som et vokabular af rituelle, betyd
ningsbærende elementer. Det som 
det handlede om, var da at nå til klar
hed over, hvad disse symboler frem
kaldte af tankeassociationer. Så det 
var mit første trin i at systematisere 
en vis forståelse. T ag for eksempel 
sådan noget som farvesystemer. 
Hvor optræder disse farver: sort, 
hvid, rød? Det blev hurtigt klart, at 
'rød' associeres med blod og agnatisk 
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afstamning, og at 'hvid' forbindes med 
kogt tara, og det .. var mad, det var 
rigdom, muslingeskaller og så videre. 
Den .sorte farve derimod, som op
trådte på mange af indvielsens ni
veauer, den havde jeg svært ved at 
finde ud af det var oplagt fra de ritu
elle sammenhænge, at den blev for
bundet med det mandlige fællesskab 
og solidaritet men hvorfor? 
Jeg husker en speciel situation, hvor 
jeg lå midt på dagen i mandshuset og 
tænkte og tænkte. Jeg ledte i min hu
kommelse efter steder, hvor sort ty-
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pisk ville forekomme i deres verden. 
Og der havde jeg ligget og gloet op i 
taget i månedsvis - og det er kulsort 
af sod fra ildstedet, som hele tiden 
holdes i gang! Det er faktisk herfra, ·de 
henter sort pigment, når de har brug 
for det Så huset og mandsfællesska
bet er en slags prototype på fælles
skab og solidaritet 
Så jeg prøvede at gennemgå de for
skellige idiomer på den måde; de for-

skel lige dyrearter, 
hvad var der spe
cielt ved dem? 
Og så er jeg gået 
videre derfra og 
har set p~ hvad 
det er for slags 
lærdom eller 
kundskabskon
struktion, der 
kommer ud af det, 
når elementerne 
har den betydning. 
Det var først un
der selve skrivear
bejdet med bakta
man-monografien, 
at tingene krystalli
serede sig. Det var 
en langsom erken
delse, at det, som 
egentlig bliver 
konstrueret og 
modelleret her, er 
en frugtbarhedsi
dealogi - en for
ståelse af kosmos. 
Det har at gøre 
med at sætte bud
skaber sammen, at 
tage de eksplicitte 
intentioner for 
hver af dem, at se 
på det pragmati
ske, at se ·på de 
præmisser, de 
lægger og så vide-
re. Og det var et 

meget tungt arbejde, det tog lang tid. 
Og det var i den proces, jeg blev be
vidst om, at det egentlig havde at 
gøre med vidensantropologi. 
Det jeg prøvede at beskrive, var de 
processer, der var på spil i opbygnin
gen af en kundskabsverden. Det var 
en repræsentation af den oplevede 
virkelighed og af den virkelige virkelig
hed, som lå bag den umiddelbart op
levede. Begrebet kosmologi er et 
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navn for denne _.·helhed af foresti llin
ger om sel~ualitet, vækst, frugtbar
hed, sundhed .. .Så jeg forsøger at for
klare, hvordan sådan en konstruktion 
skabes gennem de sociale relationer 
og aktiviteter og gennem det med i-· 
um, som meddelelsen lægges i. 
På den måde blev det til en kritik af 
en bestemt analytisk tilgang til riter 

. som er inspireret af den strenge 
strukturelle lingvistik, som arbejder 
med minimale, binære kontraster. l 
stedet fandt jeg hos Gregory Bateson 
en frugtbar skelnen mellem analog og 
digital kodificering. Det blev en 
grundopdagelse for mig, at den rituel
le kommunikationsform er funda
mentalt analog i sin konstruktion og 
ikke digital. 

Hvad mener du med 'analog' her? 

Metaforisk! Det at tage udgangspunkt 
i det konkrete og analogisere ting i 
stedet for at bryde det ned til abstra
herede minimaldistinkt.ioner. Levi
Strauss måde at forstå myter på er 
digital: det er i kontrasten, meningen 
er. Det er netop ikke metaforisk ana
logisering, som bygger på specifikke 
ligheder og validerer og samstemmer 
dem. Som eksempel på en analog til
gang til sproget er der Lakoff og hans 
analyser, som netop fokuserer på det 
metaforiske. De går ikke på sprogets 
struktur, men på dets semantik. Og 
det var altså min måde at forstå ind
holdet i baktamanernes riter på. Det 
var metaforerne, jeg fandt og syste
matiserede. Og det er en helt anden 
form for analyse, end den strukturel
le lingvistik lægger op t il. 
Levi-Strauss foretager e.n enorm ab
straktion og finder de samme struk
turer på tværs af kontinenter og i 
grunden alle steder. Hvad enten du 
analyserer Ødipus-myten eller en 
Norvestkystindianer-myte, så er det 
den samme grundlæggende struktur. 

.· 



Men herved bryder han ud af den fy
siske og levede sammenhæng. Det, 
som interesserer mig, er snarere folk~ 
egne tanker, erfaringer og forståelser. 
Hvordan bruger de den verden, der 
omgiver dem, til at skabe viden? 

Oplevelser . .? 

Ja, for den konstruktion, de skaber, 
bestemmer jo langt hen ad vejen den 
verden, de lever i. Så det er ikke bare 
et spørgsmål om at gå vejen fra natur 
t il begrebsliggørelse. Det er jo også 
en konstruktion, hvor konceptualise
ring lægges på natur. Konstruktionen 
etableres gennem en proces, hvor 
begreberne så at sige er i dialog med 
en virkelighed. Vi høster erfaringer og 
giver de erfaringer en form, som be
lyser det, vi ser. Så der er en interak
tion mellem konstruktion og en vir-

- kelighed, som opleves i kraft af kon
struktionen. Men det er meget lokali
seret og derfor bliver det ganske uin
teressant at tage nogen idiomer fra 
baktamanerne og sammenligne dem 
med den græske mytologi. 

Du har berørt det kort. Men kan du si
ge lidt mere om de intellektuelle strøm
ninger, der har påvirket din forskning? 

Som jeg nævnte, har jeg ~et et na
turhistorisk perspektiv med mig fra 
barndommen. Så en eller anden op
fattelse af, at verden derude er virke
lig. Darwin var·. en forskerskikkelse, 
som tiltalte mig voldsomt Ikke bare 
fordi evolutionstanken var stærk, 
men på grund af hans nat~rh istoriske 
interesse: fascinationen af detaljer og 
af det at opbygge et perspektiv ved 
at kigge omhyggeligt på ting. Det er 
vel en forskningstradition, som jeg har 
følt ligger der som en bund: en for-

. . 

undring over verdens kompleksitet 
og samtidig en forvisning om, at det 
er muligt at fa noget at vide om den 

ved akkumulerede empiriske obser
vationer. Jeg havde meget mere sans 
for Darwin end for Galilei, for Dar
wins perspektiv var baseret på om
hyggelig granskning af ·et stort empi
risk materiale . .Ellers. har jeg en vis an
ti-intellektuel, anti-fllosofisk grund
holdning. Det, som står i bøger, er ik
ke så interessant som det, du kan se. 

Er · der nogen fagfæll~r indenfor antro
pologien, som du føler dig særligt for
bundet med? 

Ja, og jeg har en stærk overbevisning 
om, at vi må arbejde som medlem
mer af en kollektiv disciplin-tradition. 
jeg deltager i en diskurs, en polemik i 
faget, og har mine bidrag her og der 
og arbejder sammen med dem, .som 
er fornuftige. 

Hvem er det? 

Jeg er kolossalt imponeret af Edmund 
Leach. Jeg beundrer ham meget og 
respekterer hans intellekt. Så vendte 
han jo rundt og blev Levi-Strauss 
strukturalist, og der skiltes vore veje: 
Men hans måde at tænke på har gen
nem mit studium og mit liv været en 
meget vigtig ledetråd og inspiration. 

De britiske strukturfunktionalister har 
været meget vigtige for mig. Og jeg 
har været uenig med dem, og vi har 
haft Ridsige debatter. Det gælder og
så i mindre grad Levi-Strauss og 
strukturalismen. Jeg har været meget 
imponeret af Roger Keesings arbejde 
og blev en nær ven af ham. Og for 
nylig er jeg blevet frapperet og beta
get af Bruno Latour og hans ·viden
ska.bssociologiske arbejde. Det, som 
jeg har fået ud af ham, og som jeg sy
nes er vældig værdifuldt, er den mo
del, han har for at stille spørgsmål til 
videnstraditioner. Det er spørgsmål, 
som handler om, hvordan den fakti-. 
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ske, pragmatiske, sociale organisation 
ser ·ud. Og spørgsmål som handler 
om, hvordan påstande vurderes i en 
videnstradition. Hvad er deres kriteri
er for gyldighed? - Og sansen for, at 
det ikke ·bare er et spørgsmål om 
'sandhedsværdi'. Det har med ting 
som 'rygte' at gøre .. Det har med 
fleksibilitet og originalitet at gøre. Det 
er spørgsmål, der er gode at stille til 
alle videnstraditioner, og som handl.er 
om at betragte dem som socialt or
ganiserede. Her har jeg også fundet 
inspiration hos Redfield, som i sin tid 
beskæftigede sig med, hverdan 'tradi-

. tion' var socialt organiseret, altså 
hvordan opfattelser både meddeles 
og distribueres og forandrer sig. l og 
for sig nogle vældig primitive ting. 
Men her er jo da i hvert fald proces
ser ... 
Den type forståelse, som skabes af 
baktamanerne i ritualer, er en fors
tåelse, som i. en vigtig forstand inde
holder store begrænsninger. Ting skal 
holdes hemmelige, der skal skabes en 
oplevelse af mysterie, og det gøres 
gennem hemmeligholdelse. Det be
tyder, at måden, du lærer ting på, har 
en speciel karakter. Den er ikke de
duktiv. Det handler ikke om at fabri
kere store logiske struk:tu~er. Deri
mod far du en sensrtivitet igennem 
oplevelsen af mægtige kræfter, som 
ikke kan begribes intellektuelt • 
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TANKER OM FREDRIK BARTHS ROLLE l 

"Den mann som opplever storhet må ha en følelse for myten han 
lever i. Han må gjenspeile det som prajiseres på ham. Og han må ha 
sterk selvironi. Det er dette som kobler ham fri fra troen på sine 
egne pretensjoner." (Frank Herbert) 

D et var en gang for nærmere 
20 år siden, at l nstitutt for 

· sosialantropologi i Oslo avholdt 
en kanferanse noen mil nord for 
byen. Vi møtte opp, fast ansatte 
og stipendiater (selv tilhørte jeg 
siste gruppe), for å diskut ere fa
gets fremtid. Stemninge0 var 
god. Selv om instituttet ikke ak
kurat var verdensantropologiens 
akademiske navle, var det et 
hyggelig, og til tider uvanlig- inspi
rerende miljø å ferdes i. Likevel, 

; .• 

utover kvelden ble atmosfæren 
både tung og trykkende, og en 
etter en gikk de som hadde ven
tet seg en fest til sine rom for å 
sove. 

Neste morgen ble jeg trukket 
til side av en venn: ·11 Har du 
hørt," sa han med lav stemme, 

. ' 

\ 
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"at de gamle (som den gang kan 
ha vært ca. 55) satt oppe til fire 
i nattog diskuterte Barth?" 

Jeg skulle gitt mye for å vite 
hva Barths tidligere medstuden
ter snakket om den natten. 
Men jeg kan garantere at det ik- . 
ke var hans teorier, ei heller 
hans innsats for å plassere Nor
ge på det antropologiske ver
denskartet.-

Antropologen 
Frederi k Barth var og er den 
mest betydningsfulle antropo
log som noen gang har hatt sitt 
virke i Norden. Hans bidrag 
som teoretiker og feltarbeider 
er betydelig, også globalt, men i 
Norden - særlig i Norge - var 
hans miljøbyggende innsats en
da viktigere. l Norge var det 
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NORSK (OG NORDISK) ANTROPOLOGI 

. 

Barth som skapte den moderne 
sosialantropologi som i dag er 
en samfunnsinstitusjon med na
sjonal innflytelse; og man kan 
med en viss rett hevde at Barth 
grunnla moderne antropologi i 
Norden. 

Som norsk antropologistu
dent fikk jeg B·arth inn med 
morsmelken. Allerede på grunn
fag lærte vi basisbegreper som 
11tomatmanneh" (en foretaksom 
araber som Barth beskriver i en 
artikkel fra 1967), 11prosessana
lysen" (det norske navn på Barths 
teori), nmodels 11 (hans teoreti
s_ke manifest fra 1966) og "ak
tøren" (hans betegnelse for det 
handlende menneske). Senere i 
.studiet · oppdaget vi 11barth 
pathanere" og ''barthamaneren -
to folk Barth har· studert, som 
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utenfor en innviet oslokrets var 
kjent som Swat pathanere og 
baktamanere. 

Vi var ikke nødvendigvis eni-
ge med Barth, ~vert imot. På 
1970-tallet ble han utsatt for 
hard kriti kk fra de progressive, 
og selv de mindre progressive 
kunne enes om at Barths analy
ser var reduksjonistiske, om ikke 
reaksjonære. Likevel henviste vi 
til ham når vi leverte våre av
handlinger. l Norge hadde 
Barth satt standarden for ngod 
antropologi~~. Hans visjon av fa
get som jordnært og anyende
lig, men samtidig analytisk sofi
stikert kunne vi ikke annet enn 
ta t i l etterretn i n g . 
. Men det var heller ikke dette 

"de gamle" snakket om den nat
ten. 
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Karismatikeren 
Tidlig på 1980-tallet holdt Barth 
en forelesningsserie på Etnogra
fisk museum i Oslo, hvor han 
presenterte empi~ien fra sitt felt
arbeid i Oman og eksperimen
terte med fors l~elli ge analytiske 
tilnærminger til stoffet. Serien 
var en tour de force, og man 
gikk ikke frivillig_g!i_pp av en en~~ 
ste forelesning. Uke etter uke, 
nesten uten notater, rullet han 
lett ·og ledig opp den tette ve
ven av konflikt, allianse, handel 
og hierarki som han hadde kart
lagt i den multietniske, multireli
giøse, multiøkonomiske og multi
seksuelle byen Sohar. Uke etter 
uke steg spenningen i sal~n , 

mens den ene teoretiske ti l nær-
.; .. 

ming etter den andre ble ut-
prøvd - og forkastet som ute av 
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stand til å hanskes med materia
lets kompleksitet. Det var mes

terlig antropologi - og det var 
mesterlig teater. Etter 5-6 uker 
!~ente man det retoriske høyde
punkt nærme seg. Nye lag av 
kompleksitet la seg stadig hurti
gere på hverandre. "Hva kan for
klare alt dette?" spurte Barth 
som så mange ganger før. Den 
rolige stemmen endret ·seg ikke, 
men nå visste vi at det kom: 
"Det kan prosessanalysen ... " Og 
plutselig så vi hvordan alt ledet 
frem til dette. 

Poenget ble !evert så presist 
og overbevisende at jeg kom i 
skade for å le - av ren beun

dring. Da så Barth på meg. Jeg vil 
aldri vite hva han tenkte, men 
jeg tror, på en eller annen måte, 
at dette bl ikket var temaet for 
,.de gamlesil nattlige diskusjon. 

Barth var akademikersønn og 
vokste opp i internasjanaJe mil
jøer i Tyskland og USA. Hans 
første konfrontasjon med norsk 
hverdag kom tidlig på 1950-tal
let, da han ble stipendiat i Oslo 
og sluttet seg til de 5-6 studen
tene som den gang holdt hus på 
det støvete loftet på Etnografisk 
museum. Han var den ubestrid
te leder. Mange år senere skrev 
han om kontrasten mellom 
sørasiatiske guruer og melanesi
ske sjamaner: guruen vil spre sin 
kunnskap. bredest mulig; melane
seren holder den tett inntil 
kroppen og gir den bare videre 
til de utvalgte. Barth selv, der 
han sitter, i ls:>tusstil ling på semi
narbordet og innvier sine med
studenter i det nyeste nye i 
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amerikansk og britisk samfunns
fag, ligner mest av alt en sam
mensmeltning av disse rollene. 

Et fravær av filosofi 
Nordisk antropologi på 1950-
tallet var i hovedsak av tysk tap
ning. Man studerte fjerne folks 
kulturhistorie, reiste ut for å 
samle gjenstander t il de etnogra
fiske museene og kom hjem for 
å katalogisere dem. De store 
ekspedisjonene til Carl Lumholtz 
(Australia, Mexico, Borneo), 
Knud Rasmussen (Grønland og 
østover), Erland Nordenskield 
og Rafael Karsten (begge Søra
merika) nyter respekt også i dag. 
Men det var fortiden som sto i 
fokus - den eventyrlige reise til 
det eksot iske og opprinnel ige. 

Barth gjorde allerede 1957 
feltarbeid i Iran på oppdrag fra 
UNESCO og påtok seg senere 
et prosjekt for FAO. Han fikk 
antropologer med i planlegning 
og evaluering av norsk u-hjelp. l 
1962 gjorde han feltarbeid på en 
norsk sildesnurper, og introdu
serte to høyaktuelle temaer i 
norsk antropologi: studier av lo
kalsamfunn og arbeidsliv. 

Barth ville skape en anvende
lig antropologi, med praktisk re
levans for vår tids verden. Det 
var dette hans teori var best til: 
å beskrive fø lgene av konkrete 
inngrep i konkrete sosiale situa
sjoner. På den annen side ligner 
hans samfunnsengasjement · en 

bigesl~eft . Barth var (og er) en 
uovertruffen feltarbeider. Ingen 
kjent antropolog har · hatt så 

mange feltopphold på så for-
l 
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sl~ellige steder. Et "praktisk" felt
arbeid fra eller til kostet ham li
te. De fleste av hans feltstudier 
foregikk uansett under fjerne 

· himmelst røk. Det ligner et para
doks. 

Den "praktiske" grunnho!dnin
gen stikker dypt. Barth har alltid 
hevdet at han ikke er teoretiker. 
Hans teori er en "model!", et 
analyseverktøy som skal tilpasses 

... 

. til en gitt sosial situasjon. Han 
har brukt samme model! i Bali 
og Bhutan, Sudan og Norge, og 
analysert alt fra økologi ti ! reli
gion med den. lgjen aner vi para
dokset en så bredt anvendelig 
model! må nødvendigvis være 
svært generel!. Mannen som ville 
ha en konkret antropologi be
skriver verden på en meget ab
strakt måte. 

l hans mest filosofiske og 
"upraktiske~~ monografi, et stu
dium av overgangsritualer i en 
stamme på l 83 mennesker i 
Ny-Guineas regnskog, merkes 
denne dobbeltheten særlig klart. 
Et sted hevder han at feltarbei- . 
deren ikke skal stille spørsmål til 
sine informanter. Ved å intervjue 
dem, påvirker man dem til å 
bygge opp en systematisk viten, 
der ingen systematik!< var før an
tropologen ankom. Man skal 
være tilbakeholden og fokusere 
på det som sies og gjøres spon
tant - uten antropologens inngri
pen: 

"Det ville ikk~ vært' vanskelig 
for meg å få hjelp fra de innfød
te i mine forsøk på å forstå: å 
tvinge dem til å systematisere og 
oversette til ord! som respons på 

. l 
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mitt behov for system og verbal 
kodifisering. jeg har en sterk mis
tanke om at samlingene av inn
født forklaring som vi finner i den 
antropologiske litteraturen ofte er 
oppstått som en bivirkning av an
tropologens ak6vitet." (Barth 
1975: 226) 

Blant baktamanene fant Barth 
et fravær av filosofi. De utførte 
ritualer, men forklarte dem ikke. 
l et studium av eksotiske 
skikker hos et eksotisk 
folk, demonstrerer Barth 
at menneskelivet er prak-
tisk. 

Men sitatet har også et 
annet budskap. Under 
Omanforelesningene opp
levde jeg Barths karisma. 
Et par år før hadde han · 
trollbundet titusener, da 
han i TV -serien "Andres 

Da man rådførte seg med briti
ske kollegaer om kravene til et 
slikt arbeid, fikk man vite at felt
arbeidet måtte vare i minst et 
år, og Barth hadde bare vært 
noen måneder i Kurdistan. Ikke 
det beste utgangspunkt for en 
akademisk karriere. Barths re
spons var politikerens: han dro 
fra Oslo ·for å studere under de 
selvsamme britene som hadde 

Under Omanforelesningene opplevde 
. jeg Barths karisma. Et par år. før 
hadde han trollbundet titusener, 
i TV-serien "Andres liv - og vårt 
eget", u ten andre hjelpemidler en n 

l i v - og · vårt eget", uten 
andre · hjelpemidler enn 
den lenestolen han satt i, 

- den lenestolen han satt i. 

nfrkk mang en nordmann . 
til å våkne opp ·med et 
annet og mer nyansert 
bilde av seg selv - og verden,'! 
som en kommentator skriver. 

' 

Det er kansl~e ikke så merkelig 
at en slik mann er seg bevisst 
behovet for til.bakeholdenhet 
overfor sine informanter? 

Politikeren 
Som akademiker var han deri-

. . . 

mot sjelden tilbakeholdende. Da 
han leverte sin doktoravhandling 
ved Universitetet i Oslo i 1955, 

o 

ble den refusert. Arsaken var an-
givelig at man i Oslo aldri hadde 
sett en doktorgrad i antropologi. 

forårsaket hans faglige forlis. 
Han oppsøkte altså det mest 
prestiSJetunge antropologimil
jøet i Europa - og han posisjo
nerte seg i det politisk. Han slut
tet seg til den unge Cambridge
fløyen, nettopp som den gjorde 
seg klar til et generaloppgjør 
med fagets herskende ortodoksi. 

Den norske antropologen 
Hans-Einar Hem har spekulert 
over hvorfor Barth ikke reiste til 
Chicago, hvor han hadde studert 
før og fagmiljøet var større enn i 
England. Hem mener at valget 
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var politisk motivert. Barths ny
skapning ville simpelthen virke 
mer radikal og vekke mer opp-. 
sil<t i Storbritannia enn i USA, 
hvor flere samfunnsforskere ar
beidet med lignende tanker. · 

Med en doktorgrad om poli
tikk i en pakistansk ~ellstamme 
under utgivelse, kastet Barth seg 
ut .i norsk akademisk politikk. 
Han allierte seg med andre ung~ 

samfunnsvitere: den senere 
verdensl~ente statsviteren 
Stein Rokkan og historike
ren og arbeiderpartipoliti
keren Gudmund Hernes. 
Sammen påvirket de Stort
inget ti l å prioritere sam
funnsfagene under oppbyg
ningen av det nye Universi
tetet i Bergen, hvor Barth 
fikk eablert sosia!antropolo
gi fra dag en. 

Bergen og Helsinki 
Fra 1961 til 1973 ledet 
Barth det som ble l~ent 

langt utenfor Norges gr.en
ser som "The Bergen 

School 11
, som skulle v irkeliggjøre 

Barths anvendte antropologi i 
praksis. Det ble forsket i økologi 
og økonomi blant norske bøn
der . og sudanesiske nomader. 
Hvordan endret modernise
ringen livsbetingeisene i slike 
samfunn? Hvordan ble de påvir
ket av distriktsutbygging og 
u-hjelp? Hvilke muligheter åpnet 
seg for lokale entreprenører? 

Og man studerte ·interetniske 
forho·ld. Resultatet var den 
enormt innflytelsesrike artikkel
samlingen "Ethnic Groups and 

15 



·' 

l 
' 

l' 
·, 

':1 
l 

;, ., 
1-

'i ,, 
:1· ' 
'· oi 

!;: 
" 
•' 
" ,, 
' , .. 

... .. 

Soundariesil fra 1969, hvor et
nisk identitet, i tråd med Barths 
model!, ble forstått -·som en res
surs i ·et strategisk spil l om makt 

og rettigheter, heller enn et kul
turelt fellesskap - altså som et 
praktisk anliggende. 

"Ethnic Groups and Sound
ariesil har en innledning og et ka

pittel av Barth, og seks kapitler 
av andre norske og svenske an
t ropologer. Boken er blant de 
mest sit erte overhadet i faget. 
Likevel, bortsett fra Barth 
selv, ble ingen av forfatter-
ne l~ent utenfor Norden. 
Boken ga et øyeblikk i det 
internasjonale rampelys. 
Bedre kan Barths paradok-
sale rolle i det nordiske 

fagmiljøet neppe beskrives. 
Barth har bare en seriøs 

konkurrent som Nordens 
største antropo log, finnen 
Edvard Westermarck, som 

var professor i London og 
Helsinki før andre verdens
krig. Han gjorde lange felt
arbeid i Marokko og hadde 
vært Malinowskis lærer. 
Men hjemme møtte han 
sterk motstand, og moderne 
finsk antropologi døde med 
ham, og ble først gjenopplivet 
igjen på 1980-tallet. 

Hvorfor lyktes Barths pro-. 
sjekt, men ikke Westermarcks? 
Det finnes ikke noe enkelt svar. 
Dels har det å gjøre med hvor 
mye de investerte i sitt lokale 
fagmiljø. Westermarck tilbragte 
mer tid i utlandet enn i Finland; 
Barth forpliktet seg i bergensåre
ne overfor det norske fagmil
jøet Like viktig var den antropo
logi de to forfektet: få politikere 
ville foretrekke Westermarcks 
lærde teori fremfor Barths an
vendelige analyser. 
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Dessuten, Barth kom til faget 
akkurat da universitetseks
pansjonen tok til på 1960-tallet 
og flere andre samfunnsfag ble 
opprettet ved norske universite
ter. Det var politisk vilje og øko
nomiske ressurser til anvendt 
samfunnsforskning, som Barths 
antropologi. 

Sverige og Danmark 
Matstanden de to mennene 

møtte lokalt var også meget for-

Barth har utvilsomt vekket 
"en påtrengende og · dyp 
mangel på anerkjennelse" i 
det lokale fagmiljøet Og 
det var nok dette "de gam
le" diskuterte den natten. 

sl~ellig. Hovedmotstanderen var 
den kulturhistoriske Volkerkun
de-tradisjonen, som sto · sterkt i 
Finland i det meste av det 20. 

., 

århundret, og særlig svalct i Nor-
ge på 1950-tallet, fordi det nor
ske fagmiljøet var for lite til å 
yte effelctiv matstand mot noe 
som helst, og fordi den antityske 
stemningen i Norge var sterk 
etter krigen. 

Situasjonen i Sverige var mer 
· kompleks. l Gateborg hadde 

Karl Gustav lzikowitz skapt en 
moderne britisk antropologi. l 
Stockholm opprettet Karl Eric 
Knutsson et lignende · institutt. 
Begge hadde bidratt til "Ethnic 

\ 
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Groups and Boundaries11
• Men i 

Uppsala levde den gamle skolen 
. ' 

videre. Norsk antropo logi var en 
samlet bevegelse, i Sver ige var 
faget splittet. Indirekte bidro 
Barth selv til denne splittelsen. 
En av hans studenter i Bergen, 

o 

etnologen Ake Daun, ble inspi-
rert til å modernisere svensk et
nologi og anvende faget i studier 
av det moderne Sverige. Han 
lyktes så godt at svenske antro
pologer i praksis ble utelukket 

fra studier av eget sam
funn. 

Danmark hadde, som 
Norge, kun ett senter for 
akademisk antropologi, 
ved Nasjonalmuseet i 
l(øbenhavn. Det var et 

senter med betydelig makt 
og prestisje. De etnografi
ske samlingene var ver
densberømte, og deres di
relctør, Kaj Birket-Smith, 
var internasjonalt kjent. 
Her sto den gamle garde 
sterkt, og ytte sterk mat
stand. Heller ikke da Birket
Smith gikk av med pensjon 
kom endringene. De nye 

frontfigurene var alle . Birket
Smiths- studenter og ivaretok (i 
forsl~ellig grad) kontinuiteten 
med sin lærer. .·· 

Tydeligst gjelder dette Johan
nes Nicolaisen, som grunnla In
stitut for antropologi i Køben
havn, og Klaus Ferdinand, som 
skapte den etnografiske sam-

0 

lingen ved Arhus museum. De var 
primært empirikere og så ingen 
motsetning mellorl! kulturhisto
rie og moderat faglig modernise
ring. Men det gjelder .også Niels 
Fock, som var inspirert av fransk 
strukturalisme og klart var en 
moderne antropolog. Men både 
strukturalismen og kulturhistori-

~ 
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en var humanistiske disipliner, 
og hel ler ikke Fock ble derfor 
tvunget til det radikale skritt - å 
definere antropologien som et 
samfunnsfag. 

Under det første nordiske an

tropologmøtet i 1960, holdt 
. Barth et paper om kulturspred

ning ( diffusjon) et klassisk kultur
historisk tema som han nok had
de valgt for å komme danskene i 
møte. Men den dar)ske skepsis 

mot Barth skulle holde i mange 
o ar. 

Ny-Guinea og Tromsø 
Antropologer med felterfaring 
fra Ny-Guinea har en egen sta
tus i faget. Man antar at de har 
overkommet store vanskelighe
ter og oppnådd fundamental og 
fremmedartet viten. Med etnisi
tetsboken fikk Barth status som 
toneangivende teoretiker. Det 
som nå skulle til for å sikre ham 
en plass blant fagets store navn, 
var et feltarbeid på Ny-Guinea. 

Personlig tror jeg Ny-Guinea 
nesten tvang Barth til å oppgi sin. 
llmodell". Monografien han skrev 
derfra er intrikat og ofte dunkel. 
Han påpeker selv empiriske hul
ler og begrenser analysen til ett 
sett ritualer. Men Barth fastholdt 
sin llmodell", selv om den endret 

seg nesten til det ugjenkjenneli
ge. '· Han fastholdt at samfunnet 
er konkret og praktisk. Samtidig 
forlot han selv den konkrete 
nordiske ·scene og beveget seg 

ut i et abstrakt, globalt rom. 
Så historien har også en an

nen lesning. Da Barth forlot Ber
gen, forlet han samtidig den an
vendte antropologi han hadde 
fremelsket hos så mange andre: 
Harald Eidheim som engasjerte 
seg for samiske rettigheter, Karl 
Eric Knutsson som forlot akade-

mia for å jobbe med u-hjelp og 
internasjanaJe rettigheter for 
barn, Helge Kleivan som stiftet 
IWGIA og satte urfolksspørsmål 
på FNs dagsorden·. Men Barth 

dro fra Ny-Guinea til Parnasset. 
Den norske antropologen Ti

an Sørhaug skriver: 
"Lederen kan, enten han vil eller 
ei, vekke et begjær,· en påtren
gende og dyp mangel på aner
kjennelse, som han selv så ut
stråler løfter om å kunne tilfreds
stille} og det er egentlig disse ut
strålte : løftene som skoper be
gjæret. Slik. b/ir ledere bærere av . 
projeksjoner} og de ,b/ir fan
tastiske objekter" (Sørhaug 1996: 
31 ). 

En opplevelse jeg had de .. ved 
Universitetet i T romsø, hvor jeg 

. underviste på slutten av 1990-
tallet, har blitt stående som et 
bilde på Barths rolle i norsk an
tropologi. l Tromsø ble det i 
1972 opprettet en "Seksjon for 
samiske studier og etniske rela-. 
sjoner", for å utforske forholdet 
mellom samer og nordmenn i 
landsdelen. Det teoretiske mani
fest var Barths bok om· etnisitet; 
og ·en av medforfatterne, Harald 
Eidheim, grunnla seksjonen og 
ledet den, den første tiden. Da 
jeg ankom T rom sø, had de man i 
mer enn 20 år drevet ~t !okalt 
forskningsprogram med ·utgangs
punkt i Barths etnisitetsmodel!. 
Men da en prestisjetung jubilie
umskonferanse for bokens utgi
velse ble arrangert i Nederland 
noen år senere, ble miljøet i 
T rom sø ikke en gang kontaktet. 
Det var stille i korridorene den 

· dagen nyheten nådde oss. 
Ledere, skriver Sørhaug, ut

stråler løfter som skaper behov 
for løftenes oppfyllelse. Det lig
ger i sakens natur at ledere også 
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bryter løfter. ~or å nå ti l topps 
må man llgå over lik ... Barth har 

utvilsomt vekket "en påtrengen

de og dyp mangel på anerl~en
nelse" i det lokale fagmiljøet. Og 
det var . nok dette Ilde gamle11 

diskuterte den natten. • 

Les mer i: 
Barth} Fredrik. 1975. Ritual and 
Knowledge among the Baktaman 
o f New Guinea. Oslo: Universitets
forlaget. 
Eriksen) Thomas Hylland og Finn 
Sivert Nielsen. 2002. Til verdens 
ende og tilbake: Antropologiens 
historie. Bergen: Fagbokforlaget. 
Sørhaug, Tian. f 996. Om ledelse: 
Makt og tillit i moderne organise
ring. Oslo: Universitetsforlaget 
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SITET, OG HAR UNDERVIST VED UNIVER

SITETENE f OSLO OG TROMSØ. HAN HAR 

FELTERFARING FRA RUSSLA.ND OG USA 

OG HAR NYLIG UTGITT EN BOK OM AN

TROPOLOGIENS HISTORIE (MED THOM

AS HYLLAND-ERIKSEN). 
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FREDRIK BARTH OG NORSK SOSlALANTROPOLOGI 

av THOMAS HYLLAND ERIKSEN . 

~redrik Barth rager op i land
~ skabet, både bokstavelig og 
billedlig talt, i norsk sosialantro
pologi. Han har vært en så domi
nerende skikkelse at store deler 
av de siste tiårenes faghistorie 
kan skrives nesten utelukkende 
som en flerstemmig dialog med 
og om Barths antropologi. Samti
dig har Barth til tider vært nesten 
usynlig i det norske fagmiljøet 
han har ikke undervist jevnlig, og 
har knapt veiledet studenter, i 
Norge på mange år. Likevel kla
rer vi ikke å riste ham av oss. 
Når Barth snakker, spisser vi øre
ne. Når han skriver, griper vi ti l 
kopimaskinen. Og når han er 
taus, s p ør vi oss selv: T ro hva 
han driver med nå? 

Jeg kan ikke tilby en fultstendig 
virkningshistorie over Barth i vår 
tids norske sosialantropologi. 

18 

Det ville kreve en bok. Derimot 
kan jeg si litt om den betydning 
han har hatt for min generasjon 
av antropologer, altså vi som var 
studenter på 1980-tallet. 

Andres liv og vårt eget 
La meg si det rett ut: jeg ble 
konvertert til sosialantropqlogien 
foran fjernsynsapparatet Foran
ledningen var en programserie 
på norsk fjernsyn med tittelen 
"Andres liv - og vårt eget'\ som 
ble vist mens jeg gikk på gymna
set Der fortalte Fredrik Barth, 
og viste bilder, fra sine mange 
feltarbeid. Året etter utkom en 
populærvitenskapelig bok med 
samme titte!. Den var, forstod 
jeg senere, veldig forsl~ellig fra 
Barths andre skrifter. Denne bo
ken er anekdotisk, fortellende, 
nesten pratsom, og fremstiller 
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antropologisk feltarbeid som en 
nesten kaleidoskopisk oppdagel
sesprosess full av overraskelser. 
Der forteller han om folk på Ny
Guinea som anses for å være 
usedvanlig krigerske, og reiser 
spørsmålet om de strengt tatt er 
mer krigerske en n europeere. En . 
berømt melanesisk kriger Barth 
møtte, hadde drept seks menne
sker, og var i stand ti l å både 
navngi dem og plassere dem so
sialt. Var han mer krigersk enn 
borgerne i en stat som slipper 
bomber på tusenvis av ukjente 
mennesker? l tv-serien og den 
påfølgende boken _brukte Barth 
antropologien faktisk direkte 
som kulturkrit ikk, og videreførte 
slik - han !iker ikke at jeg sier 
dette - det beste i tradisjonen fra 
Margaret Mead. Han sier eksem.
pelvis: "Hver og en av disse for-
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skjellige kulturtradisjonene re
presenterer en alternativ livs
form for oss. Vi kan betrakte 
dem alle som eksperimenter i 
menneskel iv". 

Fortellingene fra feltarbeidene 
antydet ikke bare hvilket kultur
kritisk potensial som ligger i 
komparativ kultur- og samfunns
forskning, men også hvilke intel
lektuel le muligheter den repres
enterer. Ved å stille spørsmål om 
hva slags ernosjoner pathanerne 
opplever, hvilket verdensbilde 
basseri-nomadene levde etter, 
hva som ga baktamanenes liv 
mening, reiste Barth generelle fi
losofiske spørsmål. l stedet for å 
klø seg i hadet etter svar, hadde 
han reist jorden rundt for å un
dersøke hvilke svar som ble 
utviklet av andre. Antropologien 
fremstod som en erl~ennelsesvei 

. ·"'·-····. 

der man lette etter det store i 
det lille, det universelle i det par
tikulære og, ikke minst, det for
underlige i det alminnelige. 

Models of what? 
Så gikk det et par år. På Univer
sit etet i Oslo foregikk den gan
gen, altså t idl ig på 1980-tallet, 
fremdeles hissige debatter mel
lom klassiske marxister, struktu
ralistiske marxister, kvasimarx
ister og alle andre. Barth var 
trygt plassert blant "al le andre". 

"Models of Social Organization" 
fra 1966 ble på denne tiden be
traktet som Barths teoretiske 
manifest, t il t ross for at han had
de beveget seg i andre retninger 
senere. Den brøt med praktisk 
talt alt vi mente å ha lært om so
sialt liv. For det første satte den 
normer og sosial struktur i pa~ 
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rentes, og anbefalte å kansentre
re oppmerksomheten omkring 
den handlende aktør. Den hand
lende, st rategiske aktør, for å 
være nøyaktig. Kantinepraten 
gikk omtrent slik: - Borgerlig indi
vidualisme! freste en. - Volunta
risme! ti lføyde en annen. - Og 
hva verre er, dette er rasjonell 
aktør-tenkning på sitt verste! se
kunderte den første. Om det 
satt en tredjemann ved bordet, 
som i sitt stille sinn tenl<te at det 
var på tide å få gjeninnført indivi
det i samfunnsforskningen, så sa 
han eller hun ikke stort. Slik var 
klimaet 

Senere lesn ing av program
skriftet .,Models" viser at det dels 
var polemisk ment, og slik sett 
bevisst ensi dig, og dels et forsøk 
på å utvikle generative modeller, 
altså modeller som kunne brukes 
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til å beskrive endringsforløp i so
sialt liv. Kritikken mot 11Models" .. 
var ensidig og til dels ideologisk.·-

Samtidig bidro både teksten og 
diskusjonen om den til å skjerpe 
den teoretiske bevisstheten 
blant oss studenter. Dersom no
en hadde forvillet seg inn på ln
stitutt for sosia!antropologi i den 
tro at faget henvendte seg til ro
mantiske drømmere som var gla
de i å reise, var en helgs isolat i 
seJskap med "Models" den beste 
tenkelige medisin. Boken var !i
ten, men vanskelig; den var kon
t roversiel!, men presis; den bruk
te eksempler fra den virkelig~ 

verden, men trakk dem gjennom 
en teoretisk kvern som forandret 
dem til det ugjenkjennelige. l<ort 
sagt: vi l~empet både med og 
mot "Models". Etter hvert som 
månedene gikk, forsøkte vi å fin
ne teoretiske ståsteder mellom 
Barth og dem han polemiserte 
mot (altså de som · mente at 
handlende aktører bare var kon
kretiseringer av en sosial stru k
tur). Dermed kom vi et lite skritt 
videre. 

Grenser for etnisitet 
Ikke før var vi ferdige med å 

· streve med "Models", så skulle vi 

stifte bel~entskap med en annen 
Barth, nemlig utgiveren av 11Et
hnic Groups and Boundaries". 
Den dag i dag er Barths intro
duksjon en av de mest siterte 
tekstene i samfunnsvitenskapen 
overhedet, en tekst som gjerne 
omtales som klassisk; t id lig på 
1980-tallet ble den fremdeles 
oppfattet som nesten helt ny. 

Det revolusjonerende ved 
11Boundaries11 kan sammenfattes i 
en setn ing: T il tross for at folk 
flest går ut fra at etniske fors l~e l 

ler skyldes faktisk eksisterende 
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kulturforskjeller, er det sosiale 
grenser som konstituerer etniske 
forsl~eller. Påståtte kulturfor
sl~eller blir lagt til etterpå, for å 
rettferdiggjøre de sosiale grense
ne. 

Mange av oss var interessert i 
forholdet mellom etnisitet og 
kultur. Nå hadde ikke forsk
ningen på innvandrere kommet 

skikkelig i gang i skandinavisk an
tropologi på denne tiden, men 
mange var engasjert i urbefolk
ningsspørsmål, og noen av oss 
hadde begynt å planlegge feltar
beid i kulturelt komp lekse sam
funn. Sl~ønt kulturelt komplekse? 
l<ansl~e, i tråd med Barths gene
relle perspektiv, disse samfunne
ne skul le vise seg å være kultu
relt sett ganske enkle, ti l tross for 
iherd ige påstander om det mat
satte? Senere skulle jeg lese V. S. 
Naipauls beske skildringer fra sin 
barndoms Trinidad, hvor han, 
nesten som et ekko av Barth, si
er at utenforstående oppfatter 
Trinidad som et fargerikt og kul
turelt mangfoldig sted; men for 
alle som bor der, er det bare et 
konformistisk, småborger lig sam
funn. Alle trinidadiske etniske 
grupper er forsl~ellige fra hver
andre, men de er forskjellige på 
nøyaktig den samme måt~n, og 
forsl~ellene er only skin deep, 
mener Naipaul. . 

Forbindelsen · mellom den 

Barth som skrev innledningen til 
"Boundariesll og forfatteren av 
11Modelsil var ikke så !ett å få øye 

på. Etnisitet handler jo om grup
pers særtrekk og kollektive gren
semekanismer, mens Models 
fremholdt individet som ·den 
første beveger i scsialt l·iv. Ved 
nærmere ettertanke viste det 
seg å ikke være noen· motset
ning: Individer er i stand til å ma-
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nipulere med sin etniske identi
tet i betydelig grad, og det er si
tuasjonsavhengig i hvilken grad 
etnisitet gjør seg gjeldende. Sam
t idig betoner Barth en dimensjon 
i '1Boundariesu som han bevisst 

underspilte i "Models", nemlig at 
etnisk identitet ikke bare er situ
asjonsavhengig, men også impe
rat iv, altså langt på vei påtvunget . 
Så finnes det altså likevel en sosi

al struktur og et sett normer 
som rammer inn sosialt liv. Den 
viktigste likheten mellom de to 

skriftene er kansl~e den store 
betydn ingen som t illegges pro-

. sesser på bekostning av tilstan
der. Som de vestnorske fiskerne 
i "Models", som lltomatmannenll i 

"Economic spheres in Darfur11
, er 

Barths pathanere (hovedeksem
pelet i "Boundariesn) kreative og 
målrettede individer · som gjør 
det beste ·ut av enhver situasjon, 
inntil det punkt hvor de kan 
komme t il å prøve å skifte etnisk 
medlemskap. Som ethvert med
lem av en etnisk minoritet vet: 
Hvis man ønsker å fremstå som 
noe annet enn et medlem av en 
minoritetsgruppe, gjelder det å 
oppsøke situasjoner der etnisitet 
tillegges Iiten betydning. Den fri
heten individet tillegges i et slikt . 
perspektiv på etnisitet, var virke: 
lig sjelden vare i sosialantropolo
gien på slutten av 1960-tallet, da 
modellen ble til. Men for all del: 
Barths originalitet skal ikke over
drives. Både Leach, Mitchell og 
andre hadde vært inne på lignen
de tanker før. Men ingen - og 
her ligger en av hans styrker som 
antropolog - hadde formulert 
seg like klart, sk~rpt og siterings
vennlig. 

Baktaman vibrations 
Vi trodde vi hadde ham nå. Styr-

• 



ken ved det barthianske per
spektivet så ut til å være at det · 
presenterte oss for klare og ty
delige, handlekraftige og vilje
sterke individer av en type som 
nærmest var ul~ent i det meste 
mainstream-antropologi, der per
sonene enten var eksemplifise
ringer av sin kultur eller rett og 
slett usynlige. Svakheten var den 
ensidige, etter manges mening 
etnosentriske perso.n o p p fat n i n g
en der den strategiske, målrette
de handling syntes å være den 
eneste motoren i menneskelig 
samhandling. 

Men så begynte vi å lese Barths 
foreløpig nyeste monografi, 11Ri
tual and Knowledge among the 
Baktaman 11

• Ikke bare hadde 
mannen byttet verdensdel siden 
sist, han hadde også skiftet teo
retisk ståsted. Slik så det iallfall 
ut. l boken om baktamanene er 
Barth ikke interessert i å utforske 
maksimerende handling eller å 
sette normene i parentes. Den 
handler om forvaltningen av 
kunnskap hos en Iiten folkegrup_
pe i ·det indre av Ny-Guinea. 
Bedre enn de fleste viser Barth 
hvordan kunnskap er tydelig dif
ferensiert selv i en Iiten, tilsyne
latende homogen gruppe men
nesker; at kunnskap er intimt for
bundet med makt, og at den 
varierer til dels dramatisk fra kul
tur til kultur. Boken representerte 
altså nesten det motsatte av det 
vi var vant til å få fra Barth. Selv 

· skrivestilen var annerledes~ mer 
forteliende og mindre disseke
rende enn tidligere. 

Vi måtte revurdere vårt syn 
på Fredrik Barth. Utover på 
1980- og 1990-tallet fortsatte 
han å Litvikle sin kunnskapsantro
pologi, både i boken om kosmo
legier blant ok:·folkene ·(stadig 

Ny-Guinea) og i sin foreløpig si
ste monografi fra Bali. Spørsmå
lene han nå reiser, har· å gjøre 
med former for kunnskapsover
føring, forholdet mellom kunns
kap og sos.ial organisasjon, og i 
siste instans kulturell integrasjon. 
l en artikkel fra 1989, 11The Ana
lysis of Culture in Camplex Soci
eties11, kommer han til nesten de 
samme sll.Jtningene som de ame
rikanske postmodernistene, som 
dekonstruerte ku lturbegrepet 
omtrent på samme tid. Etter de
res syn var ideen om en homo
gen, sluttet kultur faglig reaksjo-

1 

nær og politisk farlig, og de dyr-
ket det hybride og det tvetydige 
fremfor det integrerte og velord
nede. På mange måter stod 
Barth ~ernt fra postmoderniste
ne, men de møttes i sin feJles 
mistillit til teorier om integrasjon 
- Barth på strengt empirisk grun
nlag (the facts on the ground er 
m er variable en n teoriene tilsier), 
postmodernistene på anti-empi
risk grunnlag (det er ikke mulig å 
studere samfunn objektivt). 

Med denne vendingen kan det 
se ut til at Barth har beveget seg 
kilometer fra sitt faglige utgangs
punkt, som student og kollega av 
stru kturfunksjonal ismen s l~ ettere 
- Leach og Firth - og som spill
teoretiker og handlingsanalytiker. 
Imidlertid er det fullt mulig å se 
kontinuiteten i hans livsverk, hvis 
man tar seg bryet med å se et
ter. For det første: .Barths opp
rinnellge kritikk av strukturfunk- · 
.sjonalismen, altså synet på sam
funnet som et velordnet pus
lespill der alle bitene faller på 
plass, ligner på postmoderniste
nes senere kritikk av Geertz' for
tolkende antropologi, hvor kultu
ren let1 fremstår som et lignende 
puslespil!. For det andre: l studie-
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ne av kunnskapssystemer bruker 
Barth den samme metoden som 
i sine tidligere arbeider, spesielt 
"Models .. , nemlig generativ pro
sessanalyse. Han er interessert i 
å finne ut hvilke faktorer som 
skaper prosesser av bestemte ty
per. Forsl~ellen er at han nå ser 
på kunnskap, mens han tidligere 
så på økonomi og politikk. l "Bali
nese W o rids" ( 1993) foreslår 
han endog en generativ modell 
som genererer variasjon og ikke 
integrasjon! 

Jeg kunne ha avsluttet med å 
påstå at Barth savner likemenn 
blant samtidens antropologer el
ler noe i den retning. Det ville 
nok være riktig, men ikke spesielt 
interessant. Vil<tigere er det at 
han fremdeles er en original bi
dragsyter til det antropologiske 
prosjekt, en samtalepartner og 
premissleverandør som ikke er 
blitt mindre interessant å lytte til 
med årene. Siste kapittel i Fred
rik Barths intellel<tuelle historie 
er med andre ord ennå .ikke 
skrevet.) Vi aner ikke hva hans 
neste bok vil handle om. Vi har 
ham ikke ennå. • 

Læs mere i: 
Eriksen, Thomas Hylland. 2003. 
Hvo er sosialantropologi? Oslo: 
U niversitetsforlaget. 

Eriksen} Thomas Hyl/and. /993. 
Små stede0 .store spørsmål: !nn
føring i sosialantropologi. Oslo: 

· Universitetsforla~~t. 

THOMAS HYLLAND ERIKSEN 

ER PROFESSOR VED SOSIALJ\NTROPOLOGISK 

INSTITUIT, UNIVERSITETET l OSLO. HAN 

HAR GJORT FELTARBEJD PÅ MAURITIUS OG 

TRINJQAD, SKREVET OM ETNISITET OG NA

SJONAUSME OG UTG!IT EN VERDENS~ENT 

LÆREBOK l SOCIALANTROPOLOGI. 
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'Du skal ikke hænge din jakke der, det er pigernes knage.' Jeg stod på skolens lange gang sammen med børnene 
fra 3.a og ventede på, at læreren skulle komme. Det var min 'første skoledag' i feltarbejdet. 
Instruksen om, hvor jeg burde hænge mit overtøj kom i en bestemt tone fra en af pigerne i 3.a. Hun stod sam
men med et par andre piger, og de var alle optagede af, at vise mig til rette. 'Hvordan kan man se, hvad der er 
pigeknage, og hvad der er drenge knage?' spurgte jeg i håb om at lære stedets regle.r at kende. Men jeg fik blot 
at vide, at det kan man ikke se: 'Det er bare noget, man ved'. Jeg flyttede pligtskyldigt min jakke til en anden 
knage og glemte i første omgang ordvekslingen . 
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af SUSANNE HØJLUND Denne .indf~rståede og selv
følgelige v1den om, hvordan 

' 

man gebærder sig som barn i 
institutionen var fokus for mit 
feltarbejde blandt børnene i 
3.klasse og i skolefritidsordnin
gen. Jeg skal i det følgende be
skæftige mig med, hvordan jeg 
arbejdede med at fortolke ople
velser i felten, hvordan Fredrik 
Barths arbejde hjalp mig til at se 
på børn på nye måder. 

Pigernes perspektiv 
Jeg blev efterhånden klar .over, at 
oplevelsen ved knagerækkerne ik-

\ 
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ke var tilfældig. Dreng/pige opde
lingen i 3.a var en central del af 
klassens sociale liv. Især pigerne 
var optagede af at adskille sig fra 
drengene, verbalt såvel som fysisk. 
En dag sad j~g sammen med Jan
nie i en gymnastiktime og iagttog 
timens forløb. Jeg lagde mærke til, 
at Jannie også var en meget enga
geret iagttager, og af og til kom 
hun med små udbrud: •Nejj' eller 

o 

• Ah, nej'. Jeg spurgte hende, hvad 
det var, hun kommenterede, og 
hun svarede: •Hun skal være sam
men med en dreng - og pigerne 
hader drengene.• l den følgende 

. /" 

' 
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tid blev jeg mere og mere op
mærksom på, hvordan dette spil 
foregik konstant i løbet af skole
dagen, og hvordan pigerne signa
lerede afstand til drengene: ved 
gruppedannelser, ved afgrænsning 
af territorium ved et skolebord, 
eller ved en særlig form for tik, 
hvor man afieverede lus til hinan
den og højlydt kommenterede: 
'Aaad, en drengelus', hvis man 
kom til at røre en dreng. 

l en videooptagelse fra en 
dansktime udspiller der. sig følgen
de i løbet af timen: Eleverne skal 
på skift gå op til læreren, der sid
de·r ved katederet og retter og 

kommenterer deres opgaver. Re
sten af klassen sidder imens og ar

bejder individuelt og småsr:takker 
med hinanden. Hver g~ng en pige 
går op til læreren, og hun går for
bi en dreng, får de~ne et spark, et 
skub, en albue i ryggen eller et 
slag på hovedet med en blyant. 
Da qet):e er sket gentagne gange, 
proteste~er en af drengene til 
læreren: 'Maria slår altså!' - hvortil 
læreren svarer med et smil: 'Det 

. ~ 

er godt Maria, de er heller ikke til 
at holde ud, de drenge.' Læreren 
fortalte mig senere, at han ofte 
placerede en pige mellem to uro
lige drenge, når der skulle fordeles 
nye pladser i lokalet for på den 

måde at forhindre de urolige 
drenge i at forstyrre undervisnin
gen. Forskelle mellem drenge og 
piger blev altså ikke kun under
streget af pigerne, men også af 
læreren. 

Pigerne blev set som og ople
vede sig selv som • de lydige ele
ver', der i højere grad end dren
gene fulgte skolens regelsæt som 
det viser sig i følgende. eksempel: 
Klassen havde været i værkstedet 
for at lave praktisk matematik. Fire 
piger blev hurtigt færdige og blev 
bedt om at gå tilbage til klasse
værelset og gå i gang med nogle 
matematikopgaver. Jeg fulgte med 
dem tilbage, og de gik i gang med 
de lektier, læreren havde bedt 
dem om. Lidt senere kom T om 

ind og udbrød: Jeg forstår altså ik
ke, at l . .gider lave det ekstra mate
matik', hvortil Katrine svarede: 

JoRDENS FoLK 1/2004 

'Det er fordi, det kun er piger, der 
gider sådan, drenge vil kun lave 
larm og ballade.' Katrine udtrykker 
her en stereotyp opfattelse af pi
ger og drenge som to grupper 
med vidt forskellige egenskaber. 

Samtidig signaleres det, at alle pi
ger opfattes som ens. Denne 
'ensliggørelse' kom bl.a. til udtryk i 
en time, hvor læreren bad børne
ne om at lave armbøjninger i to 
minutter. Pigerne lagde sig på gul
vet tæt sammen og lavede arm
bøjninger i takt, mens de talte højt 
i kor og til slut meddelte læreren: 
"Vi fik 77." Drengene derimod 
løste opgaven individuelt og be-

- gyndte at skændes om, hvem der 
snød med antallet De meddelte . 
resultatet tillæreren med et 'jeg' -
ikke et 'vi'. 

Drengenes perspektiv 
Jeg blev efter nogle uger i klassen 
opmærksom på, at hvis min delta
gerobservation _blandt børnene 

sku~e gøre mig i stand til at skrive 
om det, som af nogle forskere bli
ver kaldt 'børneperspektivet', så 
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modelfoto. 

var det ikke nok at have fokus på 

pigerne. Det ville ellers have 

været det nemmeste, idet jeg dag

ligt blev identificeret som 'en af 

dem' og naturligt inddraget i de

res gruppedannelser og opfordret 
til deltagelse i pigeuniverset med 

kommentarer som: 'Du skal sidde 

ved 'os' i dag' eller: 'Er du en pige? 

Så skal vi lege sammen i frikvarte

ret' Men der var andre måder at 

gå i skole på end pigernes. Jeg for
søgte at komme ti l at deltage i 
drengenes fodbold i frikvarteret 

Da jeg spurgte, om jeg måtte spi l

le med, kiggede drengene først 

overraskede på mig, dernæst be

gyndte de at diskutere indbyrdes, 
om det nu gik an. Det interessan

te var, at jeg i disse forhandlinger 
ikke blev bedømt på mit køn, men 

på mine evner. Deres diskussion 

handlede ikke om, at jeg var pige 

og derfor ikke passede ind i deres 
drengefællesskab, men om hvor

vidt jeg var dygtig nok til at spille 
fodbold til ikke at ødelægge spillet 

og om, hvilket hold der i givet fald 

skulle indlemme mig, og hvordan 

balancen så ville blive. Jeg fortalte 
dem, at jeg havde været hånd

boldmålmand engang, og det ar

gument blev godtaget, og jeg fik 
en pl~ds i målet- lige indtil der var 

gået for mange bolde ind, og jeg 

blev sat af hol~et igen. Jeg nåede 
dog at opleye fornemmelsen af at 

være på holdet, og at samværet i 

24 

denne gruppe handlede om noget 

helt andet end i pigegruppen. En 
dag efter frikvarterets fodbold 

blev jeg spurgt, mens vi gik tilbage 
t il klassen: 'Hvem synes du, var 

den bedste i dag?' Et kort øjeblik 

overvejede jeg at svare voksent 

og pædagogisk og sige noget med 

at 'alle da var lige gode'. Men jeg 

opdagede, at også andre blev 

spurgt, og jeg tog spørgsmålet al

vorl igt og begyndte at tænke over, 
om det nu var T om med det go

de mål, Kristian med sine t acklin

ger eller Jeppe, der havde været 

en retfærdig dommer. Og jeg lag
de siden mærke til, at dette med 

at udnævne den bedste spiller, var 

en fast del af afslutningerne på en

hver kamp. 
Fodboldoplevelsen åbnede mi

ne øjne for et andet erfaringsper

spektiv i klassen. Et perspekt iv på 
skoledagen, som var totalt ander

ledes end pigernes. Her var man 

ikke orienteret mod skolens regel

sæt og optaget af leve op t il nor
merne om at være 'den gode 

elev'. l drengegruppen gjaldt det 

om at være villig til at konkurrere, 

at dyrke den individuelle præstati-. 
on og at gribe nuets muligheder. 

Den spontane nysgerrighed for, 
hvad der nu bød sig, viste sig f .eks. 

i en natur- og tekniktime, hvor 
læreren delte magneter ud, mens 

hun gentagne gange, højer~ og 
højere, bad alle sidde stille, ikke 
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røre ved tingene og vente på hen
des - instruks. Mads var tilsynela

dende helt uanfægtet af disse in

strukser og var gået i gang med at 
eksperimentere med magneterne. 

Han huggede sidemandens mag-

. net og satte den op til det ene 

øre og satte en anden magnet op 

til det andet øre. Så gav han slip 

med begge hænder og magneter

ne faldt Ded på bordet med et 

brag. Læreren blev vred og t ruede 
med at afbryde forsøget, hvis ikke 

der kunne bl ive ro. Gang på gang 

så jeg, hvordan den spontane nys

gerrighed i denne gruppe havde 

forrang for hensynet til ordens

regler og undervisningsro. 

Dette billede af pigerne og 
.drengene ligner en kendt fortolk

ning af de to køn: De stille, lydige 

piger og de vilde, urolige drenge. 

q a jeg skulle t il systematisk at ana
lysere og skrive om 'børneper,.; · 

spektivef var jeg i lang tid i tvivl 

om, hvad jeg skulle bruge disse 
observationer og erfaringer til. For . 

historien om de to køns forskellig
heder virkede kendt, traditionel, 

bragte ikke meget nyt ind i debat
ten om børn og skole, og hvad 

sagde den egentlig om barndom, 
ud over at der findes. pigebørn og 

drengebørn? Mer-r. de~ var ikke 
nemt at forlade ·dreng/pige diko

tomien, for samtidig med at jeg ik

ke ønskede at reproducere en al
lerede kendt fortælling, ville jeg 



dog gerne være tro mod mit ma

teriale og levere en beskrivelse, 
der tog mine oplevelser af køn

sadskillelsens dominans alvorl igt. 

Grænser og etnicitet . 
Jeg fik nye øjne på mit empiriske 
materiale ved at betragte pigerne 

og drengene som to etniske grup

per. En af Barths hovedpointer er, 

at man ikke skal fokusere på en 

etnisk gruppes indhold, men på 

dens afgrænsning. En etnisk grup
pes identitet understreges af dens 

samspil med omgivelserne, og af

grænsning af gruppen kar: ses som 
en form for kommunikation. 

Grænser mellem drenge og piger 

skabes således både gennem kon
takt og gennem undgåelse. l nogle 

situationer~understreges grænser, i 

andre situationer er afgrænsning 
mindre væsentlig. Ved at fokusere 

på •grænsearbejdef omkring de 

to grupper blev jeg i stand t il at se 
kønsforskelle som socialt konstru

erede og dermed ikke så bastante 

som i fØrste omgang. Jeg blev op

mærksom på, at pigerne ikke altid 

definerede sig som lydige elever 
og kunne efterhånden inddrage 

nye dele af m ine feltnoter, f.eks. 
historien om, da en vikartime gik 

helt i fisk, fordi de piger, der nor
malt var stille og artige hos klasse

læreren gik foran i dri llerierne. Og 

jeg forstod pludselig den kom

mentar, som jeg ·en dag fik efter 

. dJ 

lll"'!'f: ' . . 
l ' · ~'t' ', . 

en gymnastiktime, hvor pigerne 

legede tik i omklædningsrummet 

efter læreren var gået: ·Piger kan 

også godt være vilde, men det må 

du ikke sige t il vores lærer·. l lyset 

af disse og andre lignende hænd

elser blev det tydeligt, at pigernes 

afgrænsning i forhold til drengene 

var situationsbestemt og derfor 

måske i højere grad et udtryk for 
et ønske om at sende signaler ti l 

læreren end et udtryk for nogle 

iooende pigeegenskaber eller et 
•had til drengene•, som Jannie hav

de forklaret m i g. Man kan sige, at 

pigerne brugte nogle kulturelt an
erkendte koder om køn til at 

kommunikere til omgivelserne 

med, måske for at høste anerken
delse, måske for at skabe et mod

spi l t il nogle af de drenge, der 

normalt fyldte meget i rummet. 

Fokus på grænser i stedet for 

på indhold var altså en vigtig be

gyndelse til at få givet analysen af 
bømenes erfaringer i skolen en 

retning. Ud over at flytte op
mærksomheden fra de to grup

pers egenskaber til deres forskelli

ge måder at signalere afgrænsning 

på, fik jeg også øje på alle undta
gelserne. Det gik op for mig, at jeg 

havde masser af materiale om bå
de drenge og piger, der ikke pas

sede til det typiske billede om de. 

stille, konforme piger og de vil de, 
individualistiske drenge. Ved at se 

på hvilke børn, der ikke var opt9--
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gede af grænsearbejdet, eller som 

overskred grænserne 'opdagede' 

jeg en tredje gruppe børn i mit. · 
materiale, sor:n jeg har kaldt • de 

tavse betragtere·. Sociologen Bar
rie Thorne mener, at børneforske

re gennem mange år har formidlet 

og cementeret et stereotypt bille

de af de to køns forskelligheder, 

fordi de kun har iagttaget og be

skrevet de populære, synlige, dvs. 
de dominerende børn i skolekon

teksten. Ved at inddrage de tavse 

børn i analysen blev det muligt at 
nuancere beskrivelsen af børne

perspektivet og ikke kun fokusere 
på kønnet som analysekategori. 

De tavse alenebørn 
1Husk at skrive i din bog, at jeg in
gen venner har•. Denne besked 

gav Mikkel mig flere gange under 

mit ophold i 3.a. Mikkel var ikke 

med til fodbold i frikvartererne, og 

han var ikke del af en fast gruppe, 
men gik ofte alene. Han ville me

get gerne interviewes om sit syn 
på skolen, og han bidrog med lan

ge, 'indholdsrige refleksioner over 

lærernes attitud~r, skolearbejdet, 
timerne, frikvartererne og de an

dre børn, som han ofte var vred 
· på, fordi de efter hans udsagn 

holdt ham uden for. l timerne tal

te han lavt og var optaget af efter 

bedste evne at løse de opgaver, 
.; ., 

som læreren stillede. Hans måde 

at agere i klassen på var meget lig 
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Jannies, Sørens, Mortens og Mari

as. D isse børn befandt sig il~<~ i de 
to før nævnte grupper, pigegrup

pen og drengegruppen, men de 

sluttede sig heller ikke sammen 

hverken inden for eller på tværs af 

køn. Idet de ikke optrådte i de to 

centrale grupper, var de heller ik

ke så synlige og hørlige i det soci
ale landskab. De stod så at sige i 

periferien, forsigtige, ignorerede, 

lavmælte og . ofte uden at række 

hånden op i timeme eller ytre sig 

spontant som mange af de øvrige. 

l andre studier er denne position 

ofte beskrevet som alenebarnet 

(the Ioner). Fælles for dem var, at 

de tilsyneladende ikke var så fag

ligt velfunderede som mange af 
de øvrige børn, men ·også en be

mærkelsesværdig evne til i ene

rum med mig at analysere og re

flektere over skolelivet Deres er

fari ngsperspektiv var igen et helt 
andet. jeg har kaldt disse børn 'de 

tavse betragtere' fordi de frem

stod som betragtere af skolelivet i 

højere grad end iøjnefaldende 

deltagere. Men en sådan position 

er også en · form for deltagelse, 
tavsheden betyder ikke passivitet. 

Måsk~ har denne måde at deltage 

i klassens sociale liv på relation t il 
de dominerendes perspektiv, 

drengenes og pigernes? At det 

forholdt sig sådan, blev ikke kun 
understreget af teoretiske refleksi

oner, men i høj grad også a~ at jeg 

skiftede kontekst og fulgte de 
samme børn over i en anden in

stitution, der ganske vist lå i sam

me bygning: skolefritidsordningen. 

På den anden side af døren 
Skolefritidsordningen lå på den 
anden side af klasseværelset og 

var kun adskilt fra skolen med en 

dør. Bag denne myldrede det 

med børn, der duftede ofte af ny-

bagt brød; fra værkstedet lød ban
ke- og savelyder fra en· af stuerne 

høj musik og fra hele institutionen 

en summen af stemmer. Der 

hang børnetegninger og fotos af 

legende børn på væggene. T øj og 

tasker blev smidt på gangen foran 

hver af de 4 stuer. På trods af at 

det var de samme bygningsmæssi
ge rammer, var her en helt anden 

form for liv. Og her var ingen 

særlige drenge- og pigeknager. 

Mødet med skolefritidsordnin

gen udløste en mindre krise i mit 

feltarbejde. jeg troede i nogle da
ge, at alle mine observationer, op

levelser og analyser fra skolen var 

helt forfejlede. For jeg så drenge 

og piger fra 3 .a lege sammen, og 

sidde tæt og nulre hår eller gå 

rundt i institutionen i en klynge. 

Og vel at mærke de drenge og pi

ger, som to minutter forinden 

havde markeret grænser og holdt 
sig på lang afstand af hinanden. 

Og jeg så Mikkel løbe rundt, spille 

fodbold, råbe højt og agere .som 
alt andet end en 'tavs betragter ... 

l denne institution orienterede 
·børnenes sig efter og producere

de nogle andre afgrænsninger end 

i skolen. Her var det ikke så vig

tigt om man var dreng eller pige, 
her var det afgørende, om man 

var stor eller lille. 'Hvordan får 
'· 

man en gynge?', spurgte jeg en 
gang en af pigerne fra 3.a., idet jeg 

havde iagttaget, at gyngerne var 

yderst populære. Og da institutio
nen rummede ca. ISO børn og fi
re gynger, måtte adgangen ti l gyn

gerne på en eller anden måde 

være reguleret. Denne regulering 
blev som så meget andet ikke fo

retaget af pædagogerne, men af 
børnene selv. 'Hvis man er stor 

kan man bare tage dem,' svarede 

pigen og tilbød at vise mig hvor

dan. Hendes erfaring var, at de 
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store i denne institution pr. auto

matik havde større rettigheder 

end de små. Og da jeg begyndte 

systematisk at undersøge denne 
kommentar, måtte jeg give hende 

ret l skolefritidsordningen legede 

man primært med børn på sam

me klassetrin. Når der skulle øves 

i band, blev de mindre børn pla
ceret som tilskuere; når der blev 

kaldt til 'samling', behøvede man 

ikke at komme, hvis man gik i 

tredJe; når der skulle arrangeres 

udflugter, blev de store inddraget 

i beslutningsprocessen. Skel let 
mellem de store og de små var 

både hos børn og voksne en an

erkendt opdeling af børnegrup

pen. Som institutionslederen for

klarede mig adspurgt om, hvorvidt 

der var regler for brug af gynger

ne: 'De små bliver jo selv store 

engang'. 

l skolefritidsordningen var 

dreng/pige ikke centrale kategori
er i institutionens praksis på sam

me måde som i skolerummet, 

hvor forskelle mellem dreng/pige 

ofte blev ekspliciteret af de pro

fessionelle som led i at signalere 
forventninger til 'den gode elev'. 

Her var det ikke idealer om 'den 

gode elev', der gjaldt men idealer 
om det opvoksende barn, der 
gradvist bliver mere og mere selv~·· 

forvaltende. l denne kontekst blev 

Mikkels fremtoning meningsfuld. 
M ikke l havde fået status ved at 

være en af de store. Og denne 

status kom helt af sig selv med al
deren; det var ikke en status, som 

han skulle gøre sig fortjent til feks. 

gennem at være en dygtig elev, 
som i skolen. Derfor kunne Mikkel 

råbe og spil le fodbold, hvilket vel 
at mærke skete i. samspil med de 

mindre børn, ikke sammen med 

hans klassekammerater. Mikkel af

læste således skolefritidsordnin-

·-



gens koder og benyttede dem til 
at få en anden position i børne- · 

flokken. Og idet alderen og ikke 

kønnet var en central grænse i 
denne institution, blev det også 

mindre væsentligt for pigerne og 

drengene at afgrænse sig i kønne

de grupper. 

Social identitet 
At Mikkel pludselig blev synlig, og 

at drengene og pigerne begyndte 

at lege sammen efter at have flyt

tet sig nogle få meter, gav nok en

gang anledning til en lang række 

refleksioner. Hvordan kunne det 

gå til at børnene fra 3.a. forholdt 
sig til helt andre afgrænsninger i 

det sociale landskab blot ved at gå 

ind ad døren til en anden instituti

on? Kunne det forklares som iden

titetsskift, rolleskift eller perspek

tivskift, eller skulle jeg finde helt 

andre begreber, som indfangede 

og uddybede dette fænomen? 
Børn en es erfaringsperspektiver 

som drenge, piger og tavse be

tragtere, .eller som små og store, 

kunne således ikke beskrives som 

noget .. i sig selv, men måtte opfat
tes som interne erfaringer, der på 

en eller anden måde relaterede 

sig til omgivelsernes kategoriserin

ger. En børnegruppe, set som en 
etnisk gruppe i Barths terminologi, 

er ikke en gruppe, hvis den ikke 

bekræftes og benævnes af omgi
velserne: institutionen, de voksne 

og de andre børn. Generelt kan 
man sige, at det tilhørsforhold til 

en gruppe, som børnene oplever i 
en bestemt institution har at gøre 

med, hvordan børnene kategori
seres det givne sted. Denne defi

nition af social identitet fungerede 
som .en relevant teoretisk forkla

ring på · børnenes ændrede frem

toning i skolefritidsordningen. Vel 

at mærke en forklaring, som ikke 

. .. 

forblev på børnenes erfaringsni
veau, men som krævede en analy

se af konteksten. Jeg har derfor 

analyseret institutionernes iov

grundlag og de professionelles 

praksis med dett.e for øje. 

Barth, børn og .barndom 
Selvom Barth på mange måder 
kom ind ad bagdøren i mit projekt 

har hans tekster fået større og 

større betydning for mig i mit ana

lytiske arbejde med at repræsente

re kategorien bøm og knytte den

ne kategori til begrebet barndom. 

Som beskrevet bidrog hans 

tekst om etnicitet ti l at dekonstru

ere mit begreb om 'børneperspek

tivet' som en entydig erfaringsposi

tion. Der er mange måder at være 

barn på og mange perspektiver på 
bømeliv. Man kan fremhæve sin 

identitet som dreng e! ler pige, men 

også dyrke tilhørsforholdet til 'de 

store' eller 'de små', eller man kan 

signalere tavshed eller dominans. 

Sådanne forskelle bygger på af

grænsning. Grænser opdeler men

nesker i kategorier og grupper, 
mentalt og socialt Ved at se bør

nenes grupperinger som etniske 
grupperinger i Barths forstand, blev 

det muligt at fokusere på børnenes 

• grænsearbejde' og dermed også 

tydeligt, at arbejdet med at skabe, 

vedligeholde og signalere grænser 

ikk~ .... ~r .. børnenes eget væ.rl~ men 
at grænser skabes i samspil med en 
række ydre omstændigheder. Bør

nene forholder sig aktivt til hvilke 

grænser, der er virksomme i den 

aktuelle institution. For at være 
virksomme skaJ grænserne pekræf

tes af omgivelserne. Afgrænsning, 

kategorisering og gruppering er så
ledes ikke individuelle, men kultu

relle, relationelle og sociale fæno
mener. 

Der ·.er i Barths arbejde mege.n 
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inspiration at hente i forhold til at 

forstå børn som strategiske sociale 

og vidende aktører, der handler i 
forhold t il en given kontekst og ik

ke som en ensartet gruppe med 
iboende bøme- eller kønsspeci

fikke egenskaber. • 

Læs mere i: 
Gu/løv, Eva og Susanne Højlund 
(2003): Feltarbejde blandt bØrn. 
Metodologi og etik i etnografisk bør
neforskning. København: Gylden- .. 
dai/Carpe. 
Højlund, Susanne (2002): Barn
domskonstruktioner På feltarbejde i 
skolem SFO og på sygehus. Køben
havn.: Gyldendai/Carpe. 
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~n sommer i midten af firserne 
r.bm besøgte jeg et kommunalt ind
vandrerprojekt i Danmark. Det var 
min plan at interviewe nogle af de 
midaldrende tyrkiske kvinder, som 
deltog i undervisningen. 

Jeg ankom i middagspausen. Det 
var en varm sommerdag midt i den 
islamiske fastemåned ramadan. De 
tilstedeværende kvinder sad eller· lå 
og småsov rundt om i lokalet. 
Stemningen var døsig, kvinderne 
var tydeligvis påvirket af varmen og 

. af fastemånedens særlige livsstil, og 
havde netop overstået en af da- , 
gens tidebønner. Ind i lokalet kom
mer en kvinde iklædt traditionelle 
vide bukser, en l~ole, strikket vest 
og med tørklædet nonchala~t bun
det om hovedet Hun skiller sig ud. 
Hun er mere spraglet påklædt, 
men også påfaldende mere livfuld 
og årvågen end de øvrige. Hun sti
ler direkte mod mig og præsente
rer sig med ordene: ·~eg er kurder". 
Der var ikke før sket, at folk i det 
tyrkiske indvandrermiljø uden var
sel og helt uopfordret havde med
delt mig deres etniske tilhørsfor
hold. l øjeblikket kunne jeg ikke fin
de på andet at sige end nNååh?". 
Vores samtale blev afbrudt og jeg 
fik ikke uddybet udsagnet. 
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Lang tid senere fik jeg ad andre 
·veje igen kontakt med denne kvin
de. Vi kunne begge huske vores 

·tidligere møde, men kvinden afvi
ste nu pure, at hun var kurder "Jeg 
er alevi", sagde hun 

Alevi er del af shia islam. Alevier 
har egen distinkt tro og rituel prak
sis. Man bruger ikke moskeen, har 
en egen faste i den islamiske 
måned muharram, mens det ikke 
anses for en religiøs pligt at faste 
under ramadan og de fem daglige 
tidebønner anerkendes ikke. Det 
vigtigste ritual er cem, der udføres 

l 

flere gange om året og som ledes 
af en dede, en åndelige leder. Dis
se tilhører hellige lineages, de arver 
altså deres position, og indgår i en · 
særlig indre organisation, der for
binde~ alevier med hinanden og 
med et religiøst hierarki. l aleviers 
forholden sig til 'Viden og Sand
hed', til islams fem søjler og i den 
indre organisation, er der mange 
ligheds træk til sufi-ordner. Alevi 
er da også knyttet til Bektashi or
denen i en kompliceret relation. 
Alveier siger om sunnier. "De har 
cami (moskeen) vi har tarikat (Ve
jen)". Alligevel udgør alevi befolk
ningen et samfund og ikke en reli
giøs orden, for som man siger 



r 

11Aievi er noget man er, ikke noget 
. man tror på11

• 

·For den 'indviede', der kan tyde 
tegnene, ad ski lier A Ievi sig ved 
navngivning, tøjbrug og f.eks. ved 
mændenes moustache, der .dækker 
munden og hvis længde og om
fang, siges at symbolisere de reli
giøse dogmers hemmelighed. For
holdet til Profetens svigersøn Ali 
og hans slægt, især sønnen Hussa
in, der led martyrdøden er inder
ligt og centralt, som i. shia-islam ge
nerelt Der findes et omfattende 
korpus af fortællinger af mytisk art 
om Ali og hans sønners helteger
ninger, fortællinger, de.r vækker 
stærke følelser og for eksempel 
handler om døden for en sag, fri
hed og solidaritet. 

Alevi er en religiøs minoritet i 
Tyrkiet og har været udsat for hyp
pige forfølgelser. De har ofte un
derkommunikeret religiøst tilhørs
forhold. De fremstilles ofte, og gi
ver ofte et billede af sig selv, som 
kulturelt åbne og som socialister. 
Kurderne har ligeledes været for
fulgte og uden politi~ke og kultu
relle rettigheder. Fra hvert sit sted 
er kurdere og alevier placeret peri
fert i forhold til den tyrkiske natio
nalstat. l Tyrkiet regner man med 
at omkring 25% af den samlede 
befolkning er alevi, af disse er ca 
20 % kurdere. Ud af den kurdiske 
b~folkning i Tyrkiet er ca. 25% ale
vi. T alsmænd og ledere for kurde
re og alevier har i nogle perioder 
fremhævet de to gruppers fælles 
interesser og overlappende identi
tet vis-a-vis den tyrkiske stat, på 
andre tidspunkter er alliancen ble
vet problematiseret og forskeJle
nene er blevet prioriteret. 

Kun omkring en tiendedel af 
o 

den tyrkiske befolkning i Arhus var 
alevier, mens hanafi-sunnier ud
gjorde det store flertal. De alevier, 

o 

der bor i Arhus kommer alle fra 
den samme region i Tyrkiet, og 
størstedelen af dem er efterkom
mere af forflyttede kurdere. Sunni
er er derimod etniske tyrkere og 
fra et andet sted i landet. Dette 
næsten fuldstændige sammenfald 
af religiøs, regional og etnisk til
hørsforhold er ganske specielt for 
de folk, der har bosat sig netop i 

o 

Arhus. 
Selvom jeg fiere gange var i 

kontakt med kvinden, fik jeg ikke 
lejlighed til at tale med hende i 
ener~m, og jeg fik derfor ikke 
spurgt mere konfronterende til 
hendes tidligere klare udmelding 
om etnisk tilhørsforhold. Jeg spe
kulerede en del over episoden. 
Hvorfor var hun kurder den ene 
eftermiddag? 

l<an Fredrik Barth teoretiske til
gang bidrage til en forståelse? 
Hans ide er, at frem for at se på 
mange adskilte internt integrerede 
lokale kulturer, hver med deres 
konsistente kulturelle konstruktion 
af verden, bør vi forstå, at der ikke 
findes en helhed og en kilde til 
denne konstruktion. Vi kan ikke 
forudsætte et alt omfavnende kul
turelt mønster. Folk deltager i me
re eller · mindre modstridende 
kundskabstraditioner, mere eller 
mindre velafgrænsede og konsi
stente, delvis overlappende strøm
me af viden. Det er det der sker, 
når alevier har et særligt religiøst 
univers med egne hellige lineages, 
hemmelige ritualer og lignende, og 
samtidig tager del i en moderne 
politisk diskurs. l den enkelte per
son mødes flere og forsk~llige vi
denstraditioner med individuelle 
erfaringer i en unik kombination. 
Herudfra fortolker folk deres ver
den. Folk deler deres erfaringer 
med andre, og er ikke uvidende 
om an.dre traditioner og agere~ i 
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forhold til dem. Der foregår en 
di~log, hvor forståelsen af eget og 
andres liv udvides. 

Jeg er overbevist om, at jeg hør
te rigtigt, da jeg første gang mødte 
kvinden og at jeg tog rigtige noter. 
Hvis jeg gjorde det, hvad er så for
klaringen på, at hun ved vores mø
de præsenterede sig som kur.der? 
Der kan være mange. Som kurdisk 
gift, var det måske kun indenfor 
gruppen af kurdere, det var betyd
ningsfuldt, at hun kom fra en etnisk 
tyrkisk familie. Overfor alle andre,.· 
ville hun karal~erisere sig selv, og 
blive karakteriseret som kurder. En · 
anden mulighed er, at hun gik ud 
fra , at jeg ikke kendte til alevi, og 
antqg, at termen kurder ville for
midle det samme indhold til mig
at hun var anderledes end de an
dre. Måske var det et politisk bud
skab om tilhørsforhold til venstref
løjen - i Danmark og i Tyrkiet. En 
anden mulighed er, hun ikke ville 
provokere de andre kvinder ved, 
under ramadan qg i en religiøs la
det stemning, at bringe religiøse 
forskelle frem i lyset ved at nævne, 
at hun var alevi. 
Den eftermiddag på det danske 
kommunale aktivitetscenter beto
nede kvinden det overlappende 
ved alevi, venstrefløj og kurdisk 
identitet. l andre sammenhænge vil 
disse traditioners vidt forskellige 
rødder, kilder og auto~iteter 

måske blive fremhævet. • 

BODIL SElMER ER LEKTOR VED AFDELING 

FOR ETNOGRAFI OG SOCIALANTROPOLOGI, 

AARHUS UNIVERS/ET. HUN HAR BLANDT 

ANDET LAVET FELTARBEJDE BLANDT 

MIGRANTER FRA TYRKIET l DANMARK 
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af LARS KJÆRHOLM 

Indien opfattes i Vesten 
ofte stereotypt som et evigt, 

uforanderligt land, og hinduerne 
som passive mennesker, der er 

underlagt kastevæsen og skæbnetro. 
Men det er øjnene, der ser, som 

afgør, hvad man får øje på. 
Udrustet med begreber om aktører 

og sociale processer bliver det 
muligt at se en social dynamik i 
det indiske samfund, som mange 

iagttagere af Indien har haft 
svært ved at få øje på. 
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tr~-z~~~:\ a jeg drog på feltarbejde i 
f". l • • 

l1:~~> Tamil Nadu i 1978 var 
det for at studere en særlig ka
ste og dens placering i kastesy
stemet. Kasten hedder Karkat
tar Vellalar. Det er en domine
rende jordejerkaste, som er 
højt placeret, idet den rangerer 
lige efter brahminer, Indiens 
præstekaste. Karkattar Vellalar 
kastens folk betegnes som 'me
get rene'. Målet for mit feltar
bejde var at finde ud af, hvor
dan de havde opnået denne 
helt særlige placering. Kort 
sagt, hvad skal der til i Sydindi
en, for at en kaste bliver beteg
net som 'meget ren'? 

De tid lige artikler af Fredrik 
Barth om aktører, sociale pro
cesser og generative modeller 
blev en slags bri ller, som kunne 
give blik for tilblivelsen og 
ændringen af sociale strukturer 
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og dermed bløde lidt op for 
det snævre syn p~ evige 
kaster, strukturer og systemer, 
som prægede antropologien i 
Indien. 

Nu var der visse oplagte 
problemer med at bruge Barth 
i netop Indien. Den tidlige 
Barth insisterede kraftigt på ak
tørperspektivet og den enkel
tes valgmuligheder og mangle
de. opmærksomhed på under
liggende struktur~r, som f.eks. 
klassetilhørsforhold, som kunne 
begrænse eller styre aktører
nes udfoldelsesmuligheder. l In
dien bestemmer kastesystemet 
individets muligheder i social 
handling i en· grad, som gør, at 
man er nødt til at tænke det 
med i enhver interaktion mel
lem ·to aktører. Det var først, 
da Barth selv ankom til et ka
stesamfund, Bali, at han juste-

rede sine teorier og skrev, at 
individet i et sådant samfund 
var positioneret, og i· høj grad 
begrænset i sine valgmulighe
der af sit kastetilhørsforhold. 
jeg havde læst T al al As ad s kri
tik af Barths studie af Swat 
pathan samfundet. Asad sagde, 
at Barth sikkert kunne få jobbet 
som hofideolog hos fysten af 
Swat, fordi hans studie under-

. _belyste klasseforskel!~r1~ . ·i det
te samfund og ikke pegede 
klart nok på, at der var en be
tydelig og betydningsfuld for
skel på folk i Swat: nogle ejer 
jorden, andre ejer ingen jord. 
Derfor var jeg både OR.mærk
som på Barths aktørperspektiv 
som en styrke, men også som 
en mulig fejlkilde, hvis man ikke 
også var opmærksom på fakto
rer som gjorde aktørerne ulige 
i deres mulighed for at vælge. 
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l Indien handlede antropolo
gien på den tid meget om for
skellige typer af kastesystemer, 
og hvordan man skull.e udvikle 
en generel model, som kunne 
forklare hele den logik, som lå 
bagved kasterne og alt deres 
væsen. Der var eleverne af den 
franske strukturalistiske antro
polog, Louis Dumont, og så var 
der en gruppe marxistisk ori:. 
enterede antropologer. B~gge 

. . - . .. . . 

disse skoler var systemorien-
terede og levnede ikke aktøren 
megen plads i deres studier. 
Min eneste udvej af den klem
me var·· altså ·en optimistisk 
nordmand og hans noget man
gelfulde aktørperspektiv, som 
helt klart ikke slog til i den indi
ske kontekst, men ?Om dog var 
bedre end slet intet aktørper-

.,; .. 

spektiv. Således udrustet drog 
jeg til Sydindien. 
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En del af det enorm e bygn in gskomp leks som ru mmer Dharmapuram A dhinam , Shivatil be

deres hovedkvarter i Tan jore d istriktet i Tam il Nadu. Stedet b lev grund lagt af en mand 

af Karkattar Vellalar kasten og har spillet en rolle· for kastens anseelse og høje status. 

Shivadyrkernes højborg: 
Dharmapuram Adhinam 
"Hvis du vil forstå, hvem vi er, 
så må du besøge Dharma
puram Adhinam .. , sagde mine 
sydindiske venner af l<arkattar 
Vellalar kasten t il mig. Fe ltar
bejdet begyndte ganske vist i 
en landsby i det sydligste Tam
il Nadu, som hedder Rajavalli
puram, men jeg fandt hurtigt 
ud af, at jeg måtte opgive kun 
at lave feltarbejde et sted. Jeg 
måtte rejse næsten 400 kilo-
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meter nordpå ti l Tanjore di
st riktet og besøge Dharma
puram Adhinam. Det er en 
stor religiøs institution, hvor 
man uddanner tempelsangere, 
Oduvar, som de kaldes i Tamil 
Nadu, og hvor den særl ige 
tamil bhalcti filosofi dyrkes og 
udbredes. Stedets overhoved 
tilhørte Karkattar Vellalar. ka
sten. Det er et meget stort 
bygningskompleks af paladsag
tige dimensioner. Jeg .blev luk
ket ind i en enorm forhal og in-
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strueret om, hvordan jeg skulle 
hilse lederen af institutionen, 
Hans Hellighed Shanmuga 
Deshikar Brahmacharya. Jeg 
skulle komme ind til ham med 
bar overkrop, som tegn på yd 
myghed, og derpå lægge mig 
ned på gulvet i fu ld længde og 
foretage en dyb armbøjning. 
Det var som at komme i audi
ens hos paven i Rom, og stedet 
er da også at sammenligne 
med Vatikanet i lidt mindre 
målestok. Ikke blot er det et 



Lederen af Dharmapuram Adhinam i 1980erne, hans hellighed Shamugadeshikar Brahmacharya. Hans lange hår er sno

et op om hans· hoved som en hue. Dharmapuram Adhinam udgiver bøger om den særlige filosofi som er opstået i 

Tamil Nadu omkring Shiva bhakti religionen og er både et kloster og-lærdomscenter, og et uddannelsescenter for de 

særlige bhakti tempelsangere, Oduvar, som synger klassiske tamil bhakti sange i Shiva templer i Tamil Nadu. 

åndeligt center for Shivatilbe
dere af de højere kaster i 
Tamil Nadu, det er det økono
miske center i et netværk af 
templer, som bestyres af Kar
kattar Vellalar og andre højere 
kaster. Disse templer ejer jord, 
og der strømmer indkomst fra 
disse tempeljorder til Dharma
puram Adhinam. 

Bhakti og den 
individuelle aktør 
Stedet blev grundlagt af en 

mand af l<arkattar Vellalar ka
sten for næsten 800 år siden, 
og formålet med det var at 
fremme en form for bhakti re
ligiøsitet, som kan ses som en 
konkurrent til den ritualistiske 
hinduisme, hvor brahmin
præster er mellemled mellem 
mennesker og guder. Ifølge 
bhaktiku lterne er alle 'lige i 
Guds øjne' , og derfor kan en
hver selv henvende sig direkte 
til gud. Denne forskel på bhakti
kulten og den ritualistiske h~n-
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du isme svarer altså nogenlunde 
ti l forskellen mellem katoliseis
me og protestantisme. 

l Dharmapuram uddanner 
mån tempelsangere, som 
ansættes i templer ru_ndt om i 
Tamil Nadu med det ene for
mål at synge de gamle tamil 
bhakti sange. 

l den særl ige måde de to 
strømninger i hinduismen nu 
lever sammen på i Tamil Nadu 

.; 

har man altså valgt at satse på 
begge ting: Karkattar Vellalar 
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l et velhaven de Karkat tar Vell alar hu s udfør er kv inde rne pongal r itualet . Det er 

et syd indisk midv interr it ual, som kun udføres af husets kv inder. Mænd er kun t i l

skuere. l<un de kvinder i familien, som har gennemgået vilakkidu kalyanam r itua

let, deltager, og de unge ugifte kvinder viser stolt deres halskæder af koral og 

guldperler frem ved denne lejlighed. 
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Karkattar Vellalar piger Tamil Nadu ved vilakkidu kalyanam ceremonien. Det er et ritual som 

kun findes i denne kaste, og det består i, at pigens morfar eller bedstefar giver hende en kost

bar halskæde af koral og guld perler. Ritualet har form af et. hinduistisk ægteskabsritual, og der-

"' for er pigen til venstre klædt ud som 'brudgom'. Vilakkidu kalyanam ritualet udføres altid samti-

dig med pongal festen, den sydindiske midvinterfest, som finder sted midt i januar. 
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kasten har både brahmin 
præster ansat i d e res te m p l er, 
men der er også ansat 
Oduvar'er, det vil sige tem
pelsangere, som synger klassisk 
tamil bhakti. Denne institution 
er altså blevet til i en kulturel 
proces, hvor en foretagsom 

i et velhavende Karkattar Vel

!alar hu s udfører kvind erne 

pongal ritualet. Det er et sydin

disk midvinterritu aL som kun 

udføres af hu sets · kvinder. 

Mænd er kun tilskuere. Ritualet 

består i at man koger ris med 

brun sukker udendørs på en 

meget gammeldags facon med 

i ldsteder af soltørret ler og 

med tørrede palmyrablade som 

brændsel. Til daglig laver disse 

kvinder mad i moderne kø kke-

ner med moderne gaskomfurer 

og elektriske køkkenapparater.-

mand af l(arkattar Vellalar ka
sten finder sammen med nogle 

· ······· ----miend ··· af andre· kaster og 
grundlægger et foretagende, 
som er i tydelig opposition til 
brahmirierne. 

Karkattar Vellalar som 
religiøse entreprenører 
Dette peger klart på kulturelle 
og sociale aktører, som sætter 

• en proces 1 gang, som over 
lang tid giver dem større magt 
og højere status. Det er lykke
des for disse sociale entrepre-

nører at bygge bro mellem de
res lokale magtbaser, i Karkat
tar Vellalar kastens tilfælde 
landsbyen Rajavallipuram, på 
den ene side, og på den anden 
side en sto~ elitær religiøs insti
tution langt uden for deres 
eget distrikt og deres daglige 

sfære. Karkattar Vellalar 
kasten forbandt altså 
nogle sfærer, som ingen 
andre kaster i landsbyen 
havde været i stand ti l 
at forbinde, og hermed 
havde de kunnet opbyg
ge en enestående høj 
position. Der er en vis 
lighed her med Barths 

i • 

stud1e af entreprenøren, 
den foretagsomme _per
son, som kommer ude
fra. Entreprenørens 
væsentligste kendetegn 
er at kunne forbinde 
hidtil uforbundne 
sfærer. Karkattar Vell
alar er oprindelig kom
met fra Tanjore distrikt 
til Tirunelveli langt mod 
syd. De har derpå kun
net udnytte, at de hav
de kontakter i det om
råde, som de kom fra, 
til at opbygge deres helt 

særl ige status. 

Karkatta.r kasten som 
etnisk gruppe 
De lokale ideer. om kastens ka
ralcteristika gør, at de sydindi
ske kaster kommer til at minde 
meget om Barths etniske grup
per. De er karakteriseret ved 
at have nogle forestillinger om, 
hvi lke kulturelementer, der er 
karakteristiske for deres grup
pe, og som andre etniske grup
per ikke har. Her fremviser 
l<arkattar V e li al ar kaste n sto !t 
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et særligt ritual: vilakkidu kalya
nam, som kun' udføres af dem, 
så mine informanter sørgede 
for, at jeg fik lejlighed til at se 
ri~ualet. Det udgør også en del 
af den ·'kulturelle kapital', som 
giver dem høj status. Ritualet 
består i, at en lille pige får en 
halskæde af koral og guldperler 
af sin morfar el ler bedstefar på 
pongal dagen, den sydindiske 
midvinteriest, som ligger midt i 
januar. Rit ualet skal udføres før 
pigens første menstruation og 
ad ski Iler sig derfor fra de men
struationsritual er, som alle an
dre sydindiske kaster udfører, 
når deres unge piger har deres 
første menstruation. Vilakkidu 
kalyanam er dyrt, halskæden 
koster mange penge, og pigen 
skal have andre guldsmykker, 
silkesarier og olielamper, så det 
signalerer velstand, men også 
·eksklusivitet, for det udføres 
kun af denne ene kaste. Desu
den signalerer det en sær! i g 
grad af renhed hos Karkattar 
kastens kvinder. 

Kaster forandrer sig 
N u er kasten på vej ud af 
landsbyerne, og på vej til at bli
ve en ny elite i den moderne, 
uddannede indiske middelklas
se, og derfor er de gradvis ved 
at give slip på deres status som 
dominerende jordejere. Det 
tilskyndes de også til, fordi der 
nu via lovgivningen er lagt loft 
over, hvor meg~t jord en en
kelt person kan eje. Men andre 
kaster, som Marava kasten, i 
landsbyen Rajavallipuram ser så 
en chance for at indtage den 
position som dominerende jor
dej~r.kaste, som Karkattar Vell
alarne har indtaget. Men denne 
kastes århundredlange involve-

37 

. .... - ... .. . ·-~" .," _, ,, ., " ,_."" ... " ....... .. ~ .•.. ," ..... "_,, "'" ' . .... .... ... ···- t. t t ••• • " , , . .... ' • • • • ... . .. ... , • 

' • . 
• . 
' 
l 

: ·.;· 

•. 

l 



.. ,. 
l 

· l 
l 

• 

. ·. ' •.. , ..... ; 

·-~:- . 

V i lakkid u r itualet i et Karkattar Vella lar hjem. En mor indvier sin datter i tilbedelse med ol ie lamper. 

Pigen får dels en kostbar halskæde af guld og koral, men hun får også to små olielamper som et tegn 

på at hun går fra at være 'lille pige' til at være 'ung pige', d.v.s. hun kan nu deltage i husarbejde og 

hjælpe t i l med at lave mad og t i lbede guderne hver dag med olielamperne. 
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ring i den klassiske tamil bhakti 
kan de ikke overtage. De · kan 
heller ikke overtage et ritual 
som vilakkidu kalyanam, det er 
forbeholdt Karkattar Vel lalar 
kasten. Men det er muligt for 
Maravaerne at ændre den må
de, hvorpå de fejrer deres pi
gers første menstruation. De 
begynder nu at udføre ritualet i 
stor og ødsel målestok, invite
rer hundreder af mennesker og 
bruger brahminpræster i for
bindelse med ritualet. Hermed 
signalerer de: vi er på vej opad 
i det lokale samfund. Der er 
endnu en ændring i deres kul
tur, som foruroliger Karkattar 
Vellalarne meget, idet Marava 
kastens enker er begyndt at 
synge klagesange for den afdø
de. Karkattar Vellalar kastens 
enker sang klagesange over 
den afdøde mand, og det hav
de en sammenhæng med, at de 
ikke kunne gifte sig igen. Selv 
en enke på_ 20 er altså enke re
sten af sit liv. Hos Marava ka
sten har det altid _været muligt 
for enker at gifte sig igen, men 
de begynder nu at efterl igne 
Karkattar Vel lalarkastens skikke, 
idet Marava enker ikke blot 
synger klagesange over deres 
afdøde, men sætter højttalere 

ke!t person, så viser eksem
plerne, at der er åbenbare mu
ligheder for, at sociale grupper 
og enkeltpersoner foretager 
valg og forsøger at forandre 

. det.sociale og kulturelle system 
til egen fordel. 

Endnu den dag i dag ser det 
ud til, at der er store vanskelig
heder med at få indført mere 
dynamiske perspektiver i ud
forskningen af Indien, fordi bå
de Dumonts strukturalistiske 
arv og den indiske marxisme er 
meget sejlivede i regionen. Det 
indiske samfund ændrer sig be
tydeligt hurtigere end f.eks. det 
danske i disse år, så der er sto
re og uudnyttede muligheder 
for at anvend~ Barths begreber 
i Indien. 

Videre læsning: 
Lqrs t<;jærholm: Caste Ethos and 
Strategies of Social Mobility in a 
Transitional Society. 1: John P. Neel
sen (ed.): Gende0 Caste and Pow
er in South Asla. Monohar /99/. 

Lars Kjærholm: Vilakl<idu Kalya
nam. A Marriage-like Prepuberty 
Ritual of the Karkattor Vela/ar o f 
T a mil N ad u. Stud i a Orientalia 
vol. S O} l 9 8 l . Helsinki. 

op, så alle i landsbyen kan høre Lars f<9ærholm: Bhaktidigtning og 
' 

det. "De vil være ligesom . .o.s ~ ', ___ ___ Tamil Kultur. S'(alernes Blad. 
sagde Karkattar Vellalarne med /984-3. 
gysen i stemmen. For dem var www.hindu.dk 
det et signal om, at en anden 
kaste ville indtage den position, 
som de havde haft i århundre-
der. 

Selvom social dynamik 
måske skal ses over lidt længe
re tidsforløb i Indien, og selv
om man måske skal -betragte 
den sociale aktør som en ka
stegruppe snarere end en en-

LARS KJÆRHOLM HAR SIDEN 1971 UD-

FØRT EN PÆKKE FELT ARBEJDER t 
TAMIL NADU OG HAR PUBLICERET EN 

LANG PÆKKE ARTIKLER OM SIN FORSK

NING. HAN ER LEKTOR l ANTROPOLOGI 

VED AFDELING FOR ETNOGRAFI- OG 

SOCIALANTROPOLOGI, M OESGÅRD . .,. -

· fotos, La-rs Kjær,holm 
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SOCIAL HANDLING . OG KULTUREL KOMPLEKSITET: 

af TON OTTO 

Da jeg først tog på feltarbejde 
i Papua Ny Guinea i 1986, 

var jeg int eresseret i at udforske 
social og kulturel forandring i et 
lille ø-samfund. Sammen med 
Pia, min kone, boede jeg på Bal
uan i Manus provinsen i godt og 
vel to år. En vigtig del af opgaven 
blev at kortlægge den nutidige 
lokale kultur, fordi vi var de 
første forskere, der bosatte sig 
på øen. Min opgave viste sig at 
være mere vanskelig end forven
t et, fordi vi opdagede forskell ige 
betydnings- og handlingsmønstre 

' ' 

uds igt over manu s.-øgruppen fra Baluan .. 

som ikke kunne forst ås som en 
sammenhængende kulturel hel
hed. Selvom de kulturelle møn
stre var klart påvirkede af vestlig 
indflydelse, så havde de alligevel 
en særegen lokal udformning og 
betydning. På dett~ t idspunkt var 
jeg teoretisk stærkt påvirket af 
Berger og Luckmanns fænome
nologi, Bourdieus praksis teori 
og Sah li ns tanker om strukturel 
historie. Mens jeg arbejdede 
med analysen, blev jeg inspireret 
af Fredrik Barths ideer om ak
tørers roller i kulturel forandring, 
som fremstillet i hans bog Cos
molegies in t he Making . Det var 
først senere, jeg opdagede, at 
Barth havde forholdt sig til den · 

samme problematik om kulturel 
kompleksitet, som jeg havde 
bakset med på Baluan, og som 
han har udfoldet i detaljer i sin 
monografi om Bali. l denne bog ... 

udvikler han en analytisk ramme 
t il at . forstå og beskrive kulturel 
kompleksitet, · som er meget an
vendelig og som indeholder to 
centralebegreber: kundskabstra
dit ioner ('traditions of knowled
ge•) og 'concerns'. l denne arti
kel vil jeg udfolde disse centrale 
begreber og vise, hvordan de 
kan bruges til at forstå. kulturel 
kompleksitet på Baluan. Det 
hand ler især om t o aspekter af 
kulturel kompleksitet, nemlig plu
ralitet af kulturelle mønstre 
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(kundskabstraditioner) og multi
pleksitet af kulturelle fænome

ner, neml ig at de kan relateres 
både mere ekspl icit og mere im
pl icit t il menneskers adfærd (som 
værdier eller 1Concerns 1

). 

Værdier og 'concerns' 
Som ung antropolog var Fredrik 

Barth hovedsageligt påvirket af 
den britiske antropologiske traditi

on med dens fokus på social 
struktur snarere end på kultur. l 
1960erne udviklede han sig til en 
af de mest markante skribenter i 

den gruppe, der t alt e for et større 

fokus på social handl ing og det in

dividuelle valg. Hans vægtigste 
teoretiske bidrag var at påpege 

vigtigheden og effekten af sociale 
~transaktioner' , som henviser ti l al
le former for interaktion, hvor 
mennesker udveksler noget: t ing, 

ideer eller informationer (Barth 
1966). Gennem transaktioner bl i
ver folk opmærksomme på hinan

dens vurderinger og normer, og 
derfor vil gentagende interaktion 

med tiden føre til at forskellige 
former for værdiorienteringer 

løber sammen. Et fælles værdisy
stem er således et resultat af den 

sociale interaktion, snarere end 
forudsætningen for den. Senere 

kr itiserer Barth selv denne model 
for at være for simpel. Dels· kan 
den ikke specificere, hvornår fæl
les værdier opstår, og hvornår d~t 
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ikke sker, dels undervurderer den 
de kulturelle tradit ioners indflydel
se. Senere er Barth bl.a. gennem 

sit arbejde på Bali blevet mere in

teresseret i kultur som en kom
pleks, men afgørende faktor i soci

al handling. Hans senere teorier 
kan på en måde ses som et forsøg 

på at integrere centrale elementer 

fra den britisk antropologiske tra
dition og den amerikanske traditi
on, som har en tendens t il at til
kende kultur en determinerende 

indfiydelse på den menneskelige 
adfærd. 

Barth stiller spørgsmålet om, 
hvordan vi empirisk kan studere 
værdier, hvis vi forudsætter en 
forbindelse mellem folks begreber 
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ner, som styrer folks adfærd, men 
som ikke er eksplicit formulerede 
som værdier. l det ovenstående 
eksempel, kunne bak:tamanere 
opfattes som værende optagede 
af at undgå at vække andre men
neskers vrede udfra angsten for 
trolddom. Barth har opstillet en 
hel liste med 
balinesernes 
'concerns' så-
som 'en ud

bredt angst 
for at lave en 
fejl eller en 

fejltagelse og 
for ikke at 
opføre sig 
korrekt', 'et 
behov for at 

beskytte sig 
selv og sit hel
bred ved at 

• • 
omg1ve s1g 
med glæde og 
harmoni' og 
'et evigt pres 
for at styre sit 
hjerte og tvin
ge sig. selv til 
at være god- i 
en verden 
hvor andre 

skelne mellem på den ene side et 
niveau af mere eller mindre impli
citte 'concerns' og på den anden 
side et niveau af mere eksplicitte 
værdier og normer: Barths sam
menligning melle.m baktamanere 
og balinesere har inspireret mig til 
yderligere at undersøge forholdet 

................ --. ·--~·-.- -······· .", .. 

.: .. ; .. 
. . .. . . ..... 

kommentere og om muligt gå 
imod uønskede konsekvenser af 
den sociale interaktion? 

For at udfolde denne pointe vil 
jeg give et eksempel fra mit feltar
bejde blandt øboerne på Baluan, 
Manus Province i Papua New 
Guinea. Da jeg første gang be-

søgte Balu
an-folket i 
1986, be-
mærkede 
jeg, at man, 
når man di
skuterede 
fællesprojek
ter i lo
kalsamfun
det, lagde 
man vægt på 
nødvendig
heden af at 
samarbejde 
og følge en 
leder. l 
udvekslings-

. 
ceremon1er, 

kan være on
de'. Barth 
genkender 
disse_ . beskri
velser af, hvad 

Det lokale regeringsråd holder møde. På det ned.erste billede i forgrunden 

når der skul
le rettes op 
på balancen 
i sociale re
lationer, 
henviste de 
ofte ti l vær
dien af gen
sidighed. 
Disse obser
vationer be-

til højre på anden bænkerække ses den mellemste bror, Ngi, som deltager 

i lokalregeringen indenfor videnstraditionen Gavman. 
der optager 
folk ('con-
cerns') fra andre etnografers be
skrivelser af balinesere. Han kalder 
dem vidt udbredte' og 'tvingen
de'. Han understreger, at de er 
tæt knytt.et til hverdagserfaringer, 
hvorfra de faktisk stammer. 

En· vigtig egenskab ved en teori 
om kulturel kompleksitet og soci
al handling er derfor, at den kan 

·--·-- ............. ·-·--········---.. ·- .. . 

mellem disse niveauer. Til trods 
for at balineserne fra et bakta
man-synspunkt må forekomme 
meget grådige og splittede, så ud
trykker de værdier som generøsi
tet og indordning under det fælles 
bedste. Er det mon muligt at se 
på ekspliciteringen af bestemte 
værdier som et redskab til at 

}ORDENS FOLK 1/2004 

kræftede mi
ne almene 

(og stereotype) forventninger om, 
at værdier om fællesskab og gensi
dighed er udbredte blandt ikke
vestlige folk. Snart blev jeg dog 
slået af den påfaldende individuali
tet hos baluanere både i forhold 

til u_9.~ængighed i holdninger og i 
særegne livsstilsformer. Det var 
tydeligt, at individuel forskellighed 
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Bryl lup i kirken (Lotu). 

og autonomi havde stor værdi i 
praksis, men folk udtrykte ikke dis
se værdier verbalt. Snarere talte 

de om nødvendigheden af at un
dertrykke egne individuelle ønsker 
til fordel for gruppens interesse. 

Man kunne således udvikle den 

hypotese, at den sfære, der ud
gøres af ekspl icit udtrykte værdier 
og normer, ikke refiekterer en 
gruppes levede praksis og • con
cerns·. Snarere stiller disse værdi
er og normer en diskursiv sfære ti l 

rådighed, hvor folk kan kommen
tere og kritisere adfærdstenden

ser, som kan påvirke den sociale 
interaktion negativt, såfremt de 

ikke kontro lleres. Baluan-folkets 

iøjnefaldende individualitet ledte 

i realiteten ofte til social dishar
moni og stridigheder, og værdier 
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om at dele samarbejde og vise 

lydighed ses som en passende 
kommentar ti l og korrigering af 
tendensen til at følge ens egen 

vilje. 

Kundskabstraditioner eller 
kulturel pluralitet 
De mange værdier og normer fo lk 
henviser til, stemmer ikke nød

vendigvis overens med hinanden. 
Der kan være forskelle og selv

modsigelser blandt de værdi- og 
normsæt, som folk anvender i de
res omtale af forskel lige t yper af 
begivenheder, og der kan endog 
være uoverensstemmelser og 
selvmodsigelser blandt de værdi

og normsæt, som anvendes i for
bindelse med samme begivenhed. 
l overensstemmelse med Barth 
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ser jeg disse for

skelle og mulige 
selvmods.igelser 

som udsprunget. 
af forskellige 
•kundskabstradi- · 

tioner' .' Lad os se 

på et etnografisk 
eksempel fra Bal
uan-folket i Pa

pua New Gui
nea. 

Meme, Ngi og 

Ngat er tre 

brødre, som på 
tidspunktet for 
mit første feltar

bejde, havde tre 

forskellige positi
oner i landsbyen 
Lipan. Meme var 

den ældste og i 
overensstem

melse med tradi-

tionen var han 
leder af den æt

telinje (sub-clan), 

som bestod af 
de tre brødre, disses børn og bør

nebørn. l kraft af sin position som 

traditionel leder var han den 
første til at tale ved ceremonielle 

begivenheder såsom ægteskab

sindgåelser el ler begravelser, og 
han formodedes at have den .. 
største viden om ærtelinjens hi

storie og_ dens besiddelser, herun
der særligt jord, men også andre 
typer af rettigheder, for eksempel 
retten til at fremstille bestemte 

genstande og navngive dem. Det 
blev også forventet , at han tog 
føringen i tvister om jerdejen

domsret med andre grupper. På 
et tidspunkt havde han en konfl ikt 
med en kvinde frå en anden ætte

linje om lederskabet for hele kla
nen og om ejendomsretten til no
get jord. Konflikten blev udeluk-

. . ·----

.. 



kende behandlet i traditionel
le termer, især med referen
ce til genealogier, traditionel
le regler om videregiveise af 
lederskab, viden om klanens 

historie og traditionelle køns
roller. Man kan sige, at Meme 

var en leder indenfor kund

skabstradition kastam, et ord, 

som lokalt refererer til 'tradi
tion' eller til 'the way of the 
ancestors•. 

Den næstældste bror Ngi 

havde taget sin uddannelse 
udenfor landsbyen. Han hav

de arbejdet som folkeskole

lærer og var valgt som lands
byens repræsentant i lokalre
geringen, som omfattede ni 
landsbyer. Det norm- og 
værdi sæt, han som rege

ringsleder orienterede sig 
imod, var grundlæggende 

vestligt, eftersom lokalrege
ringens formål primært var at 

forbedre uddannelsesområ

det, øge en lokal økonomisk 

udvikling og sikre det lokale 
sundhedsvæsen. Hans succes 

• 

blev ikke målt på hans dygtig-
hed til at lede traditionelle 
ceremonier eller på hans tra
ditionelle viden, men på hans 

evne til at tiltrække regerings

sponsorerede projekter. 
Desuden var hans position 

afhængig af demokratiske valg 
i modsætning til hans bror, 

hvis rolle som leder i klansy
stemet i ·princippet var per
manent. Ngi•s lederskab var defi

neret ud fra kundskabstraditionen 

gavman, som er den lokale beteg
nelse for hele dette felt·af moder
ne, vestlig indflydelse som omfat

ter rege~i'!g, uddannelse og udvik
ling. 

Ngat var den yngste af de tre. 

Han havde fået liqt oplæring som 
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Den yngste bror, Ngat, som hovedsagelig udfolder sig i kirkelige sammen

hænge indenfor videnstraditionen Lotu. 

tømrer og havde levet det meste 

af sit liv på øen. Til trods for at 

han, set i et traditionelt perspektiv 
var •junior•, og heller ikke havde 
en vestlig uddannelse, stræbte han 

efter en lederposition og fandt 
muligheden indenfor den lokale 
kirke. Som kirkeleder havde han 
ansvaret for at organisere kirkefe-. 
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ster og samle penge ind til nye kir

kebygninger. Hans autoritet var 
placeret i det kirkelige hierarki 

som den lavest rangerende af de 
ledende positioner, lige under 

præsten og kateketen. Mulighe
der og begrænsninger i hans rol
le udsprang af kirkens kundskab
stradition, lokalt kendt som lotu. 

45 

.' 



i 
l 
l 

l ; 

l i .. 

. 
. :1 

.. 
l 

l! 

j• 

l . l 
l. .. . .. 

• l 
:l 

.11 
l!, . 

l 
. l 

Denne kompleksitet og de va
riat ioner, som historien om de t re 
brødre repræsenterer, vil umuligt 
kunne forstås udfra det klassiske 
begreb om kultur som en sam
menhængende helhed. Det er 
her, Barth kommer ind i billedet 
med begrebet 'kundskabstraditi
on', som Barth karakteriserer såle
des: Kundskabstraditioner består 

•. 

Kvinder forbereder et Kastam-bryllup. 

af (l) en samling af ideer med eg
ne ki lder og historie, som (2) hol
des sammen som et korpus, ho
vedsagligt gennem en bestemt 
form for social organisation, der 

(3) vedligeholdes af folk med 
særlige interesser, nemlig eksper

ter. 
For det meste foregik interal<ti

onen mellem de tre brødre uden 

problemer og deres specialist
funl<tioner indenfor de pågælden
de kundskabstraditioner stødte ik-

ke sammen. Der var dog lejlighe
der, hvor traditionerne hver især 

gav mulighed for modst~jdende 

fortolkninger og vurderinger. For 
eksempel kom det til kon~il<t mel
lem Meme og Ngi, da sidstnævnte 
som offentlig leder havde be
stemt, at landsbyboerne skulle 
rydde op på kirkegården. Fællesar
bejde er den lokale form for skat, 

og lederne fra lokalregeringen 
havde ansvaret for at organisere 

det. Meme gik imod sin yngre 
brors beslutning og argumentere
de for, at tidspunktet var bedre 
egnet til at afbrænde haverne, da 
det var tørvejr, hvilket snart vi lle 
ophøre. Ifølge traditionen skulle 
Ngi have fulgt sin ældre broders 
beslutning, men det var i modstrid 
med hans rolle og autoritet som 
regeringsleder. Da Meme iværk
sætte sin beslutning om haveaf-
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brænding, fandt Ngi det ·nødven

digt at træk~e sin ældre ~roder i 
den lokale landsbyret, hvor han fik 
en bøde for ikke a~ deltage i fæl
lesarbejdet En anden konflikt op
stod mellem N gi og N gat, da · 

sidstnævnte begyndte at organise
re arbejde for kirkens medlem
mer. Ngi mente, at dette kom i 

l mod?trid med fællesarbejdet og 
forbød broderen at 
fortsætte. Ngat ac-
cepterede mod-
stræbende dette, 
men fastholdt, at 
det var arbejde for 
kirken og derfor 
hørte til i en anden 
kategori. 

Lad os se på 
dette eksempel i ly
set af en teori om 
kulturel kompleksi 
tet og social hand
ling. T ilsyneladende 
er der .altså mindst 

tre kundskabstradi
tioner på Baluan, 
nemlig kastam, gav
man og lotu, som 
klart kan skelnes fra 
hinanden. De udgør 
delvist forskel lige 
værdi- og normsæt 
Inden for alle tre _. 

tradit ioner er der 
værdier og normer, som refererer 
til samarbejde og fællesskab, men 
når de udspecificeres, afviger disse 
værdier og normer betydeligt fra 
hinanden. Inden for kastam-tradi
tionen henviser fællesskabet for
trinsvis ti l et netværk af individer 
(levende eller døde) som er for
bundet gennem slægtskabsbånd. 
De forskellige former for obligato
risk gensidig hjælp er klart define
ret ved disse folks positioner i 
netværket l letu-traditionen om-



fatter fællesskabet først og frem

mest medlemmerne af samme 

kirke, og dette kan sagtens gå på 
tværs af slægtskabsbånd. Det for

pligtende element i dette fælles

skab er ikke de gensidige forhold i 
et netværk bestående af individer, 

men derimod alles relation til en 

fælles Gud. 

Et eksempel på, hvordan disse 

traditioners specifik-

ke værdier og nor-

mer kan adskille sig 

budt det. Medlemmer af disse kir-
. ker kommer derfor i et vanskeligt 

dilemma, hver gang en af deres 

slægtninge dør. Enten må de følge 
traditionerne og derved sikre de

res rettigheder til den traditionelle 
jord, men synde overfor Gud, el

ler de må følge kirkens anvisninger 

og bryde de traditionelle love. Lig

nende konflikter ses mellem gav-

neladende er fælles for folk på 
tværs af disse traditioner. For ek

sempel lægges der vægt på indivi

duel distinktion hos alle de tre 

brødre, uanset om de handler 

som ledere indenfor hver deres 

tradition eller ej. Tilsvarende fore

kommer alle tre at være stærkt 
motiverede af et ønske om ·at 

styrke deres status, hvilket fører til 

drastisk i forbindel

se med den samme 

begivenhed, ses ved 

begravelser. Ifølge 

kastam skal den af

dødes familie fo

rære den afdødes 

ejendele væk og 

endvidere en vis an

del af deres egen 
ejendom. Modta

gerne af disse gaver 

er først og frem

mest medlemmer
ne af den klan, 

hvorfra afdødes 

moder · oprindeligt 

stammede. Denne 

praksis skal ses som 
et element i de 

vedvarende forpl ig

telser, der opstår, 

Man d præsenterer pengebidrag til Kastam-bryllu p. 

når en kvinde giftes 
--·- . --ind .. 'i--en anden klan: den. modta

gende klan står i gæld til kvindens 
klan i adskiHige generationer. Hvis 

den afdødes nære slægtninge ikke 

opfylder disse forpligtels~r, kan de 
jordrettigheder, de har gennem 
den afdødes klantilhørsforhold, 

svækkes. Set i et Let u-perspektiv 

er det meningsløst, at den sørgen
de fami lie skal forære ejendele 

. . . 
væk, og ifølge nogle kirker, speci-

elt Syvende Dags Adventisterne 
på Baluan, har Gud decideret for-

man traditionen og kastam traditi~ 
onen for eksempel i forbindelse 

med brudepriser, som går imod 
ideen om en moderne udvikling 

og - dog i mindre grad - mellem 

gavman- og !otu-traditionerne. 
Det er relativt enkelt at finde 

uoverensstemmende og modsi

gende værdier og normer til
hørende forskellige kundskabstra

ditioner kastam, ganman og lotu, 

men samtidig er det uproblema

tisk at finde 'concerns', som tilsy-. 
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vedvarende rivalisering mellem 

dem selv og andre. Denne opta
gethed af selvbestemmelse og op

bygning af egoet er tæt knyttet til 
folks almene livserfaring i mange 

forskellige typer af sociale situatio
ner, der informeres af forskell ige 

kundskabstraditioner. Ikke desto 
mindre kan man hævde, at de for

skellige traditioner omformer eller 

.relat~r.er sig til disse 'concerns' på 

forskellig vis. l kastam-traditionen 
er rivalisering om status generelt 
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Vid enstrad itioner b landes og brydes: Kisten er på vej til kirkelig begravelse 

(Lotu). Herefter opst od konflikt om fortsættelsen eft er l<astam-regler. 

stimuleret, mens rivalisering 

blandt søskende er nedtonet pga. 

det hierarki, der er etableret alle
rede ved fødslen. Inden for kirken 

er konkurrenceelementet reduce

ret pga. den ydmyghed overfor 
Gud, som Lotu foreskriver, me

dens moderne valg til politiske 

poster skaber gode muligheder 

for rivalisering om position og 

status. 

Afslutning 
l sin monografi om Bali skelner 

Barth mellem fem forskellige 

kundskabstraditioner: islam; Bali

hinduisme; konge-, hof- og kaste

systemet; den moderne sektor; og 
hekseri. D isse er meget forskellige 

fra den nuværende situation på 

Baluan og hermed understreges 
den selvindlysende men vigtige 

pointe, at kundskabstraditioner 

adskiller sig betydeligt på forskelli-
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ge steder og tider. Bali viser et 

endnu mere pluralistisk billede 

end Bal u an, og det hænger givet
vis sammen med, at øen er større 

og har en anden og længere histo
risk kontakt med omverdenen. l 

'Balinese worlds' sammenfatter 

Barth sit t eoret iske argument på 

følgende måde: Social handling 

opstår i forbindelsen mellem to 

temmelig forskellige former for 
kulturelt materiale. Der er tale om 
på den ene side • concerns•, et sæt 

af orienteringer, som er fremtræ

dende i social interaktion, og som 

refererer til tilbagevendende livs

erfaringer, og på den anden side 

er der kundskabstraditionerne. 
l eksemplet med de tre brødre 

fra Baluan er det muligt at identifi
cere dem som ·eksperter·, der har 

en særlig interesse i at bevare og 

udvikle den tradition, som giver 

deres lederskab betydning. Hvor 
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som 

stærk og livskraftig en 

.kundskabstraqition er, 

afhænger derfor af 
hvor mange menne

sker aktivt identificerer 

sig med og investerer i 
denne tradition. Igen

nem menneskers soci

ale handlinger bliver 

kundskabstraditioner 

vedligeholdt, men og

så ændret i sam

menspil med de situa

tioner hvor t raditioner 

anvendes. Mere impli
cit ·er menneskers so

ciale handling påvirket 
af ·concerns', som er 

tæt forbundet med 

deres erfaringer af 

dagligliv i samfundet. 

Jeg har vist hvordan 
disse • concerns' kan 

afVige fra de mere 

eksplicitte værdier 

er del af kundskabstraditio-

ner, men at de på samme tid 

påvirker disse traditioner og er 
påvirket af dem. Barths teori om 

kulturel kompleksitet er derfor et 

godt redskab til at analysere og 
beskrive både dynamikken mel

lem implicitte og eksplicitte ni
veauer af kultur og mellem plura- . 

listiske kundskabstraditioner. Alle 
disse former for kulturelle fæno
mener skaber et 'overmål' af kul

tur, som giver mennesker mulig

heder for at forholde sig kreativt 

og innoverende overfor livs 

mangfoldige udfordringer. • 

TON OTTO ER PROFESSOR VED AFDE

LING FOR ETNOGRAFI OG SOCIAL

ANTROPOLOGI, AARHUS UNIVERSITET . 

HAN HAR UDFØRT EN RÆKKE FELT

ARBEJDER l PAPUA NY GUINEA . 

...... 



Litteratur' 
Barth, Fredrik ( 1966) Models of so
cial organisation. London: Royal An-

. thropologicallnstitute. 

Barth, Fredrik (l 987) Cosmol o gies 
in the making: A generative ap
proach to cu/turol variation in inner 
New Guinea. Cambridge. 
Cambridge University Press. 

Barth, Fredrik ( 1989) "!he analysis 
of eu/ture in comp/ex societies". 
Ethnos, 54(3-4), 120-142. 

Barth, Fredrik (l 99 3) Balinese W o r
Ids. Chicago & London. 
The University of Chicago Press. 

Barth, Fredrik (l 99 3) '~re values 
real? The enigma of noturolism in 
the anthropological imputation of 
va/ues". In Michael Hechter et al. 
(eds) The arigin of val u es, New 
York: A/dine de Gruyter. 

Barth, Fredrik ( 1994) "A personal 
view of present tasks and priorities 
in cu/tural and social anthropology" .. 
In Robert Borafsky (ed.) Assessing 
cultural anthropology. New York: 
McGraw-Hi/J} 349-361. 

Barth, Fredrik (l 99 5) "Other know
ledge and other ways of knowing". 
journal of Anthropological Research, 

.. . 5 1.,-.65~68. . ..... . 

Barth, Fredrik (2002) '~n anthropo
logy of knowledge". Current Anthro
pology 43( l): 1-18). 

Kupe~ Adam ( 197 3) Anthropolo
gists and anthropology. The British 
Schoo/ /9 22- J 97 3. Harmond
sworth. Penguin Books. 

Kuper, Adam (l 999) Culture: the 
anthropologists' account. Cam-

bridge (Mass). Harvard University 
Press. 

Otto} Ton ( 1991) The politics of tra
dition in Baluan: Social change and 
the construction of the post in a 
Manus society, (PhD Thesis~ The 
Australian National' University) Nij
megen. Centre for Pacific Studies. 

Otto, Ton ( 1992) "The ways of ka
stam: Tradition as category and 
practice in a Manus vil/age'' 

· Oceania, 62(2), 264-283. 

Otto, Ton ( 1997) "Social practice 
and the ethnographic cire/e: Rethin
king the 'ethnographer's magic' in o 
/ate modern world" (lnaugurallectu
re, Aarhus University). In Else Roes
dahl, Henrik Thrane and Ton Otto, 
. Tre tiltrædelsesforelæsninger på 
Moesgaard, Aarhus, Det Humanis
tiske Fakultet} 53-96. 

Otto, Ton and Poul Pedersen 
(2000) "Tradition between co_ntinu
ity and invention: an introduction" In 
Ton Otto and Poul Pedersen (eds) 
Anthropology and the Revival of 
Tradition: Between Cultural Continu
ity and Invention, spedal issue FOLK 
42:3-17. 

Otto, Ton (2002) 'Chefs~ big men et 
bureaucrates: Weber et les . poli
tiques de la tradition·· a Ba/uan (Pa
pouasie, Nouvelle-Guinee) ', in Chri
stine Hamelin & Eric Wittersheim , , 
(eds), La tradition et /'Etat Eg/ises, 
pouvoirs et politiques eu/ture/les 
dans le Pacifique, J 03 - 12 9, Paris: 
L'Harmattan (Cahiers du Pacifique 
Sud Contemporain). 

fotos, Ton Otto 

}ORDENS FOLK 1/2004 

.; ., 

49 

; . 
' 
' ! 



l 

~l 

i j 
l 

l 

l 
! 
ji 

l 

l 
l. 
l 
:l 

; 

l, 

11 
l 

. ~l 
·l' ' l 

'f' 
!• 
·l 
.. 
ti 

t 
l t 
p; .. . ' ,. 

'l! 
;l 

i:l .·. , .. 
:''1 
:.! ' 
.. l 

j; 
.l ., 
!l 
l! 

. ~: 
;l:' 

' . l 

!! 
!' l 

. ' 
':'l . ;: ~ 
,; .. . , 

·: .. 
i 
; 

l 

..!: . .. ,. 
;: 

BOG .ANMELDELSE 

Ann Ostenfe/d-Rosenthai & 
Jeanett B j ø n n es s (redaktører): 

Spor af tid, antropologiske perspektiver. 
Occational Papers, Department of 
Etkmography and Social Anthropology. 

16 7 sider, 149,- kr. 
Etnograftsk Afdeling, Moesgård. 

50 

ANTROPOL GI SKE 
af OLE HØJRIS 

D an s k Etnografisk Forenings 

årsmøde den 7. og 8. april 

2000 handlede om Tid, inspireret 

af, at årtusindskiftet generelt sat

te fokus på dette fænomen. Det

te blev formuleret i en række 

spørgsmål t il oplægsholderne: 

Hvad betyder 'tid' for etnogra
fens arbejde? Hvil ken betydning 

har det at fe ltarbejder ikke læn

gere varer i årevis, og at lang

sommeligheden måske er ved at 

forsvinde? Hvilken rolle spiller i 

det hele taget tid i og for etno

grafien? Hvilke typer af tidsopfat
telser giver det overhovedet me

ning at tale om? Et generelt svar 

er, at 'tid' aldrig er alene. Tid er 
alt id forbundet med noget andet, 

og som det fremgår af bogen, er 

mu lighederne næsten uendel ige. l 

den sociale sektor, som .Jeanett 
Bjønness kort er inde på i sit for

ord, er det systemets kontrol 

over klienters fremtid, der er i fo

kus. 

l sit korte forord, som er et ud

drag af det foredrag, hun indled
te mødet med, udvikler Jeanett 

Bjønness det specielle perspektiv, 

antropologien kan anlægge på ti
den. Og her er så den anden år

sag til at forholde sig til 'tid' på 

\ 
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det etnografiske landsmøde, 

nemlig tid som~ metode, det vil si

ge tiden - den lange tid - til for

dybelse i felten, det vi fremstiller 

som forskellen på os og alle de 

andre overfladiske feltarbejdere. 

Og endelig er der tiden t il for

midling, hvor antropologen står 

mellem dilemmaet om det faglige 
krav om et indholdsmæssigt kva

litativt svar, ikke mindst på grund 
af vort ansvar over for feltens 

mennesker, og mediernes krav 

om svarets tidsmæssige form 

med udsagn af ikke over l O se
kunders varighed eller 15-20 lini

er (som feks. i mange t ilfælde i 
Gyldendals Den Store Danske 

Encyklopædi) . 
.· 

At spørge t il t id er at spørge t il 

det, tiden ordner, eller t il dem, 
der ordner ved hjælp af tid. Der

for er indlæggene i bogen også 

meget forskellige, idet forfatterne 

nok har givet sig tid til at skrive 
nogle gode artikler, men i flere 

t ilfælde mere har brugt t id som 
indgang t il at fordybe sig i det, de · 

har noget at vill e sige om, end at 

tage sig t id til at holde 'tid' som 

et centrale fokus. 

Ida Nicolaisen indleder med be-

.,. 
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handlingen af tid på to niveauer, 
brugen af tid som ordningsprin

cip i antropologien, og tiden som 
ordningsprincip hos Punan Bah i 

Sarawak. Evolutionsteorierne 
brugte et lineært tidsbegreb som 
en oversættelse af rumlig variati
on, mens systemanalyser som 
strukturfunktionalismen analytisk 
satte systemernes reproduktion 
uden for kronologisk tid og for 

nogles vedkommende ind_ i socia
le og rumlige tider. Også Punan 
Bah har forskellige tidsbegreber._ 
Ligesom de substantivistiske an
tropologer for mange år siden 
skabte et begreb om økonomi
ske sfærer, der analytisk kunne 
begrænse markedsøkonomiens 
skadelige virkning på samfundet, 
placerer også · Punan Bah ifølge 

... .lda .. '-.1\l.i.colaisen den moderne, lin
eære tid i afgrænsede, moderne 
områder såsom skole, lønarbejde 
og kampen for at bevare jorden 
og ressourcerne. Ellers markerer 
Punan Bah tiden i andre systemer 

·.Såsom . henvisning til markante 
begivenheder eller· ledere, slæg-· 
tens genealogi eller en persons 
udviklingstrin. Men kernen i Pu
nan Bahs tidsopfattelse er - set 
ud fra vor kronologiske tidsopfat
telse - en stadig occileration 

såsom dag-nat, regntid-tørtid og 
liv-død, det sidste i form af rein

karnation, hvad der igen afføder 
en slags sammensmeltning mel
lem nutid og fortid i myt~rne. 

Det spændende ved Ida Nicolai-
. sens sammenstilling af de to ho
vedtemaer er således, at Punan 
Bahs og antropologiens anven
delse af t id ikke er så forskellig, 
som man først skulle tro. Det 

med at lade fortid og nutid smel
te sammen i myterne er vel ikke 
så' forskellig fra at lade fortid og 
nutid smelte sammen i evolution
stænkningens fortidiggøreise af 
samtidige samfund. 

l senmodernismen er tiden den 
ramme, det refleksive individ ska
ber, udvikler og udfolder sine 
. identiteter i. Vi er den ... måde, vi 
bruger tiden på, og vi er selv an
svarlige for vor egen biografi. 
Dette er baggrunden for T arsten 
Kolinds undersøgelse af straffe
fangers opfattelse af tid og straf, 
som igen danner baggrund Jo r, at 
en del af straffen ligger i, at man ·i 
fængslet er frataget muligheden 
for at skabe sin egen biografi. 
Især rammes de indsatte af to 
forhold: at alle handlinger sker i 

l 

forhold til samme autoritet, hvor-:-

JoRDENS FoLK 1/2004 

for man ikke kan veksle mellem 
identiteter, som man kan det 
uden for fængslet, og at fængsels
væsnet skaber en parallel biografi 
i form af "sagen'\ som man ingen 
indflydelse har på. De indsatte 
oplever her, at man objektiveres 
og mister ansvaret for sin egen 
biografi1 selv om man er ansvarlig 
for den. Når man fratages t iden, 
fratages man skabelsen af sin 

egen biografi, så derfor er det ta
bet af tiden og ikke indskrænk
ningen af den rumlige frihed, de 
indsatte føler som en straf 

Fra fratagelse af tid og identitet 
skifter fokus med Hilde Lidens 
indlæg om 11Bam, hverdagsliv og 
erfaringer av tid" til internaliserin
gen af tid som en tilværelsesord
n i ngsfaktor og dermed en del af 
identiteten hos børn. Med ud
gangspunkt i en undersøgelse af 
børn i Oslo-området vises det, 

hvordan tid og al~iviteter forhol
der sig til · hinanden, samt hvor
dan børnene opfatter t id i de for
skellige rum, de gennem hverda
gen passerer igennem. Ligeledes 
markeres det at globaliseringen 
har medført, at flere kulturelt el-

.; -

ler socialt forskellige tidsformer 
nu fungerer geografisk · tæt på 
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hinanden, hvad der giver mulig
hed for at skifte rundt mellem de 
forskel! ige ti d sko nstru kti o n er. 

l Morten Axel Pedersens artikel 
er humor generelt og humoren 
hos darxad i Mongoliet specielt 
det centrale emne for analysen. 
Morten Pedersen finder humo
ren analog til shamanismen, idet 
begge fænomener omgås tiden 
rituelt og konstant skaber nyt ud 
fra givne materialer, altså en slags 
bricoleur. Humor defineres i 
denne sammenhæng som resul

tatet af sammensætningen mel
lem to ellers inkengruente refe
rencerammer, og her kan tid og
så være på spil, f.eks. ved at poin
ten ophæver den tid, en fortæl
ling tilsyneladende har uspillet sig 
i. l den konkrete analyse eller ek
sistentielle del vises det, hvorle
des omgangen med fortiden kan 
udspille sig i en modsætning mel
lem humorisering, tragedisering 
og _ligegyldighed. Artiklen har 
måske ikke så meget med tid at 
gøre, men er i øvrigt en spænd
ende og meget strukturalistisk in
spireret analyse af humor, noget 
der ikke har haft nogen central 
placering i antropologien. 

Cecilie Rubows indlæg handler 
om forholdet mellem de kirkelige 
ritualers enhed og det de kristnes 

. fortolkningers mangfoldighed, og 
igen er •tid• ikke lige det, der er i 
centrum i denne ellers også me
get interessante analyse. Forskel
lige tolkninger af bibelske tekster, 
det at placere dem genremæssigt 
forskelligt, er blandt andet at op-

fatte dem som enten historiske 
kilder, som eksakt beskriver forti
den og bestemmer nutiden og 
fremtiden, således som· tiden 
mellem skabelsen og evigheden 
er fastlagt, eller som myter eller 
mytisk udtryk for evige sandhe

der, hvorved myternes udsagns
kraft for livet i dag kommer i cen
trum. Denne genrernæssige for
skel kan ses som en forskel mel
lem lineær og cyklisk tid, de to 
former for tid, mennesket ifølge 
Edmund Leach altid har forsøgt 
at forene. Det er ifølge Cecilie 
Rubow denne forening, der sker i 
hverdagssprogets formulering af 
troen, idet denne fremstilles som 
et mønster i bevægelse og der
ved også som en ramme eller et 
rum for flere tider og tidsformer. 
Hverdagens trosforestillinger kan 
således fremstilles som en artiku
lation af diskurser og genrer, som 
forudsætter hinanden og udspil
ler sig- i forhold at hinanden. Og i 
forhold til det, skabes en sam
menhæng ved ritualer, som er 
fastlagte handlingsforløb, alle un
derkaster sig, idet de mange for
skellige fortolkninger ligger. uden 
for ritualets gennemførelse. På 
den måde skabes en kollektiv 
sammenhæng inden for kirkens 
gøren, samtidig med at menin
gerne brydes i fortolkningerne af 
troen. 

Karen Lisa Goldschmidt · Salamen 
har undersøgt ledelsesformer i 
centrum af den kapitalisti·ske 
økonomi, hvor tid er en helt cen
tral faktor i reproduktionen. Hun 
viser, hvordan de forestillinger 
om tidslighed, som New T raditi-
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ons in Business, ·en slags New. 
Age ledelsesfilosofi, har, kan fin
des i samtidens management
praksis. l den moderne økonomi 
er tiden den helt centrale faktor, . 

l idet den tid, der nedlægges i et 

produkt, af konkurrencehensyn 
skal . minimeres mest muligt, og 

id.et en præcis timing af markeds
føring af et produkt er afgørende 
for dets salgssucces. Gennem en 
præsentation af bud på den nye-
-re, åndelige ledelsesteoris frem
stilling af menneskets omgang 
med tiden vises det, at denne 
metaforisk afspejler det senmo
derne forhold, at tid ikke længere 
er en ydre ramme for aktivitet, 
men er internaliseret som en ha
stigheds- og fleksibilitetskompe
tence og et stressmanagement 
Tid er således blevet en selvad
ministration, der skal optimere 
kroppens og åndens produktivi
tet i en konstant forandringspro
ces, og dette afspejler New Age 
inspirerede tænkere med deres 
ideer om selvets åndelige, psyko
logisk vækst. 

Richard jenkins afslutter bogen 
med en behandling af noget, som 
meget tit gl~mmes i hverdagsan
tropologi en, og som også ofte 
ligger på kanten af det farlige, 
menneskets natur. Til forskel fra 
det universelt menneskelige, hvor 
afvigelser kan begrundes i ei<Ster
ne forhold, er afvigelser i forhold 
til menneskets natur en afvigelse 
fra at være fuldt menneskelig. Så 
farligt er det dog ikke hos jenkins, 
og man kan også mene, at det er 
befriende igen at se en filosofe
rende antropologi, der har an-

.. ____________________________________________ _ 
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tropo-logos (læren om menne
sket) som sit mål. Jenkins spørgs
mål er, hvordan hverdagslivets 
trygge trivialitet kan foregå i en 
verden, hvor nu'et og jeg'et for
svinder, når man forsøger at ind
fange det. Før et nu kan indfan
ges er det allerede blevet fortid, 
og før da, var det fremtid. Det 
samme gælder jeg'et i den frem
stilling heraf, Herbert Mead har 
givet. Når jeg'et fanges er det al
lerede blevet til en del af mig'et. 
Jenkins ide er så, at begge dele 
stabiliseres ved at kontekstualise
res i fastere, stabile, men ikke sta
tiske rammer i form af sprog, giv
ne interpersonelle rammer, de 
fysiske og infrastrukturelle omgi
velser og bestemte identificerede 
individer. Analogt hertil er identi
fikationsprocessen, hvor identite
ten er kontekstualiseret i· et sta-

; bilt, men ikke statisk envoron
ment, hvorved identifikationen
og identit~ten stabiliseres. Og 
det er denne stabilisring, der i en 
konstant foranderi i g verden giver 
os en anvendelig her-og-nu for
nemmelse, som tillader .os at leve 
et almindeligt hverdagsliv. Og 
den menneskelige natur - ja det 

·· --·er Ifølge Jenkins menneskets na
tur at tidsliggøre verden, hvad 
der kan ske på utallige måder, og 
dette hviler igen på, at selvet og 
identifikation er menneskelige 
fænomener som forudsætter tid, 
og som er specielle for vor arts 
natur. 

l denne. bog kommer man såle
des meget langt omkring ved at 
stille 'tid' som problem. Da alt i 

o 

en eller anden forstand enten fo
regår i eller. kan ·analyseres som 
foregående i tid, er der ikke no
get, som ligger uden for emnet. 
Antropologien har muligvis et 
særligt forhold til tid, fordi den 
for det første siden oldtiden har 
forsøgt at forene rum og tid, så
ledes at det ene var et udtryk for 
det andet. Periferien er fortid, 
centeret er nutid og dermed pe
riferiens fremtid. For det andet 
har antropologien ligeledes siden 
oldtiden forsøgt at ophæve tiden 
ved sine systemanalyser eller -
konstruktioner både af menne
sket selv og af den kontekst, 
mennesket indgår i. Og for det 
tredje er antropologiens forsøg 
på at ordne verden i en kronolo
gisk tid næsten altid endt i et ka
os af historiske former, som ikke 
har repræsenteret andet end sig 
selv. "Spor af Tid" giver nogle go-

. . 
de og varierede indgange til at 
tænke videre over tidens analyti
ske placering i antropologien, så 
den er en virkelig god begyndelse 
på det, man med rygteksten Oc
cational Papers nr. l lover skal 
blive en serie af tematiske publi
kationer fra Afdeling for Etnogra
fi og--Socialantropologi på Aarhus 
Universitet. • 

) 

Ole Høiris. 
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