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Videnskabsteoretikeren Jan Barmark
fra Geteborg og psykologen Carl
Martin Allwood fra Lunds Universitet

Interviewec

e Fredrik Barth om hans

forsknir

Interviewet beskriver Barth sit felt-

g og vidensantropologi. |

arbejde pa Papua Ny Guinea, som

handlede om

at forstd baktamanernes

videnstradition. Samtidig giver inter-
viewet ogsa et biografisk indblik
udviklingen 1 Barths forhold tif sin
egen videnstradition, videnskaben og

antropologien.
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Hvordan opstod interessen for socialantropologi hos dig.
Var der nogen i din familie, der interesserede sig for det?

Som dreng havde jeg en meget steerk interesse for
dyr og zoologi. Min far var geolog og geokemiker,
men med en bred interesse for naturvidenskab. Men
det var navnlig dyreliv, som interesserede mig. S& op-
dagede jeg evolutionstanken og blev betaget af den,
og det farte til en speciel interesse for menneskets af-
stamning - resten af antropologien fulgte vel med pa
en méde. Derefter blev jeg ret hurtigt optaget af det
sociale og kulturelle snarere end det fysiske.

Det, at jeg begyndte som student med palzontologi
og evolutionslzre, har nok preget min forsknings-
teenkning. Overbevisningen om betydningen af et
empirisk materiale og det at udvikle og afprove teo-
retiske perspektiver fra en detaljeret empirt har veeret
et forskningsideal. Jeg ser det som antropologiens
specielle styrke, at vi kan ga ind | et empinsk korpus
og udvikle vores teoretiske projekter fra, hvad vi fin-
der her snarere end den anden vej rundt. |
Jeg kom til Mellemesten p2 feltarbejde med en ar-
keeologisk ekspedition for at veere osteolog, Jeg iden-
tificerede de dyrearter, som fandtes | knoglemateria-
let. Men sa blev jeg i Kurdistan og studerede stam-
mefolk, som levede i et meget omskifteligt milie. Jeg
blev sldet af mangelen pa stabilitet. Her var et misfor-
hold mellem det, som teorien sagde og som stod |
bageme og det, som syntes at udspille sig pa stedet.
Jeg havde lzest VVeber, der spurgte om autoritetens
kilde, og det var vel egentlig dér, jeg begyndte med
antropologien. Og derfra har det udviklet sig over
mange ar med en interesse for politk, og til en vis
grad slaegtskab og ekonomi, altsd konstruktion af po-
Iitisk korporate grupper. De forudsatninger, der ligger
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| gkonomiske, ekologiske og geogra-
fiske forhold har veeret vigtige for mig,
men med hovedvagt pa proces. Det
vil sige, hvordan folk skaber deres
samfund, deres liv og deres kamerer.
Jeg leeste spilteort og brugte endda |
et enkelt fiifelde strategiske formal-
analyser. Men jeg brugte ferst og
- fremmest den strategiske tankegang
til at pille 'social struktur'-tankegan-
gen fra hinanden. Jeg mente, at vi
matte vise, hvordan menstre og re-
gelmassigheder blev opbygget og
holdt ved lige. Vi matte betragte det

som et problem snarere end at tage

det for givet. S2 det var hoveddiskur-
sen [I| Mellemgststudiene]. |
52 havde jeg veeret lenge 1 Mellem-
osten forskellige steder, og jeg be-
gyndte at fele en form for savn. Den
form for analyse, somjeg havde
overtaget, havde stadig veerdier og
opfattelser som udgangspunkt og
sporgsmalet var, hvilke strategier der

udfolder sig, ndr man prever at reali-

sere disse veerdier | et bestemt eko-
logisk, skonomisk, politiske miljg. Og
sa forklarede jeg adfaerden som et re-
sultat. Men det lykkedes mig ikke at
komme tilbage til de kulturelle
preamisser, til veerdieme. De blev ud-
gangspunktet og ikke produktet af
min analyse. Samtidig sd man |1 de ar i
antropologien et skift, som gik | ret-
ning af sterre og sterre fokus pa me-
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ning og symbol. Og jeg ville gerne Vvi-
de mere om det. Og sé bestemte jeg
mig for, at maden at leere det pad var
2t lade det vaere et tema | feltarbejde.
Jeg havde arbejdet med mange for-
hold | Mellemasten. Fastboende jord-
brugsfolk, komplekse samfund, no-

‘mader, stammesamfund, statsdannel-

ser osv. Men det var alt sammen in-
denfor et muslimsk milig. Og sa
teenkte jeg, at hvis jeg skulle studere
religion og kulturel betydning og ritu-
aler og sadan nogle ting, s2 ville jeg
for det farste finde noget, som var
forskelligt fra Islam - som jeg kender
og tager for givet. Noget som var nyt
og udfordrende. Og for det ancet sa
tenkte jeg, at hvis jeg skal prove at
forsta kildeme til kulturel betydning
og verd, sa ville jeg germe vaere et
sted, hvor disse ting er lokatt manife-
ste og synlige.

Hvis du arbejder med religion og kul-
turel betydning indenfor det muslim-
ske omrdde, sa har du disse vold-
somme religionshistoriske problemer
med sterke fraditioner, som kom-
mer fra et andet sted, og der er en
litteratur og en hellig skrift, som skl
tolkes og sd videre. Jeg ville geme stu-
dere samifund, hvor jeg kunne sige:
"Der er ikke nogen historie, der bety-
der noget her, eller som det er ned-
vendigt at tage hejde for. Her er jeg
omgivet af et milig, som omslutter
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Hovedlandsbyen til Baktaman

dem, og som indeholder alle de im-
pulser, som ligger til grund for deres
teenkning”. Det er selviglgelig til en vis
grad illusorisk, men det bliver dog en
pafaldende reel kontrast til de Melle-
mestlige folk, som er si dybt foran-
kret | en historie, som de selv har op-
fattelser af. Og de er omgivet af helli-
ge skrifter, som ligger der og skal for-
tolkes.

Er det skriften, der gar forskellen?

Det er Kklart, at hovedskellet nok lig-
ger | skriften, men ogsa i forestillingen
om, at der findes én hellig skrift, som
Gud har dikteret. Det er jo en vold-
som tanke, som pa en made fratager
dig autonomi, for dér ligger sandhe-
den, hvis bare du kan udlzegge skrif-

ten. S& jeg opsegte
folk, som havde
den intellektuelle
fnhed og som bare
kendte sig selv og
deres eget milj@ og
det New Guines,
som omgav dem.
Et sted, hvor jeg
kunne mede folk,
som endnu ikke
havde hert om
missionzrer, som
levede deres eget
totalt lokale liv
med fuld overpe-
visning og vitalitet.
Sa |eg Dbestemte
mig for at tage der-
til for at fa den type
data. Jeg ville geme
have et omrade,
som ferst for nylig
havde faet kontakt
med omverden, og
som var uberert |
den forstand. Og
det blev sa Bakta-
manerne. ..

Du har sagt om Baktamanerne, at de
var begyndt at fd handelsforbindelser.
Var det noget, der var sket for nylig el

ler var det noget, som de altid havde
haft?

De har altid haft en vis form for han-
del. Men de har levet i en politisk ver-
den, som var sa anarkistisk, at han-
delskontakten var begresnset og epi-
sodisk. Relationen mellem stammer |
New Guinea har veeret brutal

Stammekrig?

Ja, men fire ar for jeg kom, var omra-
det blevet fredeligt, og de kunne
etablere fredelige relationer med na-
boerne. De kunne tale med dem,

lzre nye ting. Fer drejede det sig om
at g, bevabnet il tendermme med en
veerdifuld genstand som du sa gav til
en mand fra nabostammen. Og sa
ventede du, og sa fik du noget tilba-
ge, og hvis du var tilfreds med det, du
fil, s& kunne det vaere, at du kom igen
og besagte ham igen engang - hvis
det sd ud som om, du kunne slippe
fra det med livet i behold! Nogle ste-
der er disse rituelle udvekslinger ef-
terhdnden vokset sa meget, at der er
blevet fred og feellesskab mellem folk.
De har ikke en tidsregning, s& det var
sveert at fa tidsdybde | noget matena-
le. Men de har relativ -seniorttet, og

berm kender deres foreldre og sa vi-

dere...sé jeg provede at kortlegge
befolkningen s langt tilbage, som
folks enindring rakte. Og pacificerin-
gen var et tidspunkt, som de kunne
faaste | forhold til deres biografier. Fer
fredsslutningen var drab og vold ar-
sag til en trediedel af alle dedsfald. Sa
det var et krigensk niveau, som var
ganske enormt Tredive procent af
befolkningens dedsfald skyldtes vold.
Det er et tal, som ikke findes nogen
andre steder i verden.

Hvad var det for spargsmdl, du stillede,
da du forste gang tog til Baktaman i
New Guinea?

Jeg var jo orienteret | en retning, hvor

jeg havde lavet poltisk analyse ved at
se pa politisk handling. Altsa, hvordan
folk skaber politiske grupper og poli-
tiske situationer gennem de valg, de
foretager. Og sa tznkte jeg, at jeg vil-
le prove at lave en lignende analyse
og undga en strukturel orientering pa
feitet for religion og kufturel betyd-
ning. Sa Jeg ville se pé riter, for der
havde jeg handling, og her var noget
eksplict og handgribeligt, som jeg fal-
te, at jeg kunne fa mere direkte ad-
gang til end 1l tekst og myte. S2 jeg
ville undersege, hvordan betydning

JorpENs Fork 1/2004

N\



konstrueres gennem rituelle handlin-
ger. Og sd var jeg s& heldig, at jeg
“kom il et omrade med et gt rrtuelt
iv og hemmelige indvielser. Og til-
med et sted, hvor verbale tolkninger
var veldig fortreengte og undertrylte,
fordi det skulle veere hermmeligt, Man
skulle netop ikke tale om det. P& de-
res sprog er ordet for "indvielse” at
vise, Ikke at fortzlle og forklare.

Jeg var indstillet pa at finde ud af,
hvilke spergsmal, de stillede tl sig
selv. lkke hvad mine spergsmal var,
men at se pa de spergsmal og svar,
som opstar endogent | den tradition.
Men igen er det jo til en vis grad il-
lusorisk, for jeg kommer med mine
spergsmdl. Men jeg ville ikke ar-
tikulere dem som spergsmal men
vaere stille og vente og here hvike
spergsmal, de havde.

Havde du et eksplicit vidensantropolo-
gisk projekt pd det her tidspunkt?

Nej, det voksede frem undervejs,
mens jeg var pa feltarbejde, og mens
jeg forsegte at anmalysere feltmate-
rialet. New Guinea var meget udfor-
drende og sveart pa mange mader.

lkke bare rent fysisk..?

ke bare rent fysisk, men maske sna-
rere mentalt: du rejser | Mellemasten,
og folk er som os, ikke sanat? Det er
komplekse samfund, og de er sofisti-
kerede, og de meder dig pa halwe-
jen, og de hjzlper dig, og de er med
pd, hvad der er dit problem, og de
teenker med.. Baktamaneme havde
set tre hvide mznd | hele deres hi-
storie, og de er sma og brune, og jeg

var komplet uforstielig for dem, s
ingen kunne made mig pa halvwejen.
|eg métte helt hen til dem, fer kom-
munikationen kunne etableres. S det
var svert. ..

Var der et specielt tidspunkt, hvor du
fik kontakt med Baktaman?

Nej, det var snarere sidan, at jeg byg-
gede broen fra min ende, og sa fik jeg
kontakt, og sa glippede det igen. Kon-
takt i den forstand, at jeg forstod

pramisseme for deres sociale liv. Der -

var egentlig mange sma trin. Jeg op-
fattede heldigvis hurtigt, at det pa en
eller anden made var meget betyd-
ningsfuldt, hvad du spiste. Uden at jeg
| ovrgt kendte 1l det, som senere
skulle vise sig at vere et kolossalt
komplekst szt af madtabuer, som

- Morgenstemning | baktaman landsby
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Den centrale helligdom i templet, forfaderens kranie

definerede dig som person. Men jeg
opfattede dog nok til at forstd, at jeg
kie skulle spise offentligt, nar det ik-
ke var | selskab med en gruppe
mand, som ogsa spiste offentligt. Der
var en, som provede at afslere mig.
Han gk pa jagt | skoven og kom til-
bage med forskellige dyr. Han ville
finde ud af, hvem jeg var, og hvad jeg

var. S& han gav mig forskellige ting,

Froer, fisk, forskellige fugle, pungdyr
og sa videre. Og det var en slags eks-
periment fra hans side, s& nogst af
det, han gav mig, var for at teste mig
spiser han det?! ...Og det havde jeg
en anelse om, sa Jeg takkede ham
hefligt for det, han kom med, og lag-
de det til side og viste aldng, om jeg
spiste det. Nogle méneder efter op-
dagede jeg, at det havde veret for-

nuftigt. Jeg kunne
have kompromitte-
ret mig slemt ved
den lgjlighed.

Jeg boede | mands-
hus | en manedstid,
men det var meget
anstrengende,  sa
jeg orkede det ikke
| lzngden. Det var
en lille hytte med
otte-ti meend, som
var urolige hele
natten. Vi 2 og
stedte ind hinan-
den, og det kunne
jeg ikie holde til. S3
jeg fik hjeelp til at
bygge sddan en lille
'Robinson  Crusoe'
hytte for mig selv.

De sov alftsd i en
stor gruppe?

Ja, og jeg ville have
mit eget og regne-
de med, at det ville
vere et nederlag
Men ford: det jo er en meget hem-
melig kut, s& opfattede de det tvaert-
imod som om, at jeg madtte have
veerdiiulde hemmeligheder, siden jeg
ville vere alene, sa det virkede faktisk
stik modsat.

Der skete ogsd det, at jeg blev ven
med en slags yppersteprest, som var

~flygtning fra en anden gruppe, og som

pa en made ikke havde nogen autori-
tet pa stedet, iIngen opgaver pa ste-
det, men som var heit initieret og sad
inde med megen viden. Og s& be-
gyndte jeg at f& ting fra ham. Og s3
&ndrede baktamanemes ypperste-
preest indstilling, og jeg blev inddraget
som en respekteret person.

De var imponerede af, at jeg kunne
huske det, de fortafte mig. Det kunne
jeg jo blandt andet, fordi jeg tog no-

b

tater, men de vidste jo ikke noget om
skrift, sa de troede, at jeg havde det
hele i hovedet. Og deres forkiaring
var, at jeg egentlic matte vide det he-
le p& forhdnd, for ellers ville jeg ikke
kunne huske det sa precist. Med an-
dre ord métte jeg kende hemmelig-
heder og felgelig allerede vaere indvi-
et hlemmefra,

Sa det var en serie af slumpetref el-
ler held eller forsigtished og intuition,
som hjalp mig pa vej. Resultatet blev |
hvert fald, at jeg i lebet af et ar faktisk
blev indlemmet meget eksplicit og ri-
tuelt. Jeg blev indviet | hemmelighe-
deme, og Jeg blev formelt initieret |
sjette grad af syv. Og s2 fik jeg hem-
melighedeme fra den sidste grad af
ypperstepresten.

Sd du sprang nogle grader over?

Ja, og det var fordi jeg abenbart var
&ldre og vidste mere. De teenkte, at
Jeg sandsynligvis vidste mere, end jeg
sagde til dem. De forestillede sig, at
jeg mdtte besidde disse hemmelighe-
der, sa de antog mig som kollega og
adopterede mig s3 at sige ind i deres
system snarere end at indvie mig
som novice. S& der befandt jeg mig
midt | lerdommens smerhul, og det
gik op for mig, at disse rituelle betyd-
ninger udgjorde en kosmolog. De
var ikke bare sakrale hemmeligheder,
som indlemmede dig | en menighed.
De indebar en konstruktion af hele
virkeligheden - og sadan blev jeg vi-
densantropolog.

Men der er spargsmdl, som de opfatter
som 'underlige”?

Jeg mazrkede det i feltarbejdet béde
pa Bali og i Bhutan, at jeg ikke biot
skulle lade som om, jeg var med i en
mere uritisk forstand, end jeg egent-
ig var, men at jeg ogsa var nedt til at
lade som om, jeg vidste mere, end
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jeg faktisk vidste for ikke at virke uvi-
dende. Jeg matte ikke sperge dumt,
og ndr jeg spurgte, matte jeg serge
for at sperge pa en made, sa det vir-
kede som om, at jeg 1 grunden vidste
mere end jeg giorde. Med baktama-
neme var det ikke sd sveert, for man
skulle ikke snakke for meget om det.
Man skulle "mmhh, mhhh, mmhhh"
antyde, at man vidste alt og ikke for-
telle noget. Og hver en succes lagde
en lille smule autorttet tl min positi-
on. Det var en fantastisk felelse, da
jeg af en klan blev spurgt, om jeg ville
udfere riteme for dem i det 'hem-
melige hus'

Du deltog i ceremonierne, og man ska-
ber via ceremonierne et kosmos. Hvad
er det, der sker?

Det centrale er et szt af ofringer. De
har forfeedrenes kranier og udstyrer
disse kranier og templet med forskel-
lige symboler, farver og ting. De be-
handler offeret pa bestemte mader,
for det prassenteres. De udvzlger og
gar pa hemmelig jagt for at hente of-
ferdyrene, eller de bruger tamsvin
med bestemte regler for, hvilke svin
der er egnede og sa videre. En serie
tabuer, som skiller ting. Det var det,
jeg sagte | en primitiv stammereligion.
En videnstradition, som dyrkes af
skriftlerde er jo mere abstrakt. Mens
her handlede det om at give ting far-
ver - rgdt, hvidt, sort - og at se p4,
hvordan de blev manipuleret for at
skabe analogier.

Nu har du fortalt om, hvilke spargsmd,
du havde med dig og talt lidt om, hvad
der skete under feltarbejdet. Kan du si-
ge noget om, hvordan dine spergsmdl
har &ndret sig under forskningsproces-
sen?

Undervejs | feltarbejdet fik jeg en
voksende erkendelse af relevansen af
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Namraeng, beremt kriger og leder af mandshuset

disse rituelle handlinger, og jeg teenk-
te mig, at en frugtbar méde at forsta
det pa ver slet og ret at teenke pa det
som et vokabular af rtuelle, betyd-
ningsbeerende elementer. Det, som
det handlede om, var da at na til klar-
hed over, hvad disse symboler frem-
kaldte af tankeassociationer. S& det
var mit ferste trin i at systematisere
en vis forstdelse. Tag for eksempel
sadan noget som farvesystemer.
Hvor optreder disse farver: sort,
hvid, red! Det blev hurtigt Klart, at
red’ associeres med bled og agnatisk
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afstamning, og at ‘hvid’ forbindes med
kogt taro, og det var mad, det var
rigdom, muslingeskaller og sa videre.
Den sorte farve dermod, som op-
tradte pa mange af indvielsens ni-
veauer, den havde jeg svaert ved at
finde ud af: det var oplagt fra de rrtu-
elle sammenhzange, at den blev for-
bundet med det mandlige fellesskab
og solidaritet, men hvorfor?

Jeg husker en speciel situation, hvor
jeg & midt pa dagen i mandshuset og
tenkte og tenkte. Jeg lecte 1 min hu-
kommelse efter steder, hvor sort ty-




Ung mand under fierde grads indvielse til kriger

pisk ville forekomme | deres verden.
Og der havde jeg ligget og gloet op |
taget | mdnedsvis - og det er kulsort
af sod fra ildstedet, som hele tiden
holdes i gang! Det er faktisk herfra, de
henter sort pigment, nar de har brug
for det. Sa huset og mandsfellesska-
bet er en slags prototype pad felles-
skab og solidarttet.

S& jeg provede at gennemge de for-
skellige idiomer pa den made; de for-

10

skellige dyrearter,
hvad var der spe-
cielt ved dem?
Og s2 er jeg gaet
videre derfra og
har set pa, hvad
det er for slags

lzerdom eller
kundskabslkon-
struktion, der

kommer ud af det,
nar elementeme
har dén betydning,
Det var ferst un-
der selve skrivear-
bejdet med bakta-
man-monografien,
at tingene krystalli-
serede sig. Det var
en langsom erken-
delse, at det, som
egentlig bliver
konstrueret  og
modelleret her, er
en frugtbarhedsi-
deologi - en for-
staelse af kosmos.
Det har at gere
med at sette bud-
skaber sammen, at
tage de eksplicitte
intentioner  for
hver af dem, at se
pad det pragmati-
ske, at se pa de
preemisser,  de
lz2gger og sd vide-
re. Og det var et
meget tungt arbejde, det tog lang tid.
Og det var | den proces, jeg blev be-
vidst om, at det egentlig havde at
gore med vidensantropologi.

Det, jeg provede at besknve, var de
processer, der var pa spil | opbygnin-
gen af en kundskabsverden. Det var
en representation af den oplevede
virkelighed og af den virkelige virkelig-
hed, som la bag den umiddelbart op-
levede. Begrebet kosmologl er et

. JorDENS FoLk. 1/2004

navn for denne ‘helhed af forestillin-
ger om seksualitet, veekst, frugtbar-
hed, sundhed..53 jeg forseger at for-
klare, hvordan s3dan en konstruktion
skabes gennem de sociale relationer
og aktiviteter og gennem det medi-
um, som meddelelsen lzgges 1.

P4 den made blev det til en kritik af
en bestemt analytisk tilgang til riter

-som er inspireret af den strenge

strukturelle lingvistik, som arbejder
med minimale, binzre kontraster. |
stedet fandt jeg hos Gregory Bateson
en frugtbar skelnen mellem analog og
digital kodificering. Det blev en
grundopdagelse for mig, at den rituel-
le kommunikationsform er funda-
mentalt analog i sin konstruktion og
ikke digital

Hvad mener du med 'analog’ her?

Metaforiskd Det at tage udgangspunkt
| det konirete og analogisere ting |
stedet for at bryde det ned til abstra-
herede minimaldistinktioner. Levi-
Strauss made at forsta myter pa er
digital: det er i kontrasten, meningen
er. Det er netop ikke metaforisk ana-
logisering, som bygger pd specifikke
ligheder og validerer og samstemmer
dem. Som eksempel pa en analog til-
gang 1il sproget er der Lakoff og hans
analyser, som netop fokuserer pa det
metaforiske. De gar ikke pa sprogets
struktur, men pad dets semantik Og
det var altsd min made at forsta ind-
holdet | baktamanermes riter pa. Det
var metaforemne, jeg fandt og syste-
matiserede. Og det er en helt anden
form for analyse, end den strukturel-
le [Ingvistik leegger op til

Levi-Strauss foretager en enorm ab-
strektion og finder de samme struk-
turer pa tvers af kontinenter og |
grunden alle steder. Hvad enten du
analyserer Jdipus-myten eller en
Norvestkystindianer-myte, sd er det
den samme grundleggende struktur.




Men herved bryder han ud af den fy-
siske og levede sammenhaeng. Det,
som interesserer mig, er snarere folks
egne tanker, erfaringer og forstaelser.
Hvordan bruger de den verden, der
omgiver dem, til at skabe viden?

Oplevelser..?

Ja, for den konstruktion, de skaber,
bestemmer jo langt hen ad vejen den
verden, de lever 1. S3 det er ikke bare
et spergsmal om at ga vejen fra natur
til begrebsliggerelse. Det er jo ogsa
en konstruktion, hvor konceptualise-
ring lzzgges pa natur. Konstruktionen
etableres gennem en proces, hvor
begreberne sa at sige er | dialog med
en virkelished. Vi haster erfaringer og
giver de erfaringer en form, som be-
lyser det, vi ser. S& der er en interak-
tion mellem konstruktion og en vir-
~ kelighed, som opleves | kraft af kon-
- struktionen. Men det er meget lokali-
seret, og derfor bliver det ganske uin-
teressant at tage nogen idiomer fra
baktamaneme og sammeniigne dem
med den greeske mytologl.

Du har berert det kort. Men kan du si-

ge lidt mere om de intellektuelle strom-
ninger, der har pavirket din forskning?

Som jeg naevnte, har jeg taget et na-
turhistorisk perspektiv med mig fra
barndommen. 53 en eller anden op-
fattelse af, at verden derude er virie-
lig. Darwin var en forskerskikkelse,
som tiftalte mig voldsomt. Ikke bare
fordi evolutionstanken var sterk,
men pa grund af hans naturhistoriske
interesse: fascinationen af detalier og
af det at opbygge et perspektiv ved
at kigge omhyggeligt p2 ting. Det er
vel en forskningstradition, som jeg har
folt ligger der som en bund: en for-
undring over verdens kompleksrtet
og samtidig en forvisning om, at det
er muligt at fd noget at vide om den

ved akkumulerede empiriske obser-
vationer. Jeg havde meget mere sans
for Darwin end for Gallei, for Dar-
wins perspekilv var baseret pd om-
nyggelig granskning af et stort empi-
risk materiale. Ellers-har jeg en vis an-
ti-intellektuel, anti-filosofisk  grund-
holdning, Det, som star i beger, er ik-
ke sa interessant som det, du kan se.

Er der nogen fagfeller indenfor antro-
pologien, som du feler dig szrligt for-
bundet med?

Ja, og jeg har en staerk overbevisning

om, at vi ma arbejde som medlem-
mer af en kollektiv disciplin-tradition.
Jeg deltager | en diskurs, en polemik |
faget, og har mine bidrag her og der
og arbejder sammen med dem, som
er fomuftige.

Hvem er det?

Jeg er kolossalt imponeret af Edmund
Leach. Jeg beundrer ham meget og
respelterer hans intellekt. S& vendte
han jo rundt og blev Levi-Strauss
strukturalist, og der skittes vore veje.
Men hans made at tzenke pa har gen-
nem mit studium og mit liv veeret en
meget vigtig ledetrad og inspiration.

De britiske strukturfunktionalister har
veeret meget vigtige for mig, Og jeg
har veret uenig med dem, og vi har
haft hidsige debatter. Det gzlder og-
sa i mindre grad Levi-Strauss og
strulkturalismen. Jeg har vaeret meget

. Imponeret af Roger Keesings arbejde

og blev en nar ven af ham. Og for
nylig er jeg blevet frapperet og beta-
get af Bruno Latour og hans viden-
skabssociologiske arbejde. Det, som
jeg har faet ud af ham, og som jeg sy-
nes er veldig verdifuldt, er den mo-
del, han har for at stille spargsmél il
videnstraditioner. Det er spargsmal,

som handler om, hvordan den fakti-
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ske, pragmatiske, sociale organisation
ser ud. Og spergsmal som handler
om, hvordan péstande vurderes i en
videnstradition. FHvad er deres kriteri-
er for gyldighed? - Og sansen for, at
det ikke bare er et spergsmal om
'sandhedsveerdi’. Det har med ting
som 'rygte' at gere. Det har med
fleksibilitet og onginalitet at gere. Det
er spergsmal, der er gode at stille il
alle videnstradrtioner, og som handler
om at betragte dem som socialt or-
ganiserede. Her har jeg ogsé fundet

Inspiration hos Redfield, som 1 sintid -

beskeeftigede sig med, hverdan 'tradi-

~tion' var sociatt organiseret, altsa

hvordan opfattelser bade meddeles
og distribueres og forandrer sig. | og
for sig nogle veeldig primitive ting.
Men her er io da | hvert fald proces-
ser...

Den type forstdelse, som skabes af
baktamaneme | ritualer, er en fors-
taelse, som i en vigtig forstand inde-
holder store begrensninger. Ting skal
holdes hemmelige, der skal skabes en
oplevelse af mysterie, og det geres
gennem hemmeligholdelse. Det be-
tyder, at maden, du leerer ting pa, har
en speciel karakter, Den er ikke de-
duktiv. Det handler ikke om at fabri-
kere store logiske strukturer. Der-
mod far du en sensitivitet igennem
oplevelsen af maegtige lreefter, som
ke kan begribes intellektuelt. m

JAN BARMARK ER PROFESSOR | VIDENSKABS-
TEORI VED GOTEBORGS UNIVERSTET OG
CARL MARTIN ALLWOOD ER PROFESSOR | PSY-
KOLOG! VED LUNDS UNIVERSITET. INTERVIEW-
ET MED BARTH INDGIK | ET VIDENSANTROPO-
LOGISK PROJEKT OM, HVORDAN PROBLEMER
FORMULERES OG VIDEN SKABES | FORSK-
NINGSPROCESSEN.

INTERVIEWET ER OVERSAT OG REDIGERET AF
JAKOB KRAUSEJENSEN.

~ fotos, Fredrik Barth -
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TANKER OM FREDRIK BARTHS ROLLE |

"Den mann som opplever storhet ma ha en falelse for myten han
lever 1. Han ma gjenspeile det som projiseres pa ham. Og han ma ha
sterk selvironi. Det er dette som kobler ham fri fra troen pé sine

egne pretensjoner.” (Frank Herbert)

av FINN SIVERT NIELSEN

= et var en gang for nermere
.:J/‘“’ 20 &r siden, at Institutt for

“soslalantropologi i Oslo avholdt

en konferanse noen mil nord for
byen. Vi metie opp, fast ansatte
og stipendiater (selv tilherte jeg
siste gruppe), for 2 diskutere fa-
gets fremtid. Stemningen var
god. Selv om instituttet ikke ak-
kurat var verdensantropologiens
akademiske navle, var det et
hyggelig, og til tider uvanlig inspi-
rerende miljg a ferdes i Likevel,
utover kvelden ble atmosfzren
bdde tung og trykkende, og en
etter en gikk de som hadde ven-
tet seg en fest il sine rom for a
SOVE.

Neste morgen ble jeg trukket
til side av en venn: "Har du
hart," sa han med lav stemme,
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"at de gamle (som den gang kan
ha veert ca. 55) satt oppe 1l fire
| natt og diskuterte Barth?"

Jeg skulle gitt mye for & vite
hva Barths tidligere medstuden-
ter snakket om den natten.
Men jeg kan garantere at det ik-
ke var hans teorier, ei heller
hans innsats for & plassere Nor-
ge pa det antropologiske ver-
denskartet.’

Antropologen

Frederik Barth var og er den
mest betydningsfulle antropo-
log som noen gang har hatt sitt
virke | Norden. Hans bidrag
som teoretiker og feltarbeider
er betydelig, ogsa globalt, men |
Norden - szrlig i Norge - var
hans miljebyggende innsats en-
da viktigere. | Norge var det
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Barth som skapte den moderne
sosialantropologi som | dag er
en samfunnsinstitusjon med na-
sjonal innflytelse; og man kan
med en viss rett hevde at Barth
grunnla moderne antropologi |
Norden. |

Som norsk antropologistu-
dent fikk jeg Barth inn med
morsmelken. Allerede pa grunn-
fag lzerte vi basisbegreper som
"tomatmannen" (en foretaksom
araber som Barth beskriver i en
artikkel fra 1967), "prosessana-
lysen" (det norske navn pa Barths
teori), "models" (hans teoreti-
ske manifest fra 1966) og "ak-
teren" (hans betegnelse for det
handlende menneske). Senere |
studiet oppdaget vi ‘'barth
pathanere" og "barthamanere" -
to folk Barth har studert, som

utenfor en innviet oslokrets var
kjent som Swat pathanere og
baktamanere.

Vi var ikke nedvendigvis eni-
ge med Barth, tvert imot. Pa
|970-tallet ble han utsatt for
hard kritikk fra de progressive,
og selv de mindre progressive
kunne enes om at Barths analy-
ser var reduksjonistiske;, om ikke
reaksjonare. Likevel henviste vi
til ham nar vi leverte vare av-
handlinger. | Norge hadde
Barth satt standarden for "god
antropologi®. Hans visjon av fa-
get som jordnazrt og anvende-
lig, men samtidig analytisk sofi-
stikert kunne vi ikke annet enn
ta til etterretning.

Men det var heller ikke dette
"de gamle" snakket om den nat-
ten.
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Frederik Barth pa talerstolen

Karismatikeren

Tidlig pa2 1980-tallet holdt Barth
en forelesningsserie pa Etnogra-
fisk museum i Oslo, hvor han
presenterte empirien fra sitt felt-
arbeid i Oman og eksperimen-
terte med forskjellige analytiske
tilnzerminger til stoffet. Serien
var en tour de force, og man
gikk ikke frivillig glipp av en ene-
ste forelesning. Uke etter uke,
nesten uten notater, rullet han
lett og ledig opp den tette ve-
ven av konflikt, allianse, handel
og hierarki som han hadde kart-
lagt | den multietniske, multireli-
gigse, multigkonomiske og multi-
seksuelle byen Sohar. Uke etter
uke steg spenningen | salen,
mens den ene teoretiske tilnzer-
ming etter den andre ble ut-
prevd - og forkastet som ute av
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stand til & hanskes med materia-
lets kompleksitet. Det var mes-
terlig antropologl - og det var
mesterlig teater. Etter 5-6 uker
kiente man det retoriske hgyde-
punkt nzrme seg. Nye lag av
kompleksitet la seg stadig hurti-
gere pa hverandre. "Hva kan for-
klare alt dette!” spurte Barth
som sa mange ganger for. Den
rolige stemmen endret seg ikke,
men na visste vi at det kom:
'Det kan prosessanalysen..." Og
plutselig sd vi hvordan alt ledet
frem til dette.

Poenget ble levert s& presist
og overbevisende at jeg kom i
skade for & le - av ren beun-
dring. Da s& Barth pd meg. jeg vil
aldri vite hva han tenkte, men
jeg tror, pa en eller annen mate,
at dette blikket var temaet for
"de gamles” nattlige diskusjon.

Barth var akademikersenn og
vokste opp | internasjonale mil-
jeer 1 Tyskland og USA. Hans
farste konfrontasjon med norsk
hverdag kom tidlig pa 1950-tal-
let, da han ble stipendiat i Oslo
og siuttet seg til de 5-6 studen-
tene som den gang holdt hus pa
det stovete loftet pa Etnografisk
museum. Han var den ubestrid-
te leder. Mange ar senere skrev
han om kontrasten mellom
serasiatiske guruer og melanesi-
ske sjamaner: guruen vil spre sin
kunnskap. bredest mulig; melane-
seren holder den tett inntil
kroppen og gir den bare videre
til de utvalgte. Barth selv, der
han sitter, | lotusstilling pa semi-
narbordet og innvier sine med-
studenter | det nyeste nye |

amerikansk og britisk samfunns-
fag, ligner mest av alt en sam-
mensmeltning av disse rollene.

Et fravaer av filosofi

Nordisk antropologi pa [950-
tallet var | hovedsak av tysk tap-
ning. Man studerte flerne folks
kulturhistorie, reiste ut for &
samle gjenstander til de etnogra-
fiske museene og kom hjem for
a katalogisere dem. De store
ekspedisjonene til Carl Lumholtz
(Australia, Mexico, Borneo),
Knud Rasmussen (Grenland og
ostover), Erland Nordenskidld
og Rafael Karsten (begge Seora-
merika) nyter respekt ogsa | dag.
Men det var fortiden som sto |
fokus - den eventyrlige reise til
det eksotiske og opprinnelige.

Barth gjorde allerede [957
feltarbeid | Iran pd oppdrag fra
UNESCO og patok seg senere
et prosjekt for FAO. Han fikk
antropologer med | planiegning
og evaluering av norsk u-hjelp. |
| 962 gjorde han feltarbeid pa en
norsk sildesnurper, og introdu-
serte 10 heyaktuelle temaer |
norsk antropologi: studier av |o-
kalsamfunn og arbeidsliv.

Barth ville skape en anvende-
lig antropologi, med praktisk re-
levans for var tids verden. Det
var dette hans teori var best 1il:
a beskrive felgene av konkrete

- Inngrep | konkrete sosiale situa-

sjoner. P4 den annen side ligner
hans samfunnsengasjement en
bigeskjeft. Barth var (og er) en
uovertruffen feltarbeider. Ingen
kient antropolog har hatt sa
mange feltopphold pa sia for-
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skjellige steder. Et "praktisk” felt-
arbeid fra eller til kostet ham Ii-
te. De fleste av hans feltstudier
foregikk uansett under fjerne
himmelstrek. Det ligner et para-
doks.

Den "praktiske" grunnholdnin-
gen stikker dypt. Barth har alltid
hevdet at han ikke er teoretiker.
Hans teori er en "modell’, et
analyseverktey som skal tilpasses

til en gitt sosial situasjon. Han

har brukt samme modell 1 Bali
og Bhutan, Sudan og Norge, og
analysert alt fra ekologi til reli-
gion med den. Igien aner vi para-
dokset: en sd bredt anvendelig
modell ma nedvendigvis vere
sveert generell. Mannen som ville
ha en konkret antropologi be-
skriver verden pa en meget ab-
strakt mate.

| hans mest filosofiske og
"upraktiske” monografi, et stu-
dium av overgangsritualer i en
stamme pa |83 mennesker |
Ny-Guineas regnskog, merkes
denne dobbeltheten szrlig klart.
Et sted hevder han at feltarbei-
deren ikke skal stille sparsmal il
sine informanter. Ved 2 intervjue
dem, pavirker man dem il &
bygge opp en systematisk viten,
der ingen systematikk var far an-
tropologen ankom. Man skal
veere tilbakeholden og fokusere
pa det som sies og gjores spon-
tant - uten antropologens inngri-
pen: |

"Det ville ikke veert vanskelig
for meg & fd hjelp fra de innfad-
te i mine forsek pd d forstd: d
tvinge dem til d systematisere og
oversette til ord, som respons pd




mitt behov for system og verbal
kodifisering. Jeg har en sterk mis-
tanke om at samlingene av inn-
fodt forklaring som vi finner i den
antropologiske litteraturen ofte er
oppstdtt som en bivirkning av an-
tropologens  aktivitet." (Barth
[975: 226)

Blant baktamanene fant Barth
et fravaer av filosofl. De utferte
ritualer, men forklarte dem ikke.
| et studium av eksotiske
skikker hos et eksotisk
folk, demonstrerer Barth
at menneskelivet er prak-
tisk.

Men sitatet har ogsa et
annet budskap. Under
Omanforelesningene opp-
levde jeg Barths karisma.

Et par ar fer hadde han -
trollbundet titusener, da

han | TV-serien "Andres

iv - og vart eget’, uten :
andre hjelpemidler enn

den lenestolen han satt |,

"fikk mang en nordmann .

til @ vdkne opp med et
annet og mer nyansert

bilde av seg selv - og verden,”
som en kommentator skriver.
Det er kanskje ikke sa merkelig
at en slk mann er seg bevisst
behovet for tilbakeholdenhet
overfor sine informanter?

Politikeren

Som akademiker var han deri- -

mot sjelden tilbakeholdende. Da
han leverte sin doktoravhandling
ved Universitetet | Oslo 1 1955,
ble den refusert. Arsaken var an-
givelig at man i Oslo aldri hadde
sett en doktorgrad i antropologi.

Da man rédferte seg med briti-
ske kollegaer om kravene til et
slikt arbeid, fikk man vite at felt-
arbeidet matte vare i minst et
ar, og Barth hadde bare veert
noen maneder i Kurdistan. lkke
det beste utgangspunkt for en
akademisk karriere. Barths re-
spons var politikerens: han dro
fra Oslo for & studere under de
selvsamme britene som hadde

Under Omanforelesningene opplevde

jeg Barths karisma. Et par &r for

1adde han trollbundet titusener,
| TV-serien "Andres liv - og vért
eget”, uten andre hjelpemidler enn
den lenestolen han satt i. '

fordrsaket hans faglige forlis.
Han oppsekte alisd det mest
prestisjetunge  antropologimil-
jeet | BEuropa - og han posisjo-
nerte seg i det politisk. Han slut-
tet seg til den unge Cambridge-
floyen, nettopp som den gjorde
seg klar til et generaloppgjer
med fagets herskende ortodoksi.

Den norske antropologen
Hans-Einar Hem har spekulert
over hvorfor Barth ikke reiste til
Chicago, hvor han hadde studert
fer og fagmiljeet var sterre enn |
England. Hem mener at valget

var politisk motivert. Barths ny-
skapning ville simpelthen virke
mer radikal og vekke mer opp-
sikt i Storbritannia enn i USA,
hvor flere samfunnsforskere ar-
beidet med lignende tanker.
Med en doktorgrad om poli-
tikk i en pakistansk fjellstamme
under utgivelse, kastet Barth seg
ut i norsk akademisik politikk
Han allierte seg med andre unge
samfunnsvitere: den senere
verdenskjente statsviteren
Stein Rokkan og historike-
ren og arbeiderpartipoliti-
keren Gudmund Hernes.
Sammen pavirket de Stort-
inget til & prioritere sam-
funnsfagene under oppbyg-
ningen av det nye Universi-
tetet i Bergen, hvor Barth
fikk eablert sosialantropolo-
gl fra dag én.

Bergen og Helsinki
Fra 1961 til 1973 ledet
Barth det som ble kjent
langt utenfor Norges gren-
ser som "“The Bergen
School", som skulle virkeliggjere
Barths anvendte antropologi |
praksis. Det ble forsket 1 gkolog
og wkonomi blant norske ben-
der .og sudanesiske nomader.
Hvordan endret modernise-
ringen livsbetingelsene | slike
samfunn? Hvordan ble de pavir-
ket av distriktsutbygging og
u-hjelp? Hvilke muligheter apnet
seg for lokale entreprengrer?
Og man studerte interetniske
forhold. Resultatet var den
enormt innflytelsesrike artikkel-
samlingen "Ethnic Groups and
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Boundaries" fra 1969, hvor et-
nisk identitet, | trad med Barths
modell, ble forstdtt som en res-
surs | et strategisk spill om makt
og rettigheter, heller enn et kul-
turelt fellesskap - altsda som et
praktisk anliggende.

"Ethnic Groups and Bound-
aries" har en innledning og et ka-
pittel av Barth, og seks kapitler
av andre norske og svenske an-
tropologer. Boken er blant de
mest siterte overhodet | faget.
Likevel, bortsett fra Barth
selv, ble ingen av forfatter-
ne kjent utenfor Norden.
Boken ga et oyeblikk i det
internasjonale  rampelys.
Bedre kan Barths paradok-
sale rolle | det nordiske
fagmiljeet neppe beskrives.

Barth har bare én serigs
konkurrent som Nordens
sterste antropolog, finnen
Edvard Westermarck, som
var professor | London og
Helsinki fer andre verdens-
krig. Han gjorde lange felt-
arbeid | Marokko og hadde
vert Malinowskis  |aerer,

Men hjemme motte han
sterk motstand, og moderne
finsk antropologi dede med
ham, og ble ferst gjenopplivet
igjen pa {980-tallet.

Hvorfor lyktes Barths pro-
sjekt, men ikke Westermarcks?
Det finnes ikke noe enkelt svar.
Dels har det & gjgre med hvor
mye de investerte | sitt lokale
fagmilj@. Westermarck tilbragte
mer tid i utlandet enn i Finland:
Barth forpliktet seg | bergensare-
ne overfor det norske fagmil-
joet. Like viktig var den antropo-
logi de to forfektet: fa politikere
ville foretrekke Westermarcks
lzzrde teori fremfor Barths an-
vendelige analyser.
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Dessuten, Barth kom til faget
akkurat da  universitetseks-
pansjonen tok til pa 1960-tallet
og flere andre samfunnsfag ble
opprettet ved norske universite-
ter. Det var politisk vilje og eko-
nomiske ressurser til anvendt
samfunnsforskning, som Barths
antropologi.

Sverige og Danmark
Motstanden de to mennene
motte lokalt var ogsd meget for-

Barth har utviisomt vekket
"en patrengende og dyp

mangel pa anerkjennelse” |
det lokale fagmiljget. Og
det var nok dette "de gam-
le™ diskuterte den natten.

skjellig. Hovedmotstanderen var
den kulturhistoriske Vo&lkerkun-
de-tradisjonen, som sto sterkt i
Finland i det meste av det 20.
arhundret, og szrlig svakt i Nor-
ge pa |950-tallet, fordi det nor-
ske fagmiljget var for lite til &
yte effektiv motstand mot noe
som helst, og fordi den antityske
stemningen | Norge var sterk
etter krigen.

Situasjonen | Sverige var mer

- kompleks. | Goteborg hadde

Karl Gustav lzikowitz skapt en
moderne britisk antropologi. |
Stockholm opprettet Karl Eric
Knutsson et flignende - institutt.
Begge hadde bidratt til "Ethnic

Groups and Boundaries". Men |
Uppsala levde den gamle skolen
videre. Norsk antropologi var en
samlet bevegelse, i Sverige var
faget spiittet. Indirekte bidro
Barth selv til denne splittelsen.
En av hans studenter i Bergen,
etnologen Ake Daun, ble inspi-
rert til & modernisere svensk et-
nologi og anvende faget | studier
av det moderne Sverige. Han
lyktes sa godt at svenske antro-
pologer i praksis ble utelukket
fra studier av eget sam-
funn.
Danmark hadde, som
Norge, kun ett senter for
akademisk  antropologi,
ved Nasjonalmuseet |
Kebenhavn. Det var et
senter med betydelig makt
og prestisje. De etnografi-
ske samlingene var ver-
densberegmte, og deres di-
rekter, Kaj Birket-Smith,
var internasjonalt Kkjent.
Her sto den gamle garde
sterkt, og ytte sterk mot-
stand. Heller ikke da Birket-
Smith gikk av med pensjon
kom endringene. De nye
frontfigurene var alle Birket-
Smiths studenter og ivaretok (i
forskjellig grad) kontinuiteten
med sin lzrer.
Tydeligst gjelder dette Johan-
nes Nicolaisen, som grunnla In-
stitut for antropologi | Kaben-
havn, og Klaus Ferdinand, som
skapte den etnografiske sam-
ingen ved Arhus museum. De var
primart empirikere og sd ingen
motsetning mellom kulturhisto-
rie og moderat faglig modernise-
ring. Men det gjelder ogsé Niels
Fock, som var inspirert av fransk
strukturalisme og klart var en
moderne antropolog. Men bade
strukturalismen og kulturhistori-
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en var humanistiske disipliner,
og heller ikke Fock ble derfor
tvunget til det radikale skritt - &
definere antropologien som et
samfunnsfag.

Under det ferste nordiske an-
tropologmetet 1 1960, holdt
Barth et paper om kulturspred-
ning (diffusjon) et klassisk kultur-
historisk tema som han nok had-
de valgt for 3 komme danskene |
mote. Men den danske skepsis
mot Barth skulle holde | mange
ar.

Ny-Guinea og Tromso
Antropologer med feiterfaring
fra Ny-Guinea har en egen sta-
tus | faget. Man antar at de har
overkommet store vanskelighe-
ter og oppnadd fundamental og
fremmedartet viten. Med etnisi-
tetsboken fikk Barth status som
toneangivende teoretiker. Det
som na skulle til for & sikre ham
en plass blant fagets store navn,
var et feltarbeid pa Ny-Guinea.
Personlig tror jeg Ny-Guinea

nesten tvang Barth til & oppgi sin.

'modell". Monografien han skrev
derfra er intrikat og ofte dunkel.
Han papeker selv empiriske hul-
ler og begrenser analysen til ett
sett ritualer. Men Barth fastholdt
sin "modell", selv om den endret
seg nesten til det ugjenkjenneli-
ge, Han fastholdt at samifunnet
er konkret og praktisk. Samtidig
forlot han selv den konkrete
nordiske ‘scene og beveget seg
ut | et abstrakt, globalt rom.

Sa historien har ogsd en an-
nen lesning. Da Barth forlot Ber-
gen, forlot han samtidig den an-
vendte antropologi han hadde
fremelsket hos s& mange andre:
Harald Eidheim som engasjerte
seg for samiske rettigheter, Karl
Eric Knutsson som forlot akade-

mia for 4 jobbe med u-hjelp og
internasjonale

IWGIA og satte urfolkssparsmal
pd FNs dagsorden. Men Barth
dro fra Ny-Guinea til Parnasset.
Den norske antropologen Ti-
an Serhaug skriver:
"Lederen kan, enten han vil eller
e, vekke et begjer, en pdtren-
gende og dyp mangel pd aner-
kjennelse, som han selv sé ut-
strdler lefter om @ kunne tilfreds-
stille, og det er egentlig disse ut-
strdlte. laftene som skaper be-

gjaeret. Slik blir ledere beerere av

projeksjoner, og de blir fan-
tastiske objekter" (Serhaug [ 996:
31). |
En opplevelse jeg hadde. ved
Universitetet | Tromsg, hvor jeg

~underviste pa slutten av [990-

tallet, har blitt stdende som et
bilde pa Barths rolle i norsk an-
tropologi. | Tromse ble det |
972 opprettet en "Seksjon for
samiske studier og etniske rela-
sjoner”, for & utforske forholdet
mellom samer og nordmenn |
landsdelen. Det teoretiske mani-
fest var Barths bok om etnisitet;
og en av medforfatterne, Harald
Fidheim, grunnla seksjonen og
ledet den, den forste tiden. Da
jeg ankom Tromse, hadde man |
mer enn 20 &r drevet et lokalt
forskningsprogram med utgangs-
punkt | Barths etnisitetsmodelL.
Men da en prestisjetung jubilie-
umskonferanse for bokens utgi-
velse ble arrangert i Nederland
noen ar senere, ble miljget |
Tromsg ikke en gang kontaktet.
Det var stille | korridorene den

“dagen nyheten nadde oss.

Ledere, skriver Sgrhaug, ut-
stréler Iafter som skaper behov
for |lgftenes oppfyllelse. Det lig-
ger | sakens natur at ledere ogsé
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rettigheter for
‘barn, Helge Kleivan som stiftet

bryter |ofter. For & nd til topps
ma man "ga over lik". Barth har
utvilsomt vekket "en patrengen-
de og dyp mangel pa anerkjen-
nelse” | det lokale fagmiljget. Og
det var nok dette "de gamle”
diskuterte den natten. m

Les mer i: |
Barth, Fredrik. 1975, Ritual and
Knowledge among the Baktaman

of New Guinea. Oslo: Universitets- -

forlaget.

Eriksen, Thomas Hylland og Finn
Sivert Nielsen. 2002. Til verdens
ende og tilbake: Antropologiens
historie. Bergen: Fagbokforlaget.
Serhaug, Tian. 1996. Om ledelse:
Makt og tillit i moderne organise-
ring. Oslo: Universitetsforlaget.

FINN SIVERT NIELSEN ER LEKTOR | AN-
TROPOLOG! VED KZBENHAVNS UNIVER-
SITET, OG HAR UNDERVIST VED UNIVER-
SITETENE ! OSLO OG TROMS@. HAN HAR
FELTERFARING FRA RUSSLAND OG USA
OG HAR NYLIG UTGITT EN BOK OM AN-
TROPOLOGIENS HISTORIE (MED THOM-
AS HYLLAND-ERIKSEN). |

HIEMMESIDE: ww w. fsnielsen.com
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FREDRIK BARTH OG NORSK SOSIALANTROPOLOGI

av THOMAS HYLLAND ERIKSEN

T-redrik Barth rager op i land-
. skabet, bidde bokstavelig og
billedlig talt, | norsk sosialantro-
pologi. Han har veert en sa domi-
nerende skikkelse at store deler
av de siste tidrenes faghistorie
kan skrives nesten utelukkende
som en flerstemmig dialog med
og om Barths antropologi. Samti-
dig har Barth til tider veert nesten
usynlig | det norske fagmiljeet:
han har ikke undervist jevnlig, og
har knapt velledet studenter, |
Norge pa mange ar. Likevel kla-
rer vi ikke a riste ham av oss.
Nar Barth snakker, spisser vi gre-
ne. Nar han skriver, griper vi til
kopimaskinen. Og nar han er
taus, sper vi oss selv: Tro hva
han driver med na!?

Jeg kan ikke tilby en fullstendig
virkningshisterie over Barth | var
tids norske sosialantropologi.
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Det ville kreve en bok. Derimot
kan jeg si litt om den betydning
han har hatt for min generasjon

" av antropologer, altsd vi som var

studenter pa |980-tallet.

Andres liv og vart eget

La meg si det rett ut: Jeg ble
konvertert til sosialantropologien
foran fjernsynsapparatet. Foran-
ledningen var en programserie
pa norsk filernsyn med tittelen
"Andres liv - og vart eget”, som
ble vist mens jeg gikk pa gymna-
set. Der fortalte Fredrik Barth,
og viste bilder, fra sine mange
feltarbeid. Aret efter utkom en
populervitenskapelig bok med
samme tittel. Den var, forstod
jeg senere, veldig forskjellig fra
Barths andre skrifter. Denne bo-
ken er anekdotisk, fortellende,
nesten pratsom, og fremstiller

— JORDENS Forx 1/2004

antropologisk feltarbeid som en
nesten kaleidoskopisk oppdagel-
sesprosess full av overraskelser.
Der forteller han om folk pa Ny-
Guinea som anses for a veare
usedvanlig krigerske, og reiser
spersmaiet om de strengt tatt er
mer krigerske enn europeere. En
beremt melanesisk kriger Barth
motte, hadde drept seks menne-
sker, og var | stand til & bade
navngi dem og plassere dem so-
sialt. Var han mer krigersk enn
borgerne i en stat som slipper
bomber pé tusenvis av ukjente
mennesker! | iv-serien og den
péfelgende boken brukte Barth
antropologien  fakiisk direkte
som kulturkritikk, og videreforte
slik - han liker ikke at jeg sier
dette - det beste | tradisjonen fra
Margaret Mead. Han sier eksem-
pelvis: "Hver og en av disse for-
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skjellige kulturtradisjonene re-
presenterer en alternativ livs-
form for oss. Vi kan betrakte
dem zalle som eksperimenter |
menneskeliv',

Fortellingene fra feltarbeidene
antydet ikke bare hvilket kultur-
kritisk potensial som ligger |
komparativ kultur- og samfunns-
forskning, men ogsa hvilke intel-
lektuelle muligheter den repres-
enterer. Ved 4 stille spgrsmal om
hva slags emosjoner pathanerne
opplever, hvilket verdensbilde
basseri-nomadene levde etter,
hva som ga baktamanenes liv
mening, reiste Barth generelle fi-
losotiske spersmal. | stedet for a
kle seg | hodet etter svar, hadde
han reist jorden rundt for a un-
dersgke hvilke svar som bie
utviklet av andre. Antropologien
fremstod som en erkjennelsesvel
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der man lette etter det store |
det lille, det universelle i det par-
tikulzere og, ikke minst, det for-
underlige | det alminnelige.

Models of what!
Sa gikk det et par ar. Pa Univer-
sitetet | Oslo foregikk den gan-
gen, altsd tidlig p& [980-tallet,
fremdeles hissige debatter mel-
lom klassiske marxister, struiktu-
ralistiske marxister, kvasimarx-
ister og alle andre. Barth var
trygt plassert blant "alle andre”.
"Models of Social Organization”
fra 1966 ble pa denne tiden be-
traktet som Barths teoretiske
manifest, til tross for at han had-
de beveget seg | andre retninger
senere. Den brot med praktisk
talt alt vi mente & ha lert om so-
sialt liv. For det forste satte den
normer og sosial struktur i pa-

lorDENS ForLk 1/2003

Fredrik Barth, 1984

rentes, og anbefalte & konsentre-
re oppmerksomheten omkring
den handlende akter. Den hand-
lende, strategiske akter, for 4
vere neyaktig. Kantinepraten
gikk omtrent slik: - Borgerlig indi-
vidualisme! freste en. - Volunta-
rismel tilfeyde en annen. - Og
hva verre er, dette er rasjonell
akter-tenkning pa sitt verste! se-
kunderte den forste. Om det
satt en tredjemann ved bordet,
som | sitt stille sinn tenkte at det
var pa tide a f& gieninnfert indivi-
det | samfunnsforskningen, s sa
han eller hun ikke stort. Slik var
klimaet.

Senere lesning av program-
skriftet "Models" viser at det dels
var polemisk ment, og slik sett
bevisst ensidig, og dels et forsak
pa & utvikle generative modeller,
altsa modeller som kunne brukes
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til & beskrive endringsforlgp i so-
sialt liv. Kritikken mot "Models'

var ensidig og til dels ideologisk.

Samtidig bidro bade teksten og
diskusjonen om den til a skjerpe
den teoretiske bevisstheten
blant oss studenter. Dersom no-
en hadde forvillet seg inn pa In-
stitutt for sosialantropologi i den
tro at faget henvendte seg til ro-
mantiske dremmere som var gla-
de i 4 reise, var en helgs isolat |
selskap med "Models" den beste
tenkelige medisin. Boken var l[i-
ten, men vanskelig; den var kon-
troversiell, men presis; den bruk-
te eksempler fra den virkelige
verden, men trakk dem gjennom
en teoretisk kvern som forandret
dem til det ugenkjennelige. Kort
sagt: vi kjempet bade med og
mot "Models". Etter hvert som
manedene gikk, forsgkte vi & fin-
ne teoretiske stasteder mellom
Barth og dem han polemiserte
mot (altsa de som mente at
handiende aktarer bare var kon-
kretiseringer av en sosial struk-
tur). Dermed kom vi et lite skritt
videre.

Grenser for etnisitet
Ikke fer var vi ferdige med a
‘streve med "Models”, sa skulle vi
stifte bekjentskap med en annen
Barth, nemlig utgiveren av "Et-
hnic Groups and Boundaries".
Den dag i dag er Barths intro-
duksjon en av de mest siterte
tekstene i samfunnsvitenskapen
overhodet, en tekst som gjerne
omtales som klassisk; tidlig pa
1980-taliet ble den fremdeles
oppfattet som nesten helt ny.
Det revolusjonerende ved
"Boundaries" kan sammenfattes |
én setning: Til tross for at folk
flest gar ut fra at etniske forskjel-
ler skyldes faktisk eksisterende

kulturforskjeller, er det sosiale
grenser som konstituerer etniske
forskjeller. Pastatte kulturfor-
skjeller blir lagt til etterpd, for a
rettferdiggjore de sosiale grense-
ne.

Mange av oss var interessert |
forholdet mellom etnisitet og
kultur. N& hadde ikke forsk-

ningen pa innvandrere kommet .

skikkelig | gang i skandinavisk an-
tropologi pa denne tiden, men
mange var engasjert | urbefolk-
ningsspersmal, og noen av 0ss
hadde begynt & planlegge feltar-
beid | kulturelt komplekse sam-
funn. Skjent kulturelt komplekse?
Kanskje, i trad med Barths gene-
relle perspektiv, disse samfunne-
ne skulle vise seg & vare kultu-
relt sett ganske enkle, til tross for
Iherdige pastander om det mot-
satte! Senere skulle jeg lese V. S.
Naipauls beske skildringer fra sin
barndoms Trinidad, hvor han,
nesten som et ekko av Barth, si-
er at utenforstiende oppfatter
Trinidad som et fargerikt og kul-
turelt mangfoldig sted; men for
alle som bor der, er det bare et
konformistisk, smé&borgerlig sam-
funn. Alle trinidadiske etniske
grupper er forskjellige fra hver-
andre, men de er forskjellige pa
noyakiig den samme maten, og
forskijellene er only skin deep,
mener Naipaul. .

Forbindelsen  mellom  den
Barth som skrev innledningen il
"Boundaries” og forfatteren av
"Models" var ikke sa lett & fa aye
pa. Etnisitet handler jo om grup-
pers szrirekk og kollektive gren-
semekanismer, mens Models
fremholdt individet som den
forste beveger | sosialt liv. Ved
nermere ettertanke viste det
seg & ikke vaere noen motset-
ning: Individer er i stand til & ma-
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nipulere med sin etniske identi-
tet | betydelig grad, og det er si-
tuasjonsavhengig i hvilken grad
etnisitet gjor seg gieldende. Sam-
tidig betoner Barth en dimensjon
i "Boundaries" som han bevisst
underspilte 1 "Models", nemlig at
etnisk identitet ikke bare er situ-
asjonsavhengig, men ogsa impe-
rativ, altsa langt pa vei patvunget.
S& finnes det altsé likevel en sosi-
al struktur og et sett normer
som rammer inn sosialt liv. Den
viktigste likheten mellom de to
skriftene er kanskje den store
betydningen som tillegges pro-

sesser pa bekostning av tilstan-

der. Som de vestnorske fiskerne
| "Models", som "tomatmannen” |
"Economic spheres in Darfur”, er
Barths pathanere (hovedeksem-
pelet i "Boundaries") kreative og
mélrettede individer som gjer
det beste ut av enhver situasjon,
inntil det punkt hvor de kan
komme til & preve & skifte etnisk
medlemskap. Som ethvert med-
lem av en etnisk minoritet vet:
Hvis man ensker & fremstd som
noe annet enn et medlem av en
minoritetsgruppe, gjelder det &
oppseke srtuasjoner der etnisitet
tillegges liten betydning. Den fri-
heten individet tillegges 1 et slikt
perspektiv pa etnisitet, var virke-
lig sjelden vare i sosialantropolo-
gien pa slutten av 1960-tallet, da
modelien ble til. Men for all del:
Barths oniginalitet skal ikke over-
drives. Bade Leach, Mitchell og
andre hadde vert inne pa lignen-
de tanker fer. Men ingen - og
her ligger en av hans styrker som
antropolog - hadde formulert
seg like klart, skarpt og siterings-
vennlig. | |

Baktaman vibrations
Vi trodde vi hadde ham na. Styr-
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ken ved det barthianske per-

spektivet sa ut til & veere at det

presenterte oss for klare og ty-
delige, handlekraftice og vilje-
sterke individer av en type som
nermest var ukent | det meste
mainstream-antropologi, der per-
sonene enten var eksemplifise-
ringer av sin kultur eller rett og
slett usynlige. Svakheten var den
ensidige, etter manges mening
etnosentriske personoppfatning-
en der den strategiske, malrette-
de handling syntes a& vaere den
eneste motoren | menneskelig
samhandling.

Men sd begynte vi a lese Barths
forelepig nyeste monograf;, "Ri-
tual and Knowledge among the
Baktaman". Ikke bare hadde
mannen byttet verdensdel siden

sist, han hadde ogsa skiftet teo-

retisk stasted. Slik sa det iallfall
ut. | boken om baktamanene er
Barth ikke interessert i & utforske
maksimerende handling eller a
sette normene | parentes. Den
handler om forvaltningen av
kunnskap hos en liten folkegrup-
pe | det indre av Ny-Guinea.
Bedre enn de fleste viser Barth
hvordan kunnskap er tydelig dif-
ferensiert selv | en liten, tilsyne-
latende homogen gruppe men-
nesker; at kunnskap er intimt for-
bundet med makt, og at den
varierer til dels dramatisk fra kul-
tur til kultur. Boken representerte
altsz nesten det motsatte av det
vi var vant til & & fra Barth. Selv
~skrivestilen var annerledes, mer
fortellende og mindre disseke-
rende enn ticligere.

Vi matte revurdere vart syn
pa Fredrik Barth. Utover pa
1980- og 1990-tzllet fortsatte
han & utvikle sin kunnskapsantro-
pologi, bade | boken om kosmo-
logier blant ok-folkene “(stadig

Ny-Guinea) og i sin forelopig si-
ste monografi fra Bali. Spersma-
lene han na reiser, har a gjere
med former for kunnskapsover-
fering, forholdet mellom kunns-
kap og sosial organisasjon, og |
siste instans kulturell integrasjon.
| en artikkel fra 1989, "The Ana-
lysis of Cutture in Complex Soci-
eties", kommer han til nesten de
samme slutningene som de ame-
rikanske postmodernistene, som
dekonstruerte  kulturbegrepet
omtrent pa samme tid. Etter de-
res syn var ideen om en homo-
gen, sluttet kultur faglig reaksjo-
nzer og politisk farlig, og de dyr-
ket det hybride og det tvetydige
fremfor det integrerte og velord-
nede. P& mange mater stod
Barth flernt fra postmoderniste-
ne, men de mettes | sin felles
mistillit til teorier om integrasjon
- Barth pa strengt empirisk grun-
nlag (the facts on the ground er
mer variable enn teoriene tilsier),
postmodernistene p& anti-empi-
risk grunnlag (det er ikke mulig a
studere samfunn objektivt).

Med denne vendingen kan det
se ut til at Barth har beveget seg
kilometer fra sitt faglige utgangs-
punkt, som student og kollega av
strukturfunksjonalismens kjettere
- Leach og Firth - og som spill-
teoretiker og handlingsanalytiker.
Imidlertid er det fullt mulig & se
kontinuiteten | hans livsverk, hvis
man tar seg bryet med a se et-
ter. For det ferste: Barths opp-

rinnelige kritikk -av strukturfunk-

sjonalismen, altsd synet pa sam-
funnet som et velordnet pus-
lespill der alle bitene faller pa
plass, ligner pd postmoderniste-
nes senere kritikk av Geertz' for-
tolkende antropologi, hvor kultu-
ren lett fremstdr som et lignende
puslespill. For det andre: | studie-

ne av kunnskapssystemer bruker
Barth den samme metoden som
| sine tidligere arbeider, spesielt
"Models", nemlig generativ pro-
sessanalyse. Han er interessert |
a finne ut hvilke fakiorer som
skaper prosesser av bestemte ty-
per. Forskjellen er at han na ser
p& kunnskap, mens han tidligere
sa pa gkonomi og politikk. | "Bali-
nese Worlds" (1993) foreslar
han endog en generativ modell
som genererer variasjon og ikke
integrasjon!

Jeg kunne ha avsluttet med a
pastd at Barth savner likemenn
blant samtidens antropologer el-
ler noe | den retning. Det ville
nok vare riktig, men ikke spesielt
interessant. Viktigere er det at
han fremdeles er en original bi-
dragsyter til det antropologiske
prosjekt, en samtalepartner og
premissleverander som ikke er
blitt mindre interessant & lytte til
med arene. Siste kapittel | Frea-
rik Barths Intellektuelle historie
er med andre ord enna ikke
skrevet.” Vi aner ikke hva hans
neste bok vil handle om. Vi har
ham ikke ennd. =

Les mere i:

Eriksen, Thomas Hylland. 2003.
Hva er sosialantropologi?  Oslo:
Universitetsforlaget.

Eriksen, Thomas Hylland. 1993,

- Smd steder, .store spearsmdl: Inn-

fering i sosialantropologi. Oslo:

‘Universitetsforlaget.

THOMAS HYLLAND ERIKSEN

ER PROFESSOR VED SOSIALANTROPOLOGISK
INSTITUTT, UNIVERSITETET | OSLO. HAN
HAR GJORT FELTARBEID PA MAURITIUS OG
TRINIDAD, SKREVET OM ETNISITET OG NA-
SIONALISME OG UTGITT EN VERDENSKIENT
[AREBOK | SOCIALANTROPOLOGI.
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~ 'Du skal ikke hange din jakke der, det er pigernes knage." Jeg stod pd skolens lange gang sammen med barnene

fra 3.2 og ventede pa, at lereren skulle komme. Det var min ‘'forste skoledag' 1 feltarbejdet.
Instruksen om, hvor jeg burde henge mit overtsj kom 1 en bestemt tone fra en af pigerne 1 3.a. Hun stod sam-

men med et par andre piger, og de var alle optagede af, at vise mig til rette. 'Hvordan kan man se, hvad der er
pigeknage, og hvad der er drenge knage?' spurgte jeg i hab om at lare stedets regler at kende. Men jeg fik blot

at vide, at det kan man ikke se: ‘Det er bare noget, man ved'. Jeg flyttede pligtskyldigt min jakke til en anden
knage og glemte 1 forste omgang ordvekslingen.

\

;if““ﬁ,:_enne indforstdede og selv- ke var tilfeldig. Dreng/pige opde-
Lt felgelige viden om, hvordan  lingen i 3.2 var en central del af
man gebarder sig som barn i Kklassens sociale liv. Iszr pigerne
institutionen var fokus for mit  var optagede af at adskille sig fra
feltarbejde Dblandt bermene | drengene, verbalt sdvel som fysisk.
3Kklasse og i skolefritidsordnin-  En dag sad jeg sammen med Jan-
gen. Jeg skal | det felgende be-  nie i en gymnastiktime og iagttog
| skeeftige mig med, hvordan jeg timens forleb. Jeg lagde maerke til,
| arbejdede med at fortolke ople-  at Jannie ogsd var en meget enga-
'l; velser | felten, hvordan Fredrik  geret iagttager, og af og til kom
| Barths arbejde hjalp mig til at se  hun med sma udbrud: ‘Nejj' eller
pa berm pé nye mader. 'Ah, nej'. Jeg spurgte hende, hvad
det var, hun kommenterede, og
Pigernes perspektiv hun svarede: 'Hun skal veere sam-
Jeg blev efterhanden klar.over, at  men med en dreng - og pigerne
:‘\ oplevelsen ved knageralkkemne ik-  hader drengene. | den felgende
il
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BETRAGNINGER OM GRANSER OG IDENTITET BLANDT BORN

tid blev jeg mere og mere op-

merksom pa, hvordan dette spil

foregik konstant | lgbet af skole-
dagen, og hvordan pigerne signa-
lerede afstand tii drengene: ved
gruppedannelser, ved afgraensning
af territorium ved et skolebord,
eller ved en sezrlig form for tik,
hvor man afleverede lus tii hinan-
den og hgjlydt kommenterede:
'Aaad, en drengeius’, hvis man
kom til at rere en dreng.

| en videooptagelse fra en
dansktime udspiller der sig felgen-
de i lgbet af timen: Eleverne skal
pa skift g& op til lzzreren, der sid-
der ved katederet og retter og
kommenterer deres opgaver. Re-
sten af klassen sidder imens og ar-
bejder individuelt og smaésnakker
med hinanden. Hver gang en pige
gar op til lzreren, og hun gar for-
bi en dreng, far denne et spary, et
skub, en albue i ryggen eller et
slag pa hovedet med en blyant.
Da dette er sket gentagne gange,
protesterer en af drengene til
lzreren: 'Maria slar altsd!' - hvortil
lereren svarer med et smil: 'Det

er godt Maria, de er heller ikke il
at holde ud, de drenge.' Laereren
fortalte mig senere, at han ofte
placerede en pige mellem to uro-
ige drenge, nar der skulle fordeles
nye pladser i lokalet for pd den
made at forhindre de urolige
drenge i at forstyrre undervisnin-
gen. Forskelle mellem drenge og
piger blev altsd ikke kun under-
streget af pigerne, men ogsd af
lereren. |

Pigerne blev set som og ople-
vede sig selv som ' de lydige ele-
ver, der i hgjere grad end dren-
gene fulgte skolens regelsat, som
det viser sig i folgende. eksempel:
Klassen havde veeret | verkstedet
for at lave praktisk matematik. Fire
piger blev hurtigt feerdige og blev

~ bedt om at gi tilbage til Klasse-

veerelset og gad | gang med nogle
matematikopgaver. jeg fulgte med
dem tilbage, og de gik i gang med
de lektier, lereren havde bedt
dem om. Lidt senere kom Tom
ind og udbred: Jeg forstar altsd ik-
ke, at | gider lave det ekstra mate-
matik, hvortil Katrine svarede:

-------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------------

'Det er fordi, det kun er piger, der
gider sadan, drenge vil kun lave
larm og ballade.' Katrine udtrykker
her en stereotyp opfattelse af pi-
ger og drenge som to grupper
med vidt forskellige egenskaber.
Samtidig signaleres det, at alle pi-
ger opfattes som ens. Denne
'ensliggerelse’ kom bl.a. til udtryk |
en time, hvor lzreren bad berne-
ne om at lave armbeininger | to
minutter. Pigeme lagde sig pa gul-
vet tet sammen og lavede arm-
bejninger i takt, mens de talte hajt
| kor og il slut meddelte |zreren:
Vi fik 77" Drengene derimod
l@ste opgaven individuelt og be-

. gyndte at skendes om, hvem der

sngd med antallet. De meddelte
resultatet il lzereren med et ‘jeg’ -
ikke et 'vi'.

Drengenes perspektiv

Jeg blev efter nogle uger i klassen
opmarksom pa, at hvis min delta-
gerobservation blandt bgrnene
skule gare mig 1 stand il at skrive
om det, som af nogle forskere bli-
ver kaldt 'berneperspekiivet’, sa
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var det ikke nok at have fokus pa
pigerne. Det ville ellers have
veeret det nemmeste, idet jeg dag-
ligt blev identificeret som ‘en af
dem' og naturligt inddraget | de-
res gruppedannelser og opfordret
til deltagelse i pigeuniverset med
kommentarer som: '‘Du skal sidde
ved 'os' | dag' eller: 'Er du en pige!
Sé skal vi lege sammen i frikvarte-
ret. Men der var andre mader at
ga I skole pa end pigernes. Jeg for-
sogte at komme til at deltage 1
drengenes fodbold | frikvarteret.
Da jeg spurgte, om jeg matte spil-
le med, kiggede drengene forst
overraskede pa mig, dernaest be-
gyndte de at diskutere indbyrdes,
om det nu gik an. Det interessan-
te var, at jeg | disse forhandlinger
ikke blev bedemt pa mit ken, men
pd mine evner. Deres diskussion
handlede ikke om, at jeg var pige
og derfor ikke passede ind i deres
drengefellesskab, men om hvor-
vidt jeg var dygtig nok til at spille
fodbold til ikke at edeleegge spillet
og om, hvilket hold der i givet fald
skulle indlemme mig, og hvordan
balancen sa ville blive. |eg fortalte
dem, at jeg havde veret hand-
boldmélmand engang, og det ar-
gument blev godtaget, og jeg fik
en plads | malet - lige indtil der var
gaet for mange bolde ind, og jeg
blev sat af holdet igen. jeg ndede
dog at opleve formemmelsen af at
vere pa holdet, og at samveret |

denne gruppe handlede om noget
helt andet end i pigegruppen. En
dag efter frikvarterets fodbold
blev jeg spurgt, mens vi gik tilbage
til klassen: 'Hvem synes du, var
den bedste i dag?' Et kort gjeblik
overvejede jeg at svare voksent
og padagogisk og sige noget med
at 'alle da var lige gode'. Men jeg
opdagede, at ogsa andre blev
spurgt, og jeg tog spergsmalet al-
vorligt og begyndte at tenke over,
om det nu var Tom med det go-
de mal, Kristian med sine tacklin-
ger eller Jeppe, der havde veret
en retfeerdig dommer. Og jeg lag-
de siden merke til, at dette med
at udnzvne den bedste spiller, var
en fast del af afslutningerne pa en-
hver kamp.

Fodboldoplevelsen dbnede mi-
ne gjne for et andet erfaringsper-
spektiv | klassen. Et perspektiv pd
skoledagen, som var totalt ander-
ledes end pigernes. Her var man
kke orienteret mod skolens regel-
set og optaget af leve op til nor-
merne om at veare 'den gode
elev'. | drengegruppen gjaldt det
om at veere villig til at konkurrere,
at dyrke den individuelle preestati-
on og at gribe nuets muligheder.
Den spontane nysgerrighed for,
hvad der nu bed sig, viste sig f.eks.
| en natur- og tekniktime, hvor
leereren deite magneter ud, mens
hun gentagne gange, hejere og
hojere, bad alle sidde stille, ikke
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rere ved tingene og vente pa hen-
des instruks. Mads var tilsynela-
dende helt uanfegtet af disse in-
strukser og var géet | gang med at
eksperimentere med magneteme.
Han huggede sidemandens mag-

‘net og satte den op til det ene

gre og satte en anden magnet op
til det andet ore. Sa gav han slip
med begge haender og magneter-
ne faldt ned pd bordet med et
brag. Lzreren blev vred og truede
med at afbryde forsagget, hvis ikke
der kunne blive ro. Gang pa gang
sa jeg, hvordan den spontane nys-
gerrighed 1 denne gruppe havde
forrang for hensynet til ordens-
regler og undervisningsro.

Dette billede af pigerne og
drengene ligner en kendt fortolk-
ning af de to ken: De stille, lydige
piger og de vilde, urolige drenge.
Da jeg skulle til systematisk at ana-
lysere og skrive om 'berneper-
spektivet' var jeg I lang tid | tvivl
om, hvad jeg skulle bruge disse
observationer og erfaringer til. For -
historien om de to kens forskellig-
heder virkede kendt, traditionel,

- bragte ikke meget nyt ind | debat-

ten om bem og skole, og hvad
sagde den egentlig om barndom,
ud over at der findes pigebern og
drengebern?! Men det var ikke
nemt at forlade dreng/pige diko-
tomien, for samtidig med at jeg ik-
ke gnskede at reproducere en al-
lerede kendt fortzlling, vile jeg
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dog gerne veere tro mod mit ma-
teriale og levere en beskrivelse,
der tog mine oplevelser af ken-
sadskillelsens dominans alvorligt.

Granser og etnicitet

Jeg fik nye gjne pa mit empiriske
materiale ved at betragte pigerne
og drengene som to etniske grup-
per. En af Barths hovedpointer er,
at man ikke skal fokusere pa en
etnisk gruppes indhold, men pé
dens afgreensning. En etnisk grup-
pes identitet understreges af dens
samspil med omgivelserne, og af-
greensning af gruppen kan ses som
en form for kommunikation.
Granser mellem drenge og piger
skabes saledes bade gennem kon-
takt og gennem undgéelse. | nogle
situationer-understreges greenser, |
andre situationer er afgrensning
mindre vaesentlig. Ved at fokusere
pd 'greensearbejdet’ omkring de
to grupper blev jeg i stand til at se
kensforskelle som socialt konstru-
erede og dermed ikke s2 bastante
som | f@rste omgang. Jeg blev op-
merksom pa, at pigerne ikke aitid
definerede sig som lydige elever
og kunne efterhdnden inddrage
nye dele af mine feltnoter, f.eks.
historien om, da en vikartime gik
helt | fisk, fordi de piger, der nor-
malt var stille og artige hos klasse-
l@ereren gik foran | drillerieme. Og
jeg forstod pludselig den kom-
mentar, som jeg en dag fik efter

en gymnastiktime, hvor pigerne
legede tik i omklaedningsrummet
efter lzreren var gaet: 'Piger kan
ogsa godt vaere vilde, men det ma
du ikke sige til vores lzerer'. | lyset
af disse og andre lignende hzend-
elser blev det tydeligt, at pigernes
afgreensning | forhold til drengene
var situationsbestemt og derfor
maske i hgjere grad et udtryk for
et gnske om at sende signaler til
lzereren end et udtryk for nogle
Iboende pigeegenskaber eller et
'had til drengene’, som Jannie hav-
de forklaret mig. Man kan sige, at
pigerne brugte nogle kulturelt an-
erkendte koder om ken 1til at
kommunikere til  omgivelserne
med, maske for at haste anerken-
delse, maske for at skabe et mod-
spil til nogle af de drenge, der
normalt fyldte meget i rummet.
Fokus pa greenser | stedet for
pd indhold var altsd en vigtig be-
gyndelse il at f& givet analysen af
bemenes erfaringer i skolen en
retning. Ud over at fiytte op-
marksomheden fra de to grup-
pers egenskaber til deres forskelli-
ge mader at signalere afgransning
pa, ik jeg ogsa gje pa alle undta-
gelserne. Det gik op for mig, at jeg
havde masser af materiale om bé-
de drenge og piger, der ikke pas-

sede 1l det typiske billede om de.

stille, konforme piger og de vilde,
individualistiske drenge. Ved at se
pa hvilke bern, der ikke var opta-

gede af greensearbejdet, eller som
overskred granserne 'opdagede’
jeg en tredje gruppe bern i mit.:
materiale, som jeg har kaldt 'de
tavse betragtere’. Sociologen Bar-
rie Thorne mener, at barmeforske-
re gennem mange ar har formidlet
og cementeret et stereotypt bille-
de af de to kens forskeliigheder,
fordi de kun har iagttaget og be-
skrevet de populere, synlige, dvs.
de dominerende bemn | skolekon-
teksten. Ved at inddrage de tavse
bern i analysen blev det muligt at
nuancere beskrivelsen af bame-
perspektivet og ikke kun fokusere
pa kannet som analysekategor.

De tavse alenebgrn

‘Husk at skrive | din bog, at jeg In-
gen venner har'. Denne besked
cav Mikkel mig flere gange under
mit ophola i1 3.a. Mikkel var ikke
med til fodbold i frikvartererne, og
han var ikke del af en fast gruppe,
men gik ofte alene. Han ville me-
get gerne interviewes om sit syn
pa skolen, og han bidrog med lan-
ge, indholdsrige refleksioner over
leremes attituder, skolearbejdet,
timeme, frikvartererne og de an-
dre bern, som han ofte var vred

'pg, fordi de efter hans udsagn

holdt ham uden for. | timerne tal-
te han lavt og var optaget af efter
bedste evne at lgse de opgaver,
som lzreren stillede. Hans made
at agere i klassen pa var meget lig
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Jannies, Serens, Mortens og Mari-
as. Disse bern befandt sig ikke 1 de
to fer nazvnte grupper, pigegrup-
pen og drengegruppen, men de
sluttede sig heller ikke sammen
hverken inden for eller pa tveers af
ken. Idet de ikke optradte i de to
centrale grupper, var de heller ik-
ke sd synlige og herlige i det soci-
ale landskab. De stod sé at sige |
periferien, forsigtige, ignorerede,
lavmeelte og ofte uden at rekke
handen op | timerme eller ytre sig
spontant som mange af de @vrige.
| andre studier er denne position
ofte beskrevet som alenebamet
(the loner). Fzlles for dem var, at
de tilsyneladende ikke var si fag-
ligt velfunderede som mange af
de ovrige barn, men ogsd en be-
markelsesvaerdig evne til 1 ene-
rum med mig at analysere og re-
flektere over skolelivet. Deres er-
faringsperspektiv var igen et helt
andet. Jeg har kaldt disse bern 'de
tavse betragtere’ fordi de frem-
stod som betragtere af skolelivet |
hgjere grad end igjnefaldende
deltagere. Men en sddan position
er ogsa en form for deltagelse,
tavsheden betyder ikke passivitet.
Maslke har denne made at deitage
| klassens sociale liv pa relation il
de dominerendes perspektly,
drengenes og pigernes! At det
forholdt sig sadan, blev ikke kun
understreget af teoretiske refleksi-
oner, men i hgj grad ogsa af, at jeg
skitede kontekst og fulgte de
samme bern over | en anden In-
stitution, der ganske vist 12 | sam-
me bygning: skolefritidsordningen.

Pa den anden side af deren

Skolefritidsordningen & p& den
anden side af klassevarelset og
var kun adskilt fra skolen med en
der. Bag denne myldrede det
med bern, der duftede ofte af ny-
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bagt bred; fra veerkstedet led ban-
ke- og savelyde, fra en af stuerne
hej musik og fra hele institutionen
en summen af stemmer. Der
hang bernetegninger og fotos af
legende beorn pa vaeggene. Tg) og
tasker blev smidt pa gangen foran
hver af de 4 stuer. P4 trods af at
det var de samme bygningsmaessi-
ge rammer, var her en helt anden
form for liv. Og her var ingen
seerlige drenge- og pigeknager.

Medet med skolefritidsordnin-
gen udigste en mindre krise 1 mit
feltarbejde. Jeg troede | nogle da-
ge, at alle mine observationer, op-
levelser og analyser fra skolen var
helt forfejlede. For jeg sa drenge
og piger fra 3.a lege sammen, og
sidde tet og nulre har eller ga
rundt 1 Institutionen | en klynge.
Og vel at mzrke de drenge og pi-
ger, som to minutter forinden
havde markeret greenser og holdt
sig pd lang afstand af hinanden.
Og jeg sa Mikkel lzbe rundt, spille
fodbold, rébe hegjt og agere som
alt andet end en 'tavs betragter'.

| denne institution orienterede

bernenes sig efter og producere-

de nogle andre afgransninger end
| skolen. Her var det ikke sa vig-
tigt, om man var dreng eller pige,
her var det afggrende, om man
var stor eller lile. 'Hvordan far
man en gynge!, spurgte jeg en
gang en af pigemne fra 3.2, idet jeg
havde iagttaget, at gyngermne var
yderst populere. Og da institutio-
nen rummede ca. 150 bem og fi-
re gynger, matte adgangen til gyn-
gerne pd en eller anden made
veere reguleret. Denne regulering
blev som sa meget andet ikke fo-
retaget af padagogerne, men af
bernene selv. 'Hvis man er stor
kan man bare tage dem,' svarede
pigen og tilbed at vise mig hvor-
dan. Hendes erfaring var, at de
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store i denne institution pr. auto-
matik havde sterre rettigheder
end de sma. Og da jeg begyndte
systematisk at undersege denne
kommentar, matte jeg give hende
ret. | skolefritidsordningen legede
man primzart med bern pad sam-
me klassetrin. Nar der skulle eves
| band, blev de mindre bern pla-
ceret som tilskuere; nar der blev
kaldt til 'samling’, behevede man
ikke at komme, hvis man gk |
tredje; nar der skulle arrangeres
udflugter, blev de store inddraget
i beslutningsprocessen.  Skellet
mellem de store og de sma var
bdde hos bern og voksne en an-

erkendt opdeling af bernegrup-

pen. Som institutionslederen for-
klarede mig adspurgt om, hvorvidt
der var regler for brug af gynger-
ne: 'De sma bliver jo selv store
engang'.

| skolefritidsordningen  var
dreng/pige ikke centrale kategori-
er | institutionens praksis pa sam-
me made som i skolerummet,
hvor forskelle mellem dreng/pige
ofte blev ekspliciteret af de pro-
fessionelle som led | at signalere
forventninger til 'den gode elev',
Her var det ikke idealer om 'den
gode eleVv', der gjaldt, men idealer
om det opvoksende bamn, der
gradvist bliver mere og mere selv-
forvaltende. | denne kontekst blev
Mikkels fremtoning meningsfuld.
Mikkel havde faet status ved at
vere en af de store. Og denne
status kom helt af sig selv med al-
deren; det var ikke en status, som
han skulle gare sig fortjent til f.eks.
gennem at vare en dygtig eley,
som i skolen. Derfor kunne Mikkel
rabe og spille fodbold, hvilket vel
at marke skete | samspil med de
mindre bem, ikke sammen med
hans klassekammerater. Mikkel af-
este séledes skolefritidsordnin-
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gens koder og benyttede dem til

at & en anden position 1 berme-

flokken. Og idet alderen og ikke
kennet var en central grense |
denne institution, blev det ogsa
mindre vasentligt for pigeme og
drengene at afgreense sig | kenne-
de grupper.

Social identitet
At Mikkel pludselig blev synlig, og
at drengene og pigeme begyndte
at lege sammen efter at have fiyt-
tet sig nogle fa meter, gav nok en-
gang anledning til en lang reskke
refleksioner. Hvordan kunne det
ga til at barmene fra 3.a forholdt
sig til helt andre afgreensninger |
det sociale landskab blot ved at ga
ind ad deren til en anden instituti-
on! Kunne det forilares som iden-
titetsskift, rolleskift eller perspek-
tivskift, eller skulle jeg finde helt
andre begreber, som indfangede
og uddybede dette fznomen!?
Barmenes erfaringsperspektiver
som drenge, piger og tavse be-
tragtere, eller som sma bg store,
kunne sdledes ikke beskrives som
noget i sig selv, men matte opfat-
tes som interne erfaringer, der pa
en eller anden méde relaterede
sig til omgivelsernes kategorisern-
ger. En bernegruppe, set som en
etnisk gruppe 1 Barths terminologi,
er ikke en gruppe, hvis den ikke
bekreeftes og benzvnes af omgi-
velserne: institutionen, de voksne
og de andre ber. Generelt kan
man sige, at det tilharsfornold til
en gruppe, som barmene oplever |
en bestemt institution har at gere

med, hvordan bernene kategori-

seres det givne sted. Denne defi-
nition af social identitet fungerede
som en relevant teoretisk forkla-
rng pa bermenes a&ndrede frem-
toning i skolefritidsordningen. Vel
at marke en forklaring, som ikke

forblev pd bernenes erfaringsni-
veau, men som krevede en analy-
se af konteksten. Jeg har derfor
analyseret instrtutionernes Iov-
grundlag og de professionelles
praksis med dette for gje.

Barth, bern og barndom
Selvom Barth p& mange mader
kom ind ad bagderen i mit projekt
har hans tekster faet sterre og
sterre betydning for mig i mit ana-
lytiske arbejde med at repreesente-
re kategorien bem og knytte den-
ne kategon til begrebet barndom.

Som beskrevet bidrog hans
tekst om etnicitet til at dekonstru-
ere mit begreb om 'berneperspek-
tivet’ som en entydig erfaringsposi-
tion. Der er mange méader at veere
barn pa og mange perspektiver pa
bermeliv. Man kan fremhzve sin
identitet som dreng eller pige, men
ogsa dyrke tilhersforholdet til 'de
store' eller 'de sma', eller man kan
signalere tavshed eller dominans.
Sadanne forskelle bygger pa af-
greensning. Granser opdeler men-
nesker | kategorier og grupper
mentalt og socialt. Ved at se bor-
nenes grupperinger som etniske
grupperinger | Barths forstand, blev
det muligt at fokusere pa barnenes
'greensearbejde’ og dermed ogsa
tydeligt, at arbejdet med at skabe,
vedligeholde og signalere granser
ilkie er bernenes eget veerk, men
at greenser skabes | samspil med en
reekke ydre omstandigheder. Ber-
nene forholder sig aktivt til hvilke
greenser, der er virksomme | den
aktuelle instrtution. For at vere
virksomme skal gresnserne bekreef-
tes af omgivelserne. Afgraensning,
kategorisering og gruppering er sa-
ledes ikke individuelle, men kuttu-
relle, relationelle og sociale fzeno-
mener.

Der er i Barths arbejde megen
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inspiration at hente i forhold til at
forstd bern som strategiske sociale
og vidende aktarer, der handler i
forhold til en given kontekst og ik-
ke som en ensartet gruppe med
Iboende bgme- eller kensspeci-
fikke egenskaber. m
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f EN CASE ' |

af BODIL SELMER

KVINDEN

—n sommer | midten af firseme
L besggte jeg et kommunalt ind-
vandrerprojekt i Danmark. Det var
min plan at interviewe nogle af de
midaldrende tyrkiske kvinder, som
deltog | undervisningen.

Jeg ankom | middagspausen. Det
var en varm sommerdag midt | den
islamiske fastemaned ramadan. De
tilstedevaerende kvinder sad eller 1a
og smasov rundt om 1 lokalet
Stemningen var desig, kvinderne
var tydeligvis pavirket af varmen og

~af fasteméanedens sarlige livsstil, og

havde netop overstdet en af da-
gens tidebanner. Ind | lokalet kom-
mer en kvinde iklzedt traditionelle
vide bukser, en kjole, strikket vest
og med terklzdet nonchalant bun-
det om hovedet. Hun skiller sig ud.
Hun er mere spraglet pakizdt,
men ogsa pafaldende mere livuld
og arvagen end de gvrige. Hun sti-
ler direkte mod mig og prasente-
rer sig med ordene: "|eg er kurder'.
Der var ikke for sket, at folk | det
tyrkiske indvandrermilje uden var-
sel og helt uopfordret havde med-
delt mig deres etniske tilhersfor-
hold. | gjeblikket kunne jeg ikke fin-
de pa andet at sige end "Naaht".
Vores samtale blev afbruct og jeg
fik ikke uddybet udsagnet.
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Lang tid senere fik jeg ad andre

‘veje igen kontakt med denne kvin-

de. Vi kunne begge huske vores

tidligere made, men kvinden afvi-

ste nu pure, at hun var kurder "Jeg
er alev’, sagde hun

Alevi er del af shia islam. Alevier
har egen distinkt tro og rituel prak-
sis. Man bruger ikke maskeen, har
en egen faste | den islamiske
maned muharram, mens det ikke
anses for en religios pligt at faste
under ramadan og de fem daglige
tidebgnner anerkendes ikke. Det

. vigtigste ritual er cem, der udferes

flere gange om aret og som ledes
af en dede, en andelige leder. Dis-
se tilharer hellige lineages, de arver
altsd deres position, og indgar i en
serlig indre organisation, der for-
binder alevier med hinanden og
med et religigst hierarki. | aleviers
forholden sig til Viden og Sand-
hed', til islams fem sgjler og i den
Indre organisation, er der mange
igheds traek til sufi-ordner. Alevi
er da ogsa knyttet til Bektashi or-
denen 1 en kompliceret relation.
Alveier siger om sunnier. "De har
cami (moskeen) vi har tarikat (Ve-
jen)". Alligevel udger alevi befolk-
ningen et samfund og ikke en reli-
gios orden, for som man siger
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"Alevi er noget man er, ikke noget
man tror pa.
‘For den 'indviede’, der kan tyde
tegnene, adskiller Alevi sig ved
navngivning, tejbrug og f.eks. ved
mendenes moustache, der dekker
munden og hvis lengde og om-
fang, siges at symbolisere de reli-
gigse dogmers hemmelighed. For-
holdet til Profetens svigersen Al
og hans sleegt, iszer sennen Hussa-
in, der led martyrdeden er inder-
ligt og centralt, som I shia-islam ge-
nereft. Der findes et omfattende
korpus af fortzllinger af mytisk art
om Al og hans sgnners helteger-
ninger, fortzllinger, der veekker
sterke folelser og for eksempel
handler om deden for en sag, fri-
hed og solidarttet.

Alevi er en religigs minoritet |
Tyrkiet og har veeret udsat for hyp-

pige forfzlgelser. De har ofte un-

derkommunikeret religizst tiihers-
forhold. De fremstilles ofte, og gi-
ver ofte et billede af sig selv, som
kulturelt abne og som socialister.
Kurdemne har ligeledes veeret for-
fulgte og uden politiske og kultu-
relle rettigheder. Fra hvert sit sted
er kurdere og alevier placeret pen-
fert | forhold til den tyrkiske natio-
nalstat. | Tyrkiet regner man med
at omkring 25% af den samiede
oefolkning er alevi, af disse er ca
20 % kurdere. Ud af den kurdiske
befolkning | Tyrkiet er ca. 25 % ale-
vi. Talsmand og ledere for kurde-
re og alevier har | nogle perioder
fremhavet de to gruppers felles
interesser og overlappende denti-
tet vis-a-vis den tyrkiske stat, pd
andre tidspunkter er alliancen ble-
vet problematiseret og Torskelle-
nene er blevet prioriteret.

Kun omkring en tiendedel af
den tyrkiske befolkning | Arhus var
alevier, mens hanafi-sunnier ud-
giorde det store flertal. De alevier,

der bor i Arhus kommer alle fra
den samme region 1 Tyrkiet, og
sterstedelen af dem er efterkom-
mere af forflyttede kurdere. Sunni-
er er derimod etniske tyrkere og
fra et andet sted 1 landet. Dette
nasten fuldstzndige sammenfald
af religigs, regional og etnisk til-
hersforheld er ganske specielt for
de folk, der har bosat sig netop |
Arhus.

Selvom jeg flere gange var |
kontakt med kvinden, fik jeg ikke
lejlighed til at tale med hende |
enerum, og jeg fik derfor ikke
spurgt mere konfronterende til
hendes tidligere klare udmelding
om etnisk tilhgrsforhold. Jeg spe-
kulerede en del over episoden.
Hvorfor var hun kurder den ene
eftermiddag? |

Kan Fredrik Barth teoretiske til-
gang bidrage til en forstaelse!
Hans idé er, at frem for at se pa
mange adskilte internt integrerede
lokale kulturer, hver med deres
konsistente kulturelle konstrultion
af verden, ber vi forstd, at der ikke
findes en helhed og en kilde til
denne konstruktion. Vi kan ikke
forudszette et alt omfavnende kul-
turelt menster. Folk deltager | me-
re eller mindre modstridende
kundskabstraditioner, mere eller
mindre velafgreansede og konsi-
stente, delvis overiappende strom-
me af viden. Det er det der sker,
nar alevier har et serligt religiest
univers med egne hellige lineages,
hemmelige rituzler og lignende, og
samtidig tager del | en moderne
politisk diskurs. | den enkelte per-
son medes flere og forskellige vi-
denstraditioner med individuelle
erfaringer i en unik kombination.
Herudira fortolker folk deres ver-

den. Folk deler deres erfaringer

med andre, og er Ikke uvidende
om andre traditioner og agerer |

forhold til dem. Der foregar en
dialog, hvor forstéelsen af eget og
andres liv udvides.

leg er overbevist om, at jeg her-
te rigligt, da jeg feorste gang madte
«vinden og at jeg tog rigtige noter.
—vis Jeg giorde det, hvad er s& for-
laringen pa, at hun ved vores mg-
de prasenterede sig som kurder?
Der kan veere mange. Som kurdisk
oift, var det maske kun indenfor
gruppen af kurdere, det var betyd-
ningsfuldt, at hun kom fra en etnisk
tyriisk familie. Overfor alle andre .
ville hun karakterisere sig selv, og
blive karakteriseret som kurder. En
anden mulighed er, at hun gk ud
fra , at jeg ikke kendte til alevi, og
antog, at termen kurder ville for-
midle det samme indhold til mig -
at hun var anderledes end de an-
dre. Maske var det et politisk bud-
skab om tilhersfornold til venstref-
lgjen - | Danmark og | Tyrkiet. En
anden mulighed er, hun ikke ville
provokere de andre kvinder ved,
under ramadan og i en religies |a-
det stemning, at bringe religizse
forskelle frem | lyset ved at navne,
at hun var alevi.
Den eftermiddag pa det danske
kommunale aktivitetscenter beto-
nede kvinden det overlappende

ved alevi, venstreflg] og kurdisk

identitet. | andre sammenhange vil
disse traditioners vidt forskellige
redder, kilder og autorteter
maske blive fremhavet. m

BODIL SEELMER ER LEKTOR VED AFDELING
FOR ETNOGRAF! OG SOCIALANTROPOLOG,
AARHUS UNIVERSIET. HUN HAR BLANDT
ANDET LAVET FELTARBEJDE BLANDT
MIGRANTER FRA TYRKIET | DANMARK
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Indien opfattes 1 Vesten

ofte stereotypt som et evigt,
uforanderhgt land, og hinduerne
som passive mennesker, der er
underlagt kastevasen og skabnetro.
Men det er gjnene, der ser, som
afger, hvad man far gje pa.
Udrustet med begreber om aktarer
og sociale processer bliver det
muligt at se en social dynamik |
det indiske samfund, som mange
lagttagere af Indien har haft
svart ved at fa gje pa.

JorpENS FoLx 1/2004
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2 Jeg drog pa feltarbejde 1
Tamil Nadu 1 1978 var
det for at studere en serlig ka-
ste og dens placering i kastesy-
stemet. Kasten hedder Karkat-
tar Vellalar. Det er en domine-
rende jordejerkaste, som er
hojt placeret, idet den rangerer
lige efter brahminer, Indiens
prastekaste. Karkattar Vellalar
kastens folk betegnes som ‘me-
get rene’. Malet for mit feltar-
bejde var at finde ud af, hvor-
dan de havde opndet denne
helt serlige placering. Kort
sagt, hvad skal der til | Sydindi-
en, for at en kaste bliver beteg-
net som ‘'meget ren”’

De tidlige artikier af Fredrik
Barth om akterer, sociale pro-
cesser og generative modeller
blev en slags briller, som kunne
give blik for tilblivelsen og
&ndringen af sociale strukturer




. EVIGT OG UFORANDERLIGT?

og dermed blede lidt op for
det snavre syn pa evige
kaster, strukturer og systemer,
som pragede antropologien |
indien. "

Nu var der visse oplagte
problemer med at bruge Barth
| netop Indien. Den ftidlige
Barth insisterede kraftigt pa ak-
terperspektivet og den enkel-
tes valgmuligheder og mangle-
de opmarksomhed pa under-
iggende strukturer, som f.eks.
klassetilhersforhold, som kunne
begraense eller styre aktorer-
nes udfoldelsesmuligheder. | In-
dien bestemmer kastesystemet
individets muligheder 1 social
handling | en grad, som ger, at
man er nedt til at tenke det
med i enhver interaktion mel-
lem to akterer. Det var ferst,
da Barth selv ankom til et ka-
stesamfund, Bali, at han juste-

rede sine teorier og skrev, at
individet | et s&dant samfund
var positioneret, og I hgj grad
begranset i sine valgmulighe-
der af sit kastetilhersforhold.
Jeg havde lzst Talal Asads kri-
tik af Barths studie af Swat
pathan samfundet. Asad sagde,
at Barth sikkert kunne fa jobbet
som hofideolog hos fysten af
Swat, fordi hans studie under-
belyste klasseforskellene i det-
te samfund og ikke pegede
klart nok pa, at der var en be-
tydelig og betydningsfuld for-
skel pd folk i Swat: nogle ejer
jorden, andre ejer ingen jord.
Derfor var jeg béde opmaerk-
som pé Barths akterperspektiv
som en styrke, men ogsd som
en mulig fejlkilde, hvis man ikke
ogsa var opmarksom pa fakto-
rer som gjorde aktererne ulige
| deres mulighed for at velge.

JorRDENS FoLk 1/2004

| Indien handlede antropolo-
gien pa den tid meget om for-
skellige typer af kastesystemer,
og hvordan man skulle udvikle
en generel model, som kunne
forklare hele den logik, som &
bagved kasterne og alt deres
vasen. Der var eleverne af den
franske strukturalistiske antro-

polog, Louis Dumont, og sd var

der en gruppe marxistisk ori-

enterede antropologer. Begge

disse skoler var systemorien-
terede og levnede ikke akteren
megen plads i deres studier.
Min eneste udvej af den klem-
me var altsd en optimistisk
nordmand og hans noget man-
gelfulde akterperspektiv, som
helt klart ikke slog til | den indi-
ske kontekst, men som dog var
bedre end slet intet akterper-
spektiv. Saledes udrustet drog
jeg til Sydindien.,

3
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En del af det enorme bygningskompleks som rummer Dharmapuram Adhinam, Shivatilbe-

deres hovedkvarter i Tanjore distriktet i Tamil Nadu. Stedet blev grundlagt af en mand

af Karkattar Vellalar kasten og har spillet en rolle for kastens anseelse og heje status.

Shivadyrkernes hgjborg:

Dharmapuram Adhinam

"Hvis du vil forsta, hvem vi er,
sa ma du besgge Dharma-
puram Adhinam”, sagde mine
sydindiske venner af Karkattar
Vellalar kasten til mig. Feltar-
bejdet begyndte ganske vist |
en landsby | det sydligste Tam-
I Nadu, som hedder Rajavalli-
puram, men jeg fandt hurtigt
ud af, at jeg matte opgive kun
at lave feltarbejde ét sted. Jeg
matte rejse nazsten 400 kilo-

meter nordpd til Tanjore di-
striktet og besgge Dharma-
puram Adhinam. Det er en
stor religigs institution, hvor
man uddanner fempelsangere,
Oduvar, som de kaldes | Tamil
Nadu, og hvor den szrlige
tamil bhakti filosofi dyrkes og
udbredes. Stedets overhoved
tilherte Karkattar Vellalar ka-
sten. Det er et meget stort
bygningskompleks af paladsag-
tige dimensioner. [eg blev luk-
ket ind 1 en enorm forhal og in-

32
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strueret om, hvordan jeg skulle
hilse lederen af institutionen,
Hans  Hellighed  Shanmuga
Deshikar  Brahmacharya. Jeg
skulle komme ind til ham med
bar overkrop, som tegn pé yd-
myghed, og derpa lzgge mig
ned pad gulvet | fuld lengde og
foretage en dyb armbejning.
Det var som at komme 1 audi-
ens hos paven | Rom, og stedet
er da ogsa at sammenligne
med Vatikanet 1| [idt mindre
malestok. lkke blot er det et

]
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Lederen af Dharmapuram Adhinam i [980erne, hans hellighed Shamugadeshikar Brahmacharya. Hans lange har er sno-

et op om hans hoved som en hue. Dharmapuram Adhinam udgiver beger om den szrlige filosofi som er opstiet |

Tamil Nadu emkring Shiva bhakti religionen og er bade et kloster og laerdomscenter, og et uddannelsescenter for de

seerlige bhakti tempelsangere, Oduvar, som synger klassiske tamil bhakti sange i Shiva templer i Tamil Nadu.

andeligt center for Shivatilbe-
dere af de hojere kaster |
Tamil Nadu, det er det gkono-
miske center | et netvaerk af
templer, som bestyres at Kar-
kattar Vellalar og andre hgjere
kaster. Disse templér ejer jord,
og der stremmer indkomst fra
disse tempeljorder til Dharma-

puram Adhinam.

Bhakti og den
individuelle akter
Stedet blev grundlagt af en

mand af Karkattar Vellalar ka-
sten for nzsten 800 ar siden,
og formalet med det var at
fremme en form for bhakti re-
igizsitet, som kan ses som en
konkurrent til den ritualistiske
hinduisme, hvor  brahmin-
prester er mellemled mellem
mennesker og guder. Ifolge
bhaktikulterne er alle 'lige |
Guds gjne’, og derfor kan en-
hver selv henvende sig direkte
til gud. Denne forskel pa bhakti-
kulten og den rrtualistiske hin-
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duisme svarer altsa nogenlunde
til forskellen mellem katoliscis-
me og protestantisme.

| Dharmapuram uddanner
man  tempelsangere,  som
ansattes | templer rundt om |
Tamil Nadu med det ene for-
mél at synge de gamle tamil
bhakti sange.

| den sarlige made de to
stremninger | hinduismen nu
lever sammen pd | Tamil Nadu
har man altsa valgt at satse pa
begge ting: Karkattar Vellalar

33
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| et velhavende Karkattar Vellalar hus udferer kvinderne pongal ritualet. Det er
et sydindisk midvinterritual, som kun udferes af husets kvinder. Mand er kun til-
skuere. Kun de kvinder i familien, som har gennemgéet vilakkidu kalyanam ritua-
let, deltager, og de unge ugifte kvinder viser stolt deres halskader af koral og

guldperler frem ved denne lejlighed.
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Karkattar Vellalar piger i Tamil Nadu ved vilakkidu kalyanam ceremonien. Det er et ritual som
kun findes | denne kaste, cg det bestar i, at pigens morfar eller bedstefar giver hende en kost-
bar halskazde af koral og guldperler. Ritualet har form af et hinduistisk sgteskabsritual, og der-
for er pigen til venstre klaedt u.d som ‘brudgom'. Vilakkidu kalyanam ritualet udferes altid samti-

dig med pongal festen, den sydindiské midvinterfest, som finder sted midt i januar.

JorDENS FOLK 1/2004
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kasten har bdde brahmin
praester ansat | deres templer,
men der er ogsa ansat
Oduvar'er, det vil sige tem-
pelsangere, som synger klassisk
tamil bhakti. Denne institution
er altsa blevet til | en kulturel
proces, hvor en foretagsom

| et velhavende Karkattar Vel-

lalar hus udferer kvinderne
pongal ritualet. Det er et sydin-
disk midvinterritual, som kun

udfores af husets kvinder.
Mand er kun tilskuere. Ritualet
bestdar | at man koger ris med

orun sukker udenders pa en

meget gammeldags facon med

ildsteder af solterret ler og
med terrede palmyrablade som
braendsel. Til daglig laver disse
kvinder mad i moderne kokke-
ner med moderne gaskomfurer

og elektriske kakkenapparater.

mand af Karkattar Vellalar ka-
sten finder sammen med nogle
~-mzend - af andre kaster og
grundlegger et foretagende,
som er | tydelig opposition til
brahminerne.

Karkattar Vellalar som
religiose entreprengrer
Dette peger kiart pa kulturelle
Og sociale akterer, som saetter
en proces | gang, som over
lang tid giver dem sterre magt
og hejere status. Det er Ilykke-
des for disse sociale entrepre-

nerer at bygge bro mellem de-

 res lokale magtbaser, i Karkat-

tar Vellalar kastens tilfelde
landsbyen Rajavallipuram, pa
den ene side, og pa den anden
side en stor eliter religies insti-
fution langt uden for deres

eget distrikt og deres daglige

sfeere. Karkattar Vellalar
kasten forbandt altsd
nogle sfarer, som ingen
andre kaster i landsbyen
havde vazret | stand til
at forbinde, og hermed
havde de kunnet opbyg-
ge en enestidende hgj
position. Der er en vis
lighed her med Barths
studie af entrepreneren,
den foretagsomme per-
son, som kommer ude-
fra. Entreprenerens
vaesentligste kendetegn
er at kunne forbinde
hidtil uforbundne
sferer. Karkattar Vell-
alar er oprindelig kom-
met fra Tanjore distrikt
til Tirunelveli tangt mod
syd. De har derpa kun-
net udnytte, at de hav-
de kontakter | det om-
rade, som de kom fra,
til at opbygge deres helt
serlige status.

Karkattar kasten som
etnisk gruppe

De lokale idéer om kastens ka-
rakteristika ger, at de sydindi-
ske kaster kommer til at minde
meget om Barths etniske grup-
per. De er karakteriseret ved
at have nogle forestillinger om,
hvilke kulturelementer, der er
karakteristiske for deres grup-
pe, og som andre etniske grup-
per Ikke har. Her fremviser
Karkattar Vellalar kasten stolt

JorDENS FoLk 1/2004

et seerligt ritual: vilakkidu kalya-
nam, som kun udferes af dem,
s& mine informanter sergede
for, at jeg fik lejlighed til at se
ritualet. Det udger ogsa en del
at den ‘kulturelle kapital’, som
giver dem hgj status. Ritualet
bestdr i, at en lille pige far en
halskaede af koral og guldperler
af sin morfar eller bedstefar pa
pongal dagen, den sydindiske
midvinterfest, som ligger midt |
januar. Ritualet skal udferes for
pigens ferste menstruation og .
adskiller sig derfor fra de men-
struationsritualer, som alle an-
dre sydindiske kaster udferer,
nar deres unge piger har deres
ferste menstruation. Vilakkidu
kalyanam er dyrt, halskaeden
koster mange penge, og pigen
skal have andre guldsmykker,
silkesarier og olielamper, sa det
signalerer velstand, men ogsa
eksklusivitet, for det udferes
kun af denne ene kaste. Desu-
den signalerer det en serlig
grad af renhed hos Karkattar
kastens kvinder,

Kaster forandrer sig

Nu er kasten pd vej ud af
landsbyerne, og pa vej til at bli-
ve en ny elite 1 den moderne,
uddannede indiske middelklas-
se, og derfor er de gradvis ved
at give slip pa deres status som
dominerende jordejere. Det
tilskyndes de ogsa til, fordi der
nu via lovgivningen er lagt loft
over, hvor meget jord en en-
<elt person kan eje. Men andre
<aster, som Marava kasten, |
andsbyen Rajavallipuram ser sa
en chance for at indtage den
position som dominerende jor-
dejerkaste, som Karkattar Vell-
alarne har indtaget. Men denne
kastes arhundredlange involve-
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Vilakkidu rituzalet i et Karkattar Vellzlar hjem. En mor indvier sin datter i tilbedeise med oclielamper.

Pigen far dels en kostbar halskzde af guld og koral, men hun far ogsad to sma olielamper som et tegn

pa at hun gér fra at vere 'lille pige' til at veere 'ung pige', d.v.s. hun kan nu deltage | husarbejde og

hjzlpe til med at lave mad og tilbede guderne hver dag med olielamperne.
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ring | den klassiske tamil bhakti
kan de ikke overtage. De kan
heller ikke overtage et ritual
som vilakkidu kalyanam, det er
forbeholdt Karkattar Vellalar
kasten. Men det er muligt for
Maravaerne at zndre den mad-
de, hvorpa de fejrer deres pi-
gers ferste menstruation. De
begynder nu at udfere ritualet |
stor og @dsel malestok, invite-
rer hundreder af mennesker og
bruger brahminpreester i for-
bindelse med ritualet. Hermed
signalerer de: vi er pa ve| opad
| det lokale samfund. Der er
endnu en a&ndring | deres kul-
tur, som foruroliger Karkattar
Vellalarne meget, idet Marava
kastens enker er begyndt at
synge klagesange for den afde-
de. Karkattar Vellalar kastens
enker sang kiagesange over
den afdede mand, og det hav-
de en sammenhang med, at de
ikke kunne gifte sig igen. Selv
en enke pa 20 er altsa enke re-
sten af sit liv. Hos Marava ka-
sten har det altid vaeret muligt
for enker at gifte sig igen, men
de begynder nu at efterligne
Karkattar Vellalarkastens skikke,
idet Marava enker ikke blot
synger Kklagesange over deres
afdede, men satter hojttalere
op, sa alle i landsbyen kan here

det. "De vil veere ligesom os',

sagde Karkattar Vellalarne med
gysen | stemmen. For dem var
det et signal om, at en anden
kaste ville indtage den position,
som de havde haft i &rhundre-
der.

Selvom  social  dynamik
maske skal ses over lidt lenge-
re tidsforleb i Indien, og selv-
om man maske skal betragte
den sociale akter som en Kka-
stegruppe snarere end en en-
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kelt person, sa viser eksem-
plerne, at der er dbenbare mu-
igheder for, at sociale grupper
og enkeltpersoner foretager
valg og forseger at forandre

~det sociale og kulturelle system

til egen fordel.

Endnu den dag i dag ser det
ud til, at der er store vanskelig-
heder med at fa indfert mere
dynamiske perspektiver i ud-
forskningen af Indien, fordi ba-
de Dumonts strukturalistiske
arv og den indiske marxisme er
meget sejlivede | regionen. Det
indiske samfund zndrer sig be-
tydeligt hurtigere end f.eks. det
danske | disse ar, sa der er sto-
re og uudnyttede muligheder
for at anvende Barths begreber
I Indien.

Videre Izsning:
Lars Kjeernolm: Caste Ethos and

Strategies of Social Mobility in a

Transitional Society. I: fohn P.Neel-

sen (ed.): Gender, Caste and Pow-
er in South Asia. Manohar 991,

Lars Kjzrholm: Vilakkidu Kalya-
nam. A Marriage-like Prepuberty

" Ritual of the Karkattar Velalar of

Tamil Nadu. Studia Orientalia
vol.50, 1981, Helsinki.

Lars Kjaernolm: Bhaktidigtning og

Tamil Kultur. Svalernes Blad.
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SOCIAL HANDLING OG KULTUREL KOMPLEKSITET:

af TON OTTO

% a jeg forst tog pa feltarbejde
b | Papua Ny Guinea i 1986,
var jeg interesseret i at udforske
social og kulturel forandring i et
lille @-samfund. Sammen med
Pia, min kone, boede jeg pad Bal-
uan | Manus provinsen | godt og
vel to ar. En vigtig del af opgaven
blev at kortleegge den nutidige
lokale kultur, fordi vi var de
forste forskere, der bosatte sig
pd wen. Min opgave viste sig at
vere mere vanskelig end forven-
tet, fordi vi opdagede forskellige

betydnings- og handlingsmenstre

40

udsigt over manus-ggruppen fra Baluan..

som ikke kunne forstds som en
sammenhangende kulturel hel-
hed. Selvom de kulturelle men-
stre var klart pavirkede af vestlig
indflydelse, sd havde de alligevel
en szregen lokal udformning og
betydning. Pa dette tidspunkt var
jeg teoretisk steerkt pavirket af
Berger og Luckmanns fenome-
nologi, Bourdieus praksis teor
og Sahlins tanker om strukturel
historie. Mens jeg arbejdede
med analysen, blev jeg inspireret
af Fredrik Barths ideer om ak-
terers roller i kulturel forandring,
som fremstillet i hans bog Cos-
mologies in the Making . Det var
ferst senere, jeg opdagede, at
Barth havde forholdt sig til den

samme problematik om kulturel
kompleksitet, som jeg havde
bakset med pa Baluan, og som

han har udfoldet | detaljer i sin
monografi om Bali. | denne bog

udvikler han en analytisk ramme
til at forsta og beskrive kulturel
kompleksitet, som er meget an-
vendelig og som indeholder to
centralebegreber: kundskabstra-
ditioner (‘traditions of knowled-
ge') og 'concerns’. | denne arti-
<el vil jeg udfolde disse centrale
begreber og vise, hvordan de
<an bruges til at forstd kulturel
ompleksitet p& Baluan. Det
handler iszer om to aspekter af
<ulturel kompleksitet, nemlig plu-
ralitet af kulturelle maenstre
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(kundskabstraditioner) og muiti-
pieksitet af kulturelle faenome-
ner, nemlig at de kan relateres
bédde mere eksplicit og mere im-
plicit til menneskers adfzerd (som
vardier eller 'concerns’).

Vardier og 'concerns’

Som ung antropolog var Fredrik
Barth hovedsageligt pavirket af
den britiske antropologiske tradrti-
on med dens fokus p& social
struktur snarere end pa kultur. |
|960erne udviklede han sig til en
af de mest markante skribenter |
den gruppe, der tafte for et sterre
fokus pa social handling og det in-
dividuelle valg. Hans veegtigste
teoretiske bidrag var at papege

vigtigheden og effekten af sociale
transaktioner’, som henviser til al-
le former for interaktion, hvor
mennesker udveksler noget: ting,
idéer eller informationer (Barth
1966). Gennem transaktioner bli-
ver folk opmarksomme pa hinan-
dens vurderinger og normer, og
derfor vil gentagende interaktion
med tiden fere til at forskellige
former for veardiorienteringer
lgber sammen. Et falles vardisy-
stem er séledes et resultat af den
sociale Interaktion, snarere end
forudsetningen for den. Senere
kritiserer Barth selv denne model
for at vere for simpel. Dels kan
den ikke specificere, hvornar feel-
les veerdier opstar, og hvornar det
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ikke sker, dels undervurderer den
de kultureile traditicners indflydel-
se. Senere er Barth bla. gennem
sit arbejde pa Bali blevet mere in-
teresseret | kultur som en kom-
pleks, men afgarende faktor | soci-
al handling. Hans senere teorier
kan pa en made ses som et forsag
pa at integrere centrale elementer
fra den britisk antropologiske tra-
dition og den amerikanske traditi-
on, som har en tendens til at til-
kende kuftur en determinerende
indflydelse pa den menneskelige
adfaerd.

Barth stiller spergsmalet om,
hvordan vi empirisk kan studere
verdier, hvis vi forudsztter en
forbindelse meliem folks begreber
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Den zldste bror, Meme, lederen af sizgtlinien, | forskellige situationer,

hvor han udaver Kastam.

og deres adferdsmassige valg. Vil
det kollektive resultat af sddanne
valg give tilstreekkelig information
til at identificere de underliggende
veerdier? Selv hvis vi for et gjeblik
ignorerer den adbenbare afstand
mellem det tilsigtede og det fakti-
ske resultat af folks adferd, er
denne position  problematisk.
Barth giver et sigende eksempel

fra sin undersagelse blandt bakta-
manere | Papua New Guineas
vestlige provins. Han karakterise-
rer den socigle interaktion blandt
dette folk som sky og forsigtig, ret
ulig den typiske adferd i New Gu-
ineas hgjland. Han observerer, at
baktamanere ofte er fintfelende
og opmarksomme overfor an-

dres folelser og behov, iszr pa
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mader som tilsyneladende
hindrer konflikter, idet de for-
seger at tilpasse sig andres
onsker.

Er det s& berettiget at
antage, at baktamanere er
styret af veerdier sésom socia-
itet, betenksomhed og ime-
dekommenhed! Det mener
Barth ikke, for han har ikke
veeret i stand til at identificere
adskitte lokale begreber, som
refererer til disse veerdier,
hverken 1 baktamanernes
samtaler eller | den made, de
opdrager ‘deres bem pa.
Frem for at finde begreber,
der henviste til genergsitet,
hensynsfuldhed eller sociali-
tet fandt Barth, at baktama-
nere pegede pé behovet for
undgd andres vrede, nér der
blev talt om begrundelsen for
at veere venlig og iImadekom-
mende. Vrede kan fere til
haevn og trolddom, som folk
er meget bange for, og der-
for er det afgerende ikke at
kreesnke andre. Barth konklu-
derer, at baktamaneres prak-
sis omkring Txllesskab og
medgerlighed madske | hgjere
grad skal forstas som en stra-
tegl tl at undga trolddom,
end som en praksis, der er

affedt af felles sociale veardier.
Forestillingen om andre menne-
skers destruktive evner forstaerker
angsten for at fornzrme andre og
bidrager derfor indirekte 1l
baktamaneres sociale og venlige
opfersel.

|" den detaljerede monografi
'Balinese Worlds' udvikler Barth
sin teoretiske forstaelse af forhol-
det mellem kultur og social hand-
ing. Han introducerer begrebet
‘concerns’, der daekker over de
implicitte, kulturelle konstruktio-
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ner, som styrer folks adfeerd, men
som ikke er eksplicit formulerede
som verdier. | det ovenstaende
eksempel, kunne baktamanere
opfattes som varende optagede
af at undga at vaekke andre men-
neskers vrede udfra angsten for
trolddom. Barth har opstillet en

hel liste med segte  Balu-
balinesernes an-folket |
‘concerns’ sa- 986,  be-
som ‘en ud- meerkede
bredt  angst jeg, at man,
for at lave en nar man di- -
fe]l eller en skuterede
fejltagelse og feellesprojek-
for ikke at ter 1 lo-
opiere Sig kalsamfun-
korrekt’, ‘et det, lagde
behov for at man vaegt pa
beskytte  sig nedvendig-
selv og sit hel- heden af at
bred ved at samarbejde
omgive Sig og folge en
med gleede og leder. |
harmoni'  og udvekslings-
‘et evigt pres ceremonier,
for at styre sit nar der skui-
hjerte og tvin- le rettes op
ge sig selv 1l pa balancen
at veere god - | | sociale re-
en verden ationer,
hvor  andre henviste de
kan vaere on- ofte til veer-
de'. Barth dien af gen-
genkender Det lokale regeringsrad holder mede. P& det nederste billede i forgrunden sidighed.
disse. . beskri- til hejre pa anden bankerakke ses den mellemste bror, Ngi, socm deltager Disse obser-
velser af, hvad | lokalregeringen indenfor vide‘nstraditionen Gavman. vationer be-
der optager | kreeftede mi-

folk ('con-
cerns') fra andre etnografers be-
skrivelser af balinesere. Han kalder
dem vidt udbredte' og ‘tvingen-
de'. Han understreger, at de er
teet knyttet til hverdagserfaringer,
nvorfra de faktisk stammer.

En vigtis egenskab ved en teori
om kulturel kompleksitet og soci-
al handling er derfor, at den kan

skelne mellem pa den ene side et
niveau af mere eller mindre impli-
citte 'concerns’ og pa den anden
side et niveau af mere eksplicitte
vaerdier og normer: Barths sam-
menligning mellem baktamanere
og balinesere har inspireret mig ti
yderligere at undersoge forholdet

kommentere og om muligt ga
imod ugnskedé konsekvenser af
den sociale interaktion?

For at udfolde denne pointe vil
jeg give et eksempel fra mit feltar-
bejde blandt gboeme pa Baluan,
Manus Province 1 Papua New
Guinea. Da jeg ferste gang be-

mellem disse niveauer. Til trods
for at balineserne fra et bakia-
man-synspunikt ma forekomme
meget gradige og splittede, s ud-
trykker de vardier som generesi-
tet og indordning under det fzlles
bedste. Er det mon muligt at se
pa ekspliciteringen af bestemte
vardier som et redskab til at
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ne almene
(og stereotype) forventninger om,
at veerdier om fzllesskab og gensi-
dighed er udbredte blandt ikke-
vestlige folk. Smart blev jeg dog
slaet af den pafaldende individuali-
tet hos baluanere bade i forhold
til uathangighed 1 holdninger og |
seregne livsstilsformer. Det var
tydeligt, at individuel forskellighed
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Bryllup i kirken (Lotu).

og autonomi havde stor veerdi |
praksis, men folk udtrykte ikike dis-
se veerdier verbalt. Snarere talte
de om nedvendigheden af at un-
dertrykke egne individuelle gnsker
til fordel for gruppens interesse.
Man kunne séledes udvikle den
hypotese, at den sfere, der ud-
gores af eksplicit udtrykte veerdier
og normer, Ikke reflekterer en
gruppes levede praksis og 'con-
cerns'. Snarere stiller disse vardi-
er og normer en diskursiv sfere til
radighed, hvor folk kan kommen-
tere og kritisere adferdstenden-
ser, som kan pavirke den sociale
interaktion negativt, safremt de
ikke kontrolleres. Baluan-folkets
igjnefaldende individualitet ledte
| realiteten ofte til social dishar-
moni og stridigheder, og verdier
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om at dele samarbe|de og vise
lydighed ses som en passende
kommentar til og korrigering af
tendensen til at felge ens egen
vilje.

Kundskabstraditioner eller
kulturel pluralitet

De mange veardier og normer folk
henviser til, stemmer Ikke ned-
vendigvis overens med hinanden.
Der kan vare forskelle og selv-
modsigelser blandt de veerdi- og
normszet, som folk anvender i de-
res omtale af forskellige typer af
begivenheder, og der kan endog
vere uoverensstemmelser og
selvmodsigelser blandt de veerdi-
og normszt, som anvendes | for-
bindelse med samme begivenhed.
| overensstemmelse med Barth
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ser jeg disse for-
skelle og mulige
selvmodsigelser
som udsprunget
af forskellige
'kundskabstradi-
tioner'. Lad os se
pad et ethografisk
eksempel fra Bal-
uan-folket i Pa-
pua New Gui-
nea.

Meme, Ngi og
Ngat er tre
bredre, som pa
tidspunktet  for
mit forste feltar-
bejde, havde tre
forskellige posti-
oner i landsbyen
Lipan. Meme var
den zldste og |
overensstems-
melse med tradi-
tionen var han
leder af den at-
telinje (sub-clan),
som bestod af
de tre bredre, disses barm og ber-
neborn. | kraft af sin position som
traditionel leder var han den
forste il at tale ved ceremonielle
begivenheder sasom agteskab-
sindgaelser eller begravelser, og
han formodedes at have den’
starste viden om zttelinjens hi-
storie og dens besiddelser, herun-
der serligt jord, men ogsa andre
typer af rettigheder, for eksempel
retten til at fremstille bestemte
genstande og navngive dem. Det
blev ogsa forventet.at han tog
foringen 1 tvister om jordejen-
domsret med andre grupper. P4
et tidspunkt havde han en konflikt
med en kvinde fra en anden ztte-
linje om lederskabet for hele kla-
nen og om ejendomsretten til no-
get jord. Konilikten blev udeluk-
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kende behandlet i traditionel-
le termer, iseer med referen-
ce til genealogier, tradrtionel-
e regler om videregivelse af
ederskab, viden om klanens
historie og traditionelle kens-
roller. Man kan sige, at Meme
var en leder indenfor kund-
skabstradition kastam, et ord,
som lokalt refererer til ‘tradi-
tion' eller til the way of the
ancestors. |

Den nasteldste bror Ngi
havde taget sin uddannelse
udenfor landsbyen. Han hav-
de arbejdet som folkeskole-
lezrer og var valgt som lands-
byens repraesentant i lokalre-
geringen, som omfattede ni
landsbyer. Det norm- og
verd szt, han som rege-
ringsleder orienterede sig
imod, var grundlzggende
vestligt, eftersom lokalrege-
ringens formal primart var at
forbedre uddannelsesomrad-
det, @ge en lokal gkonomisk
udvikling og sikre det Iokale
sundhedsvaesen. Hans succes
blev ikke malt pé hans dygtig-
hed til at lede traditionelle
ceremonier eller pa hans tra-
ditionelle viden, men pa hans
evne til at tiftreekke regerings-
sponsorerede projekter.
Desuden var hans position
-athaengig af demokratiske valg
| modszatning til hans bror,
hvis rolle som leder i klansy-
stemet | princippet var per-
manent. Ngi's lederskab var defi-
neret ud fra kundskabstraditionen
gavman, som er den lokale beteg-
nelse for hele dette felt'af moder-
ne, vestlig indflydelse som omfat-
ter regering, uddannelse og udvik-
ing.

Ngat var den yngste af de tre.
Han havde faet lidt opleering som

Den yngste bror, Ngat, som hovedsagelig udfolder sig i kirkelige sammen-

hznge indenfor videnstraditionen Lotu.

temrer og havde levet det meste
af sit liv pa @en. Til trods for at
han, set | et traditionelt perspektiv
var 'junior, og heller ikke havde
en vestlig uddannelse, straebte han
efter en lederposition og fandt
muligheden indenfor den lokale
kirke. Som kirkeleder havde han
ansvaret for at organisere kirkefe-

ster og samle penge ind til nye kir-
kebygninger. Hans autoritet var
placeret | det kirkelige hierark
som den lavest rangerende af de
ledende positioner, lige under
preesten og kateketen. Mulighe-
der og begraznsninger | hans rol-
le udsprang af kirkens kundskab-
stradition, lokalt kendt som lotu.
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Denne kompleksitet og de va-
riationer, som historien om de tre
bredre reprasenterer, vil umuligt
kunne forstds udfra det klassiske
begreb om kultur som en sam-
menhangende helhed. Det er
her, Barth kommer ind 1 billedet
med begrebet 'kundskabstraditi-
on', som Barth karakteriserer sale-
des: Kundskabstraditioner bestar

ke sammen. Der var dog lejlighe-
der, hvor traditioneme hver iser
gav mulighed for modstridende
fortolkninger og vurderinger. For
eksempel kom det til konflikt mel-
lem Meme og Ngi, da sidstnaevnte
som offentlig leder havde be-
stemt, at landsbyboerne skulle
rydde op pa kirkegdrden. Fellesar-
bejde er den lokale form for skat,

Kvindef forbereder et Kastam-bryllup.

af (1) en samling af ia€er med eg-
ne kilder og historie, som (2) hol-
des sammen som et korpus, ho-
vedsagligst gennem en bestemt
form for social organisation, der
(3) vediigeholdes af folk med
szerlige interesser, nemlig eksper-
e

For det meste foregik interakti-
onen mellem de tre bredre uden
problemer og deres specialist-
funktioner indenfor de pagaelden-
de kundskabstraditioner stedte k-
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og lederne fra Iokalregeringen
havde ansvaret for at organisere
det. Meme gik imod sin yngre
brors beslutning og argumentere-
de for, at tidspunktet var bedre
egnet til at afbreende haverne, da
det var tervejr, hvilket snart ville
ophere. lfalge traditionen skulle
Ngi have fulgt sin zidre broders
beslutning, men det var | modstrid
med hans rolle og autorttet som
regeringsleder. Da Meme ivaerk-
szette sin beslutning om haveaf-
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breending, fandt Ngi det ‘nedven-
digt at treekke sin zldre broder |
den lokale landsbyret, hvor han fik
en bede for ikke at deltage 1 fal-
lesarbejdet. En anden konflikt op-
stod mellem Ngi og Ngat, da
sidstnaavnte begyndte at organise-
re arbejde for kirkens medlem-
mer. Ngi mente, at dette kom i

-modstrid med fallesarbejdet og

forbad broderen at
fortsette. Ngat ac-
cepterede  mod-
strebende  dette,
men fastholat, at
det var arbejde for

kirken og derfor
herte til i en anden
kategor,

Lad os se pa
dette eksempel | ly-
set af en teori om
kuiturel kompleksi-
tet og social hand-
ing. Tisyneladende
er der altsd mindst
tre kundskabstradi-
tioner pa Baluan,
nemlig kastam, gav-
man og lotu, som
klart kan skelnes fra
hinanden. De udger
delvist  forskellige
verdi- og normsat.
Inden for alle tre
traditioner er der
vaerdier og normer, som refererer
til samarbejdé og fellesskab, men
nar de udspecificeres, afviger disse
veerdier og normer betydeligt fra
hinanden. Inden for kastam-tradi-
tionen henviser fallesskabet for-
trinsvis til et netveerk af individer
(levende eller dede) som er for-
bundet gennem slzegtskabsband.
De forskellige former for obligato-
risk gensidig hjzlp er klart define-
ret ved disse folks positioner |
netvaerket. | lotu-traditionen om-
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fatter feellesskabet ferst og frem-
mest medlemmeme af samme
kirke, og dette kan sagtens ga pa
tvaers af slegtskabsband. Det for-
pligtende element | dette felles-
skab er ikke de gensidige forhold |
et netvaerk bestaende af individer,
men derimod alles relation til en
feelles Gud.

Et eksempel pd, hvordan disse
traditioners specifik-
ke veerdier og nor-
mer kan adskille sig
drastisk i forbindel-
se med den samme
begivenhed, ses ved
begravelser. Ifelge
kastam skal den af-
dedes familie fo-
reere den afdedes
eendele vek og
endvidere en vis an-
del af deres egen
eiendom. Modta-
gerne af disse gaver
er forst og frem-
mest medlemmer-
ne af den Kklan,
hvorfra afdedes
moder  oprindeligt
stammede. Denne
praksis skal ses som
et element 1 de
vedvarende forplig-
telser, der opstar,
nar en kvinde giftes
ind-i-en anden klan: den. modta-
gende klan star i geeld til kvindens
klan i adskillige generationer. Hvis
den afdedes naere slegtninge ikke
opfylder disse forpligtelser, kan de
jordrettigheder, de har gennem
den afdedes klantilhersforhold,
svaekkes. Set i et Lotu-perspekiiv
er det meningsiest, at den sargen-
de familie skal forere ejendele
vaek, og ifelge nogle kirker, speci-
elt Syvende Dags Adventisterne
pa Baluan, har Gud decideret for-

budt det. Medlemmer af disse kir-

ker kommer derfor | et vanskeligt

dilemma, hver gang en af deres
sleegtninge aer. Enten ma de folge
traditioneme og derved sikre de-
res rettigheder til den traditionelle
jord, men synde overfor Gud, el-
ler de ma felge kirkens anvisninger
og bryde de traditionelle love. Lig-
nende konflikter ses mellem gav-

neladende er falies for folk pd
tveers af disse traditioner. For ek-
sempel l&egges der vaegt pa Indivi-
duel distinktion hos alle de tre
bredre, uanset om de handler
som ledere indenfor hver deres
tradition eller g). Tilsvarende fore-
kommer alle tre at veere staerit
motiverede af et gnske om -at
styrke deres status, hvilket ferer til

man traditionen og kastam traditi-
onen for eksempel | forbindelse
med brudepriser, som gar imod
idéen om en moderne udvikling
og - dog | mindre grad - mellem
gavman- og lotu-traditionerne.
Det er relativt enkeft at finde
uoverensstemmende og modsi-
gende veardier og normer til-
herende forskellige kundskabstra-
ditioner kastam, ganman og loty,
men samtidig er det uproblema-
tisk at finde ‘concerns’, som tilsy-
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Mand prazsenterer pengebidrag.til Kastam-bryllup.

vedvarende rivalisering mellem
dem selv og andre. Denne opta-
gethed af selvbestemmelse og op-
bygning af egoet er teet knyttet il
folks almene livserfaring i mange
forskellige typer af sociale situatio-
ner, der informeres af forskellige
kundskabstraditioner. lkke desto
mindre kan man hzvde, at de for-
skellige traditioner omformer eller
relaterer sig til disse 'concerns’ pa
forskellig vis. | kastam-traditionen
er rivalisering om status generelt

41



Rl ol e i R e R TERNC R

: h i~

e s B IR
pX e o N ‘“‘h_, ~ '--

L.

£
¥
']

Videnstraditioner blandes og brydes: Kisten er pd vej til kirkelig begravelse

(Lotu). Herefter opstod konflikt om fortsattelsen efter Kastam-regler.

stimuleret, mens  rivalisering
blandt s@skende er nedtonet pga.
det hierarki, der er etableret alle-
rede ved fedslen. Inden for kirken
er konkurrenceelementet reduce-
ret pga. den ydmyghed overfor
Gud, som Lotu foreskriver, me-
dens moderne valg til politiske
poster skaber gode muligheder
for rivalisering om position og
status.

Afslutning

| sin monografi om Bali skelner
Barth mellem fem forskellige
kundskabstraditioner: islam; Bali-
hinduisme; konge-, hof- og kaste-
systemet; den moderne sektor; og
hekseri. Disse er meget forskellige
fra den nuvarende situation pa
Baluan og hermed understreges
den selvindlysende men vigtige
pointe, at kundskabstraditioner
adskiller sig betydeligt pa forskelli-

ge steder og tider. Ball viser et
endnu mere pluralistisk Dbillede
end Baluan, og det hanger givet-
Vis sammen med, at @en er sterre
og har en anden og lzngere histo-
sk kontakt med omverdenen. |
Balinese worlds' sammenfatter
Barth sit teoretiske argument pa
folgende madde: Social handling
opstar | forbindelsen mellem to
temmelig forskellige former for
kulturelt materiale. Der er tale om
pa den ene side 'concemns’, et st
at orienteringer, som er fremtree-
dende | social interaktion, og som
refererer il tilbagevendende livs-
erfaringer, og pa den anden side
er der kundskabstraditioneme.

| eksemplet med de tre bredre
fra Baluan er det muligt at identifi-
cere dem som ‘eksperter’, der har
en serlig interesse | at bevare og
udvikle den tradition, som giver
deres lederskab betydning. Hvor
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steerk og livskraftig en
kundskabstradition er,
afhaenger derfor af
hvor mange menne-
sker aktivt identificerer
sig med og investerer |
denne tradition. igen-
nem menneskers soci-
ale handlinger bliver
kundskabstraditioner
vedligeholdt, men og-
s& &ndret | sam-
menspil med de situa-
tioner hvor traditioner
anvendes. Mere impli-
crit er menneskers so-
ciale handling pavirket
af 'concerns', som er
tet forbundet med
deres erfaringer af
dagliglv 1 samfundet.
Jeg har wvist hvordan
disse 'concerns' kan
alvige fra de mere
eksplicrtte verdier
som er del af kundskabstraditio-
ner, men at de pa samme tid
pavirker disse traditioner og er
pavirket af dem. Barths teori om
kutturel kompleksitet er derfor et
godt redskab til at analysere og
beskrive bade dynamikken mel-
lem implicitte og eksplicitte ni-
veauer af kultur og mellem plura-
listiske kundskabstraditioner. Alle
disse former for kuiturelle faeno-
mener skaber et 'overmal’ af kul-
tur, som giver mennesker mulig-
heder for at forholde sig kreativt
og innoverende overfor livs
mangfoldige udfordringer. =

TON OTTO ER PROFESSOR VED AFDE-
LING FOR ETNOGRAFI 0OG SOCIAL-
ANTROPOLOGI, AARHUS UNIVERSITET,
HAN HAR UDFBRT EN RAEKKE FELT-
ARBE/DER | PAPUA NY GUINEA,
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ANTROPOLOGISKE

af OLE H@IRIS

vansk  Etnografisk  Forenings
arsmede den 7. og 8. april
2000 handlede om Tid, inspireret
af, at artusindskiftet generelt sat-
te fokus pa dette fanomen. Det-
te blev formuleret | en reekke
spergsmal til opleegsholderne:
Hvad betyder 'tid' for etnogra-
fens arbejde? Hvilken betydning
har det, at feltarbejder ikke len-
gere varer | arevis, og at lang-
sommeligheden maske er ved at
forsvinde? Hvilken rolle spiller i
det hele taget tid | og for etno-
grafien! Hvilke typer af tidsopfat-
telser giver det overhovedet me-
ning at tale om? Et generelt svar
er, at 'tid' aldrig er alene. Tid er
altid forbundet med noget andet,
og som det fremgar af bogen, er
mulighederne nasten uendelige. |
den sociale sektor, som Jeanett
Bjenness kort er inde pa i sit for-
ord, er det systemets kontrol
over klienters fremtid, der er i fo-
kus.

| sit korte forord, som er et ud-
drag af det foredrag, hun indled-
te medet med, udvikler Jeanett
Bjenness det specielle perspektiv,
antropologien kan anleegge pa ti-
den. Og her er sd den anden ar-
sag til at forholde sig til 'tid' pa
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det etnografiske landsmade,

“nemlig tid som-metode, det vil si-

ge tiden - den lange tid - til for-
dybelse i felten, det vi fremstiller
som forskellen pa os og alle de
andre overfladiske feltarbejdere.
Og endelig er der tiden til for-
midling, hvor antropologen stér
mellem dilemmaet om det faglige
krav om et indholdsmaessigt kva-
litativt svar, ikke mindst pa grund
af vort ansvar over for feltens
mennesker, og mediemnes krav
om svarets tidsmaessige form
med udsagn af ikke over [0 se-
kunders varighed eller [5-20 lini-
er (som feks. i mange tilfzlde i
Gyldendals Den Store Danske
Encyklopzdi).

At sporge til tid er at sperge til
det, tiden ordner, eller til dem,
der ordner ved hjzlp af tid. Der-
for er indleggene | bogen ogsi
meget forskellige, idet forfatterne
nok har givet sig tid til at skrive
nogle gode artikler, men i flere
tilfelde mere har brugt tid som
indgang til at fordybe sig | det, de
har noget at ville sige om, end at
tage sig tid til at holde 'tid' som
et centrale fokus.

ida Nicolaisen indleder med be-

\




I E RS I E K I | V E R OO BO 00O 0POV0OBOOODDODD0ODDADCOD00O000A00ADOOOBLAED0 O

handlingen af tid pa to niveauer,
brugen af tid som ordningsprin-
cip 1 antropologien, og tiden som
ordningsprincip hos Punan Bah |
Sarawak. Evolutionsteorierne
brugte et linezrt tidsbegreb som
en oversatteise af rumlig variati-
on, mens systemanalyser som
strukturfunktionalismen analytisk
satte systemernes reproduktion
uden for kronologisk tid og for
nogles vedkommende ind i socia-
le og rumlige tider. Ogsd Punan
Bah har forskellige tidsbegreber.
Ligesom de substantivistiske an-
tropologer for mange ar siden
skabte et begreb om gkonomi-
ske sferer, der analytisk kunne
begrense  markedsekonomiens
skadelige virkning p& samfundet,
placerer ogsa Punan Bah ifolge
lda:Nicolaisen den moderne, lin-
ezre tid | afgrensede, modemne
omrader sasom skole, lgnarbejde
og kampen for at bevare jorden
og ressourcerne. Ellers markerer
Punan Bah tiden i andre systemer
sasom henvisning til markante

begivenheder eller ledere, slzg-

tens genealogl eller en persons
udviklingstrin. Men kernen 1 Pu-
nan Bahs tidsopfattelse er - set
ud fra vor kronologiske tidsopfat-
telse - en stadig occileration

sasom dag-nat, regntid-tertid og
iv-ded, det sidste i form af rein-
karnation, hvad der igen affader
en slags sammensmeltning mel-
lem nutid og fortid i myterne.
Det spazndende ved Ida Nicolai-

- sens sammenstilling af de to ho-

vedtemaer er siledes, at Punan
Bahs og antropologiens anven-
delse af tid ikke er s& forskellig,
som man ferst skulle tro. Det
med at lade fortid og nutid smel-
te sammen | myterne er vel ikke
s forskellig fra at lade fortid og
nutid smelte sammen i evolution-
steenkningens fortidiggerelse af
samtidige samfund.

| senmodernismen er tiden den
ramme, det refleksive individ ska-
ber, udvikler og udfolder sine
identiteter i. Vi er den_made, vi
bruger tiden pa3, og vi er selv an-
svarlige for vor egen biografi.
Dette er baggrunden for Torsten
Kolinds undersggelse af straffe-
fangers opfattelse af tid og straf,
som igen danner baggrund.for, at
en del af straffen ligger i, at man i
fengslet er frataget muligheden
for at skabe sin egen biografi.
lseer rammes de indsatte af to
forhold: at alle handlinger sker |
forhold til samme autoritet, hvor-
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for man ikke kan veksle mellem
identiteter, som man kan det
uden for feengsiet, og at faengsels-
vaesnet skaber en parallel biograf
| form af "sagen”, som man ingen
indflydelse har pa& De indsatte
oplever her, at man objektiveres
og mister ansvaret for sin egen
biografi, selv om man er ansvarlig
for den. N&r man fratages tiden,
fratages man skabelsen af sin
egen biografi, sa derfor er det ta-
bet af tiden og ikke indskraenk-
ningen af den rumlige frined, de
indsatte foler som en straf.

Fra fratagelse af tid og identitet
skifter fokus med Hilde Lidéns
indlzeg om "Bamn, hverdagsliv og
erfaringer av tid" til internaliserin-
gen af tid som en tilverelsesord-
ningsfaktor og dermed en del af
Identiteten hos bern. Med ud-
gangspunkt | en undersegelse af
bern | Oslo-omradet vises det,
hvordan tid og aktiviteter forhol-
der sig til hinanden, samt hvor-
dan bernene opfatter tid i de for-
skellige rum, de gennem hverda-
gen passerer igennem. Ligeledes
markeres det, at globaliseringen
har medfert, at flere kulturelt el-
ler socialt forskellige tidsformer
nu fungerer geografisk tet pa
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hinanden, hvad der giver mulig-
hed for at skifte rundt mellem de
forskellige tidskonstruktioner.

| Morten Axel Pedersens artikel
er humor generelt og humoren
hos darxad i Mongoliet specielt
det centrale emne for analysen.
Morten Pedersen finder humo-
ren analog til shamanismen, idet
begge faenomener omgas tiden
rituelt og konstant skaber nyt ud
fra givne materialer, altsa en slags
bricoleur. Humor defineres |
denne sammenhazng som resul-
tatet af sammensztningen mel-
lem to ellers inkongruente refe-
rencerammer, og her kan tid og-
sa veere pa spil, f.eks. ved at poin-
ten ophaever den tid, en fortel-
ling tilsyneladende har usplillet sig
. | den konkrete analyse eller ek-
sistentielle del vises det, hvorle-
des omgangen med fortiden kan
udspille sig i en modsatning mel-
lem humorisering, tragedisering
og ligegyldighed. Artiklen har
maske ikke sd meget med tid at
ggre, men er i gvrigt en spand-
ende og meget strukturalistisk in-
spireret analyse af humor, noget
der ikke har haft nogen central
placering i antropologien.

Cecilie Rubows Indleg handier
om forholdet mellem de kirkelige
ritualers enhed og det de kristnes

fortolkningers mangfoldighed, og

igen er 'tid' ikke lige det, der er |
centrum | denne ellers ogsa me-
get interessante analyse. Forskel-
lige tolkninger af bibelske tekster,
det at placere dem genremassigt
forskelligt, er blanat andet at op-
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fatte dem som enten historiske
kilder, som eksakt beskriver torti-
den og bestemmer nuticen og
fremtiden, siledes som. tiden
mellem skabelsen og evigheden
er fastlagt, eller som myter eller
mytisk udtryk for evige sandhe-
der, hvorved myternes udsagns-
kraft for livet | dag kommer | cen-
trum. Denne genremassige for-
skel kan ses som en forskel mel-
lem linezer og cyklisk tid, de to
former for tid, mennesket ifelge
Edmund Leach aitid har forsegt
at forene. Det er ifelge Cecllie
Rubow denne forening, der sker |
hverdagssprogets formulering af
troen, idet denne fremstilles som
et menster | bevaegelse og der-
ved ogsa som en ramme eller et
rum for flere tider og tidsformer.
Hverdagens trosforestillinger kan
saledes fremstiiles som en artiku-
lation af diskurser og genrer, som

forudsatter hinanden og udspil-

ler sig | forhold at hinanden. Og |
forhold til det, skabes en sam-
menhzng ved ritualer, som er
fastlagte handlingsforlab, alle un-
derkaster sig, idet de mange for-
skellige fortolkninger ligger uden
for ritualets gennemierelse. Pd
den mdde skabes en kollektiv
sammenhang inden for kirkens
ggren, samtidig med at menin-
gerne brydes i fortolkningerne af
troen.

Karen Lisa Goldschmidt Salamon
har undersegt ledelsesformer |
centrum af den kapitalistiske
skonomi, hvor tid er en helt cen-
tral faktor i reproduktionen. Hun
viser, hvordan de forestillinger
om tidslighed, som New Traditi-
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ons Iin Business, en slags New
Age ledelsesfilosofi, har, kan fin-
des i samtidens management-
praksis. | den moderne gkonomi
er tiden den helt centrale faktor,

" idet den tid, der nedlzegges i et

produkt, af konkurrencehensyn
skal minimeres mest muligt, og
idet en praecis timing af markeds-
faring af et produkt er afgerende
for dets salgssucces. Gennem en
praesentation af bud pa den nye-

re, andelige ledelsesteons frem-

stilling af menneskets omgang
med tiden vises det, al denne
metaforisk afspejler det senmo-
derne forhold, at tid ikke izngere
er en ydre ramme for aktivitet,
men er internaliseret som en ha-
stisheds- og fleksibilitetskompe-
tence og et stressmanagement.
Tid er siledes blevet en selvad-
ministration, der skal optimere
kroppens og andens produktivi-
tet 1 en konstant forandringspro-
ces, og dette afspejler New Age
inspirerede teenkere med deres
ideer om selvets andelige, psyko-
logisk veekst.

Richard Jenkins afslutter bogen
med en behandling af noget, som
meget tit glemmes | hverdagsan-
tropologien, og som ogsa ofte
ligger pa kanten af det farlige,
menneskets natur. Tii forskel fra
det universelt menneskelige, hvor
afvigelser kan begrundes | ekster-
ne forhold, er afvigelser | forhold
til menneskets natur en afvigelse
fra at vaere fuldt menneskelig. 53
farligt er det dog ikke hos jenkins,
og man kan ogsa mene, at det er
befriende igen at se en filosofe-
rende antropologi, der har an-




tropo-logos (lzeren om menne-
sket) som st mal. Jenkins spergs-
mal er, hvordan hverdagslivets
trygge trivialitet kan foregd i en
verden, hvor nu'et og jeg'et for-
svinder, nar man forsgger at ind-
fange det. Fer et nu kan indfan-
ges er det allerede blevet fortid,
og fer da, var det fremtid. Det
samme galder jeg'et | den frem-
stilling heraf, Herbert Mead har
givet. Nar jeg'et fanges er det al-
lerede blevet til en del af mig'et.
Jenkins idé er s3, at begge dele
stabiliseres ved at kontekstualise-
res | fastere, stabile, men ikke sta-
tiske rammer i form af sprog, giv-
ne Interpersonelie rammer, de
fysiske og Infrastrukturelle omgi-
velser og bestemte identificerede
individer. Analogt hertil er identi-
fikationsprocessen, hvor identite-
ten er kontekstualiseret i et sta-
bilt, men Ikke statisk envoron-

ment, hvorved identifikationen

og identiteten stabiliseres, Og
det er denne stabilisring, der | en
konstant foranderlig verden giver
0s en anvendelig her-og-nu for-
nemmelse, som tillader os at leve
et almindeligt hverdagsliv. Og
den menneskelige natur - ja det
~er ifelge Jenkins menneskets na-
tur at tidsliggere verden, hvad
der kan ske pa utallige mader, og
dette hviler igen pa, at selvet og
identifikation er menneskelige
faanomener som forudsatter tid,
og som er specielle for vor arts
natur. |

| denne bog kommer man saéle-
des meget langt omkring ved at
stilfe 'tid' som problem. Da alt |
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en eller anden forstand enten fo-
regar | eller kan -analyseres som
foregdende i tid, er der ikke no-
get, som ligger uden for emnet.
Antropologien har muligvis et
seerligt forhold til tid, fordi den
for det forste siden oldtiden har
forsegt at forene rum og tid, sa-
ledes at det ene var et udtryk for
det andet. Periferien er fortid,
centeret er nutid og dermed pe-
riferiens fremtid. For det andet
har antropologien ligeledes siden
oldtiden forsegt at ophave tiden
ved sine systemanalyser eller -
konstruktioner bade af menne-
sket selv og af den kontekst,
mennesket indgédr i. Og for det
tredje er antropologiens forsgg
pa at ordne verden i en kronolo-
gisk tid neesten altid endt | et ka-
os af historiske former, som tkke
har repraesenteret andet end sig
selv. "Spor af Tid" giver nogle go-
de og varierede indgange til at
teenke videre over tidens analyti-
ske placering | antropologien, sa
den er en virkelig god begyndelse
pa det, man med rygteksten Oc-
cational Papers nr. | lover skal
blive en serie af tematiske publi-
kationer fra Afdeling for Etnogra-
fl og-Socialantropologi pa Aarhus
Universitet. m

1

Ole Hairis,
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