SOCIAL HANDLING OG KULTUREL KOMPLEKSITET:

af TON OTTO

% a jeg forst tog pa feltarbejde
b | Papua Ny Guinea i 1986,
var jeg interesseret i at udforske
social og kulturel forandring i et
lille @-samfund. Sammen med
Pia, min kone, boede jeg pad Bal-
uan | Manus provinsen | godt og
vel to ar. En vigtig del af opgaven
blev at kortleegge den nutidige
lokale kultur, fordi vi var de
forste forskere, der bosatte sig
pd wen. Min opgave viste sig at
vere mere vanskelig end forven-
tet, fordi vi opdagede forskellige

betydnings- og handlingsmenstre
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udsigt over manus-ggruppen fra Baluan..

som ikke kunne forstds som en
sammenhangende kulturel hel-
hed. Selvom de kulturelle men-
stre var klart pavirkede af vestlig
indflydelse, sd havde de alligevel
en szregen lokal udformning og
betydning. Pa dette tidspunkt var
jeg teoretisk steerkt pavirket af
Berger og Luckmanns fenome-
nologi, Bourdieus praksis teor
og Sahlins tanker om strukturel
historie. Mens jeg arbejdede
med analysen, blev jeg inspireret
af Fredrik Barths ideer om ak-
terers roller i kulturel forandring,
som fremstillet i hans bog Cos-
mologies in the Making . Det var
ferst senere, jeg opdagede, at
Barth havde forholdt sig til den

samme problematik om kulturel
kompleksitet, som jeg havde
bakset med pa Baluan, og som

han har udfoldet | detaljer i sin
monografi om Bali. | denne bog

udvikler han en analytisk ramme
til at forsta og beskrive kulturel
kompleksitet, som er meget an-
vendelig og som indeholder to
centralebegreber: kundskabstra-
ditioner (‘traditions of knowled-
ge') og 'concerns’. | denne arti-
<el vil jeg udfolde disse centrale
begreber og vise, hvordan de
<an bruges til at forstd kulturel
ompleksitet p& Baluan. Det
handler iszer om to aspekter af
<ulturel kompleksitet, nemlig plu-
ralitet af kulturelle maenstre
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(kundskabstraditioner) og muiti-
pieksitet af kulturelle faenome-
ner, nemlig at de kan relateres
bédde mere eksplicit og mere im-
plicit til menneskers adfzerd (som
vardier eller 'concerns’).

Vardier og 'concerns’

Som ung antropolog var Fredrik
Barth hovedsageligt pavirket af
den britiske antropologiske tradrti-
on med dens fokus p& social
struktur snarere end pa kultur. |
|960erne udviklede han sig til en
af de mest markante skribenter |
den gruppe, der tafte for et sterre
fokus pa social handling og det in-
dividuelle valg. Hans veegtigste
teoretiske bidrag var at papege

vigtigheden og effekten af sociale
transaktioner’, som henviser til al-
le former for interaktion, hvor
mennesker udveksler noget: ting,
idéer eller informationer (Barth
1966). Gennem transaktioner bli-
ver folk opmarksomme pa hinan-
dens vurderinger og normer, og
derfor vil gentagende interaktion
med tiden fere til at forskellige
former for veardiorienteringer
lgber sammen. Et falles vardisy-
stem er séledes et resultat af den
sociale Interaktion, snarere end
forudsetningen for den. Senere
kritiserer Barth selv denne model
for at vere for simpel. Dels kan
den ikke specificere, hvornar feel-
les veerdier opstar, og hvornar det
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ikke sker, dels undervurderer den
de kultureile traditicners indflydel-
se. Senere er Barth bla. gennem
sit arbejde pa Bali blevet mere in-
teresseret | kultur som en kom-
pleks, men afgarende faktor | soci-
al handling. Hans senere teorier
kan pa en made ses som et forsag
pa at integrere centrale elementer
fra den britisk antropologiske tra-
dition og den amerikanske traditi-
on, som har en tendens til at til-
kende kuftur en determinerende
indflydelse pa den menneskelige
adfaerd.

Barth stiller spergsmalet om,
hvordan vi empirisk kan studere
verdier, hvis vi forudsztter en
forbindelse meliem folks begreber
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Den zldste bror, Meme, lederen af sizgtlinien, | forskellige situationer,

hvor han udaver Kastam.

og deres adferdsmassige valg. Vil
det kollektive resultat af sddanne
valg give tilstreekkelig information
til at identificere de underliggende
veerdier? Selv hvis vi for et gjeblik
ignorerer den adbenbare afstand
mellem det tilsigtede og det fakti-
ske resultat af folks adferd, er
denne position  problematisk.
Barth giver et sigende eksempel

fra sin undersagelse blandt bakta-
manere | Papua New Guineas
vestlige provins. Han karakterise-
rer den socigle interaktion blandt
dette folk som sky og forsigtig, ret
ulig den typiske adferd i New Gu-
ineas hgjland. Han observerer, at
baktamanere ofte er fintfelende
og opmarksomme overfor an-

dres folelser og behov, iszr pa
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mader som tilsyneladende
hindrer konflikter, idet de for-
seger at tilpasse sig andres
onsker.

Er det s& berettiget at
antage, at baktamanere er
styret af veerdier sésom socia-
itet, betenksomhed og ime-
dekommenhed! Det mener
Barth ikke, for han har ikke
veeret i stand til at identificere
adskitte lokale begreber, som
refererer til disse veerdier,
hverken 1 baktamanernes
samtaler eller | den made, de
opdrager ‘deres bem pa.
Frem for at finde begreber,
der henviste til genergsitet,
hensynsfuldhed eller sociali-
tet fandt Barth, at baktama-
nere pegede pé behovet for
undgd andres vrede, nér der
blev talt om begrundelsen for
at veere venlig og iImadekom-
mende. Vrede kan fere til
haevn og trolddom, som folk
er meget bange for, og der-
for er det afgerende ikke at
kreesnke andre. Barth konklu-
derer, at baktamaneres prak-
sis omkring Txllesskab og
medgerlighed madske | hgjere
grad skal forstas som en stra-
tegl tl at undga trolddom,
end som en praksis, der er

affedt af felles sociale veardier.
Forestillingen om andre menne-
skers destruktive evner forstaerker
angsten for at fornzrme andre og
bidrager derfor indirekte 1l
baktamaneres sociale og venlige
opfersel.

|" den detaljerede monografi
'Balinese Worlds' udvikler Barth
sin teoretiske forstaelse af forhol-
det mellem kultur og social hand-
ing. Han introducerer begrebet
‘concerns’, der daekker over de
implicitte, kulturelle konstruktio-
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ner, som styrer folks adfeerd, men
som ikke er eksplicit formulerede
som verdier. | det ovenstaende
eksempel, kunne baktamanere
opfattes som varende optagede
af at undga at vaekke andre men-
neskers vrede udfra angsten for
trolddom. Barth har opstillet en

hel liste med segte  Balu-
balinesernes an-folket |
‘concerns’ sa- 986,  be-
som ‘en ud- meerkede
bredt  angst jeg, at man,
for at lave en nar man di- -
fe]l eller en skuterede
fejltagelse og feellesprojek-
for ikke at ter 1 lo-
opiere Sig kalsamfun-
korrekt’, ‘et det, lagde
behov for at man vaegt pa
beskytte  sig nedvendig-
selv og sit hel- heden af at
bred ved at samarbejde
omgive Sig og folge en
med gleede og leder. |
harmoni'  og udvekslings-
‘et evigt pres ceremonier,
for at styre sit nar der skui-
hjerte og tvin- le rettes op
ge sig selv 1l pa balancen
at veere god - | | sociale re-
en verden ationer,
hvor  andre henviste de
kan vaere on- ofte til veer-
de'. Barth dien af gen-
genkender Det lokale regeringsrad holder mede. P& det nederste billede i forgrunden sidighed.
disse. . beskri- til hejre pa anden bankerakke ses den mellemste bror, Ngi, socm deltager Disse obser-
velser af, hvad | lokalregeringen indenfor vide‘nstraditionen Gavman. vationer be-
der optager | kreeftede mi-

folk ('con-
cerns') fra andre etnografers be-
skrivelser af balinesere. Han kalder
dem vidt udbredte' og ‘tvingen-
de'. Han understreger, at de er
teet knyttet til hverdagserfaringer,
nvorfra de faktisk stammer.

En vigtis egenskab ved en teori
om kulturel kompleksitet og soci-
al handling er derfor, at den kan

skelne mellem pa den ene side et
niveau af mere eller mindre impli-
citte 'concerns’ og pa den anden
side et niveau af mere eksplicitte
vaerdier og normer: Barths sam-
menligning mellem baktamanere
og balinesere har inspireret mig ti
yderligere at undersoge forholdet

kommentere og om muligt ga
imod ugnskedé konsekvenser af
den sociale interaktion?

For at udfolde denne pointe vil
jeg give et eksempel fra mit feltar-
bejde blandt gboeme pa Baluan,
Manus Province 1 Papua New
Guinea. Da jeg ferste gang be-

mellem disse niveauer. Til trods
for at balineserne fra et bakia-
man-synspunikt ma forekomme
meget gradige og splittede, s ud-
trykker de vardier som generesi-
tet og indordning under det fzlles
bedste. Er det mon muligt at se
pa ekspliciteringen af bestemte
vardier som et redskab til at
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ne almene
(og stereotype) forventninger om,
at veerdier om fzllesskab og gensi-
dighed er udbredte blandt ikke-
vestlige folk. Smart blev jeg dog
slaet af den pafaldende individuali-
tet hos baluanere bade i forhold
til uathangighed 1 holdninger og |
seregne livsstilsformer. Det var
tydeligt, at individuel forskellighed
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Bryllup i kirken (Lotu).

og autonomi havde stor veerdi |
praksis, men folk udtrykte ikike dis-
se veerdier verbalt. Snarere talte
de om nedvendigheden af at un-
dertrykke egne individuelle gnsker
til fordel for gruppens interesse.
Man kunne séledes udvikle den
hypotese, at den sfere, der ud-
gores af eksplicit udtrykte veerdier
og normer, Ikke reflekterer en
gruppes levede praksis og 'con-
cerns'. Snarere stiller disse vardi-
er og normer en diskursiv sfere til
radighed, hvor folk kan kommen-
tere og kritisere adferdstenden-
ser, som kan pavirke den sociale
interaktion negativt, safremt de
ikke kontrolleres. Baluan-folkets
igjnefaldende individualitet ledte
| realiteten ofte til social dishar-
moni og stridigheder, og verdier
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om at dele samarbe|de og vise
lydighed ses som en passende
kommentar til og korrigering af
tendensen til at felge ens egen
vilje.

Kundskabstraditioner eller
kulturel pluralitet

De mange veardier og normer folk
henviser til, stemmer Ikke ned-
vendigvis overens med hinanden.
Der kan vare forskelle og selv-
modsigelser blandt de veerdi- og
normszet, som folk anvender i de-
res omtale af forskellige typer af
begivenheder, og der kan endog
vere uoverensstemmelser og
selvmodsigelser blandt de veerdi-
og normszt, som anvendes | for-
bindelse med samme begivenhed.
| overensstemmelse med Barth
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ser jeg disse for-
skelle og mulige
selvmodsigelser
som udsprunget
af forskellige
'kundskabstradi-
tioner'. Lad os se
pad et ethografisk
eksempel fra Bal-
uan-folket i Pa-
pua New Gui-
nea.

Meme, Ngi og
Ngat er tre
bredre, som pa
tidspunktet  for
mit forste feltar-
bejde, havde tre
forskellige posti-
oner i landsbyen
Lipan. Meme var
den zldste og |
overensstems-
melse med tradi-
tionen var han
leder af den at-
telinje (sub-clan),
som bestod af
de tre bredre, disses barm og ber-
neborn. | kraft af sin position som
traditionel leder var han den
forste il at tale ved ceremonielle
begivenheder sasom agteskab-
sindgaelser eller begravelser, og
han formodedes at have den’
starste viden om zttelinjens hi-
storie og dens besiddelser, herun-
der serligt jord, men ogsa andre
typer af rettigheder, for eksempel
retten til at fremstille bestemte
genstande og navngive dem. Det
blev ogsa forventet.at han tog
foringen 1 tvister om jordejen-
domsret med andre grupper. P4
et tidspunkt havde han en konflikt
med en kvinde fra en anden ztte-
linje om lederskabet for hele kla-
nen og om ejendomsretten til no-
get jord. Konilikten blev udeluk-
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kende behandlet i traditionel-
le termer, iseer med referen-
ce til genealogier, tradrtionel-
e regler om videregivelse af
ederskab, viden om klanens
historie og traditionelle kens-
roller. Man kan sige, at Meme
var en leder indenfor kund-
skabstradition kastam, et ord,
som lokalt refererer til ‘tradi-
tion' eller til the way of the
ancestors. |

Den nasteldste bror Ngi
havde taget sin uddannelse
udenfor landsbyen. Han hav-
de arbejdet som folkeskole-
lezrer og var valgt som lands-
byens repraesentant i lokalre-
geringen, som omfattede ni
landsbyer. Det norm- og
verd szt, han som rege-
ringsleder orienterede sig
imod, var grundlzggende
vestligt, eftersom lokalrege-
ringens formal primart var at
forbedre uddannelsesomrad-
det, @ge en lokal gkonomisk
udvikling og sikre det Iokale
sundhedsvaesen. Hans succes
blev ikke malt pé hans dygtig-
hed til at lede traditionelle
ceremonier eller pa hans tra-
ditionelle viden, men pa hans
evne til at tiftreekke regerings-
sponsorerede projekter.
Desuden var hans position
-athaengig af demokratiske valg
| modszatning til hans bror,
hvis rolle som leder i klansy-
stemet | princippet var per-
manent. Ngi's lederskab var defi-
neret ud fra kundskabstraditionen
gavman, som er den lokale beteg-
nelse for hele dette felt'af moder-
ne, vestlig indflydelse som omfat-
ter regering, uddannelse og udvik-
ing.

Ngat var den yngste af de tre.
Han havde faet lidt opleering som

Den yngste bror, Ngat, som hovedsagelig udfolder sig i kirkelige sammen-

hznge indenfor videnstraditionen Lotu.

temrer og havde levet det meste
af sit liv pa @en. Til trods for at
han, set | et traditionelt perspektiv
var 'junior, og heller ikke havde
en vestlig uddannelse, straebte han
efter en lederposition og fandt
muligheden indenfor den lokale
kirke. Som kirkeleder havde han
ansvaret for at organisere kirkefe-

ster og samle penge ind til nye kir-
kebygninger. Hans autoritet var
placeret | det kirkelige hierark
som den lavest rangerende af de
ledende positioner, lige under
preesten og kateketen. Mulighe-
der og begraznsninger | hans rol-
le udsprang af kirkens kundskab-
stradition, lokalt kendt som lotu.

JorpeENs FoLk 1/2004
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Denne kompleksitet og de va-
riationer, som historien om de tre
bredre reprasenterer, vil umuligt
kunne forstds udfra det klassiske
begreb om kultur som en sam-
menhangende helhed. Det er
her, Barth kommer ind 1 billedet
med begrebet 'kundskabstraditi-
on', som Barth karakteriserer sale-
des: Kundskabstraditioner bestar

ke sammen. Der var dog lejlighe-
der, hvor traditioneme hver iser
gav mulighed for modstridende
fortolkninger og vurderinger. For
eksempel kom det til konflikt mel-
lem Meme og Ngi, da sidstnaevnte
som offentlig leder havde be-
stemt, at landsbyboerne skulle
rydde op pa kirkegdrden. Fellesar-
bejde er den lokale form for skat,

Kvindef forbereder et Kastam-bryllup.

af (1) en samling af ia€er med eg-
ne kilder og historie, som (2) hol-
des sammen som et korpus, ho-
vedsagligst gennem en bestemt
form for social organisation, der
(3) vediigeholdes af folk med
szerlige interesser, nemlig eksper-
e

For det meste foregik interakti-
onen mellem de tre bredre uden
problemer og deres specialist-
funktioner indenfor de pagaelden-
de kundskabstraditioner stedte k-
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og lederne fra Iokalregeringen
havde ansvaret for at organisere
det. Meme gik imod sin yngre
brors beslutning og argumentere-
de for, at tidspunktet var bedre
egnet til at afbreende haverne, da
det var tervejr, hvilket snart ville
ophere. lfalge traditionen skulle
Ngi have fulgt sin zidre broders
beslutning, men det var | modstrid
med hans rolle og autorttet som
regeringsleder. Da Meme ivaerk-
szette sin beslutning om haveaf-
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breending, fandt Ngi det ‘nedven-
digt at treekke sin zldre broder |
den lokale landsbyret, hvor han fik
en bede for ikke at deltage 1 fal-
lesarbejdet. En anden konflikt op-
stod mellem Ngi og Ngat, da
sidstnaavnte begyndte at organise-
re arbejde for kirkens medlem-
mer. Ngi mente, at dette kom i

-modstrid med fallesarbejdet og

forbad broderen at
fortsette. Ngat ac-
cepterede  mod-
strebende  dette,
men fastholat, at
det var arbejde for

kirken og derfor
herte til i en anden
kategor,

Lad os se pa
dette eksempel | ly-
set af en teori om
kuiturel kompleksi-
tet og social hand-
ing. Tisyneladende
er der altsd mindst
tre kundskabstradi-
tioner pa Baluan,
nemlig kastam, gav-
man og lotu, som
klart kan skelnes fra
hinanden. De udger
delvist  forskellige
verdi- og normsat.
Inden for alle tre
traditioner er der
vaerdier og normer, som refererer
til samarbejdé og fellesskab, men
nar de udspecificeres, afviger disse
veerdier og normer betydeligt fra
hinanden. Inden for kastam-tradi-
tionen henviser fallesskabet for-
trinsvis til et netveerk af individer
(levende eller dede) som er for-
bundet gennem slzegtskabsband.
De forskellige former for obligato-
risk gensidig hjzlp er klart define-
ret ved disse folks positioner |
netvaerket. | lotu-traditionen om-
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fatter feellesskabet ferst og frem-
mest medlemmeme af samme
kirke, og dette kan sagtens ga pa
tvaers af slegtskabsband. Det for-
pligtende element | dette felles-
skab er ikke de gensidige forhold |
et netvaerk bestaende af individer,
men derimod alles relation til en
feelles Gud.

Et eksempel pd, hvordan disse
traditioners specifik-
ke veerdier og nor-
mer kan adskille sig
drastisk i forbindel-
se med den samme
begivenhed, ses ved
begravelser. Ifelge
kastam skal den af-
dedes familie fo-
reere den afdedes
eendele vek og
endvidere en vis an-
del af deres egen
eiendom. Modta-
gerne af disse gaver
er forst og frem-
mest medlemmer-
ne af den Kklan,
hvorfra afdedes
moder  oprindeligt
stammede. Denne
praksis skal ses som
et element 1 de
vedvarende forplig-
telser, der opstar,
nar en kvinde giftes
ind-i-en anden klan: den. modta-
gende klan star i geeld til kvindens
klan i adskillige generationer. Hvis
den afdedes naere slegtninge ikke
opfylder disse forpligtelser, kan de
jordrettigheder, de har gennem
den afdedes klantilhersforhold,
svaekkes. Set i et Lotu-perspekiiv
er det meningsiest, at den sargen-
de familie skal forere ejendele
vaek, og ifelge nogle kirker, speci-
elt Syvende Dags Adventisterne
pa Baluan, har Gud decideret for-

budt det. Medlemmer af disse kir-

ker kommer derfor | et vanskeligt

dilemma, hver gang en af deres
sleegtninge aer. Enten ma de folge
traditioneme og derved sikre de-
res rettigheder til den traditionelle
jord, men synde overfor Gud, el-
ler de ma felge kirkens anvisninger
og bryde de traditionelle love. Lig-
nende konflikter ses mellem gav-

neladende er falies for folk pd
tveers af disse traditioner. For ek-
sempel l&egges der vaegt pa Indivi-
duel distinktion hos alle de tre
bredre, uanset om de handler
som ledere indenfor hver deres
tradition eller g). Tilsvarende fore-
kommer alle tre at veere staerit
motiverede af et gnske om -at
styrke deres status, hvilket ferer til

man traditionen og kastam traditi-
onen for eksempel | forbindelse
med brudepriser, som gar imod
idéen om en moderne udvikling
og - dog | mindre grad - mellem
gavman- og lotu-traditionerne.
Det er relativt enkeft at finde
uoverensstemmende og modsi-
gende veardier og normer til-
herende forskellige kundskabstra-
ditioner kastam, ganman og loty,
men samtidig er det uproblema-
tisk at finde ‘concerns’, som tilsy-
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Mand prazsenterer pengebidrag.til Kastam-bryllup.

vedvarende rivalisering mellem
dem selv og andre. Denne opta-
gethed af selvbestemmelse og op-
bygning af egoet er teet knyttet il
folks almene livserfaring i mange
forskellige typer af sociale situatio-
ner, der informeres af forskellige
kundskabstraditioner. lkke desto
mindre kan man hzvde, at de for-
skellige traditioner omformer eller
relaterer sig til disse 'concerns’ pa
forskellig vis. | kastam-traditionen
er rivalisering om status generelt
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Videnstraditioner blandes og brydes: Kisten er pd vej til kirkelig begravelse

(Lotu). Herefter opstod konflikt om fortsattelsen efter Kastam-regler.

stimuleret, mens  rivalisering
blandt s@skende er nedtonet pga.
det hierarki, der er etableret alle-
rede ved fedslen. Inden for kirken
er konkurrenceelementet reduce-
ret pga. den ydmyghed overfor
Gud, som Lotu foreskriver, me-
dens moderne valg til politiske
poster skaber gode muligheder
for rivalisering om position og
status.

Afslutning

| sin monografi om Bali skelner
Barth mellem fem forskellige
kundskabstraditioner: islam; Bali-
hinduisme; konge-, hof- og kaste-
systemet; den moderne sektor; og
hekseri. Disse er meget forskellige
fra den nuvarende situation pa
Baluan og hermed understreges
den selvindlysende men vigtige
pointe, at kundskabstraditioner
adskiller sig betydeligt pa forskelli-

ge steder og tider. Ball viser et
endnu mere pluralistisk Dbillede
end Baluan, og det hanger givet-
Vis sammen med, at @en er sterre
og har en anden og lzngere histo-
sk kontakt med omverdenen. |
Balinese worlds' sammenfatter
Barth sit teoretiske argument pa
folgende madde: Social handling
opstar | forbindelsen mellem to
temmelig forskellige former for
kulturelt materiale. Der er tale om
pa den ene side 'concemns’, et st
at orienteringer, som er fremtree-
dende | social interaktion, og som
refererer il tilbagevendende livs-
erfaringer, og pa den anden side
er der kundskabstraditioneme.

| eksemplet med de tre bredre
fra Baluan er det muligt at identifi-
cere dem som ‘eksperter’, der har
en serlig interesse | at bevare og
udvikle den tradition, som giver
deres lederskab betydning. Hvor
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steerk og livskraftig en
kundskabstradition er,
afhaenger derfor af
hvor mange menne-
sker aktivt identificerer
sig med og investerer |
denne tradition. igen-
nem menneskers soci-
ale handlinger bliver
kundskabstraditioner
vedligeholdt, men og-
s& &ndret | sam-
menspil med de situa-
tioner hvor traditioner
anvendes. Mere impli-
crit er menneskers so-
ciale handling pavirket
af 'concerns', som er
tet forbundet med
deres erfaringer af
dagliglv 1 samfundet.
Jeg har wvist hvordan
disse 'concerns' kan
alvige fra de mere
eksplicrtte verdier
som er del af kundskabstraditio-
ner, men at de pa samme tid
pavirker disse traditioner og er
pavirket af dem. Barths teori om
kutturel kompleksitet er derfor et
godt redskab til at analysere og
beskrive bade dynamikken mel-
lem implicitte og eksplicitte ni-
veauer af kultur og mellem plura-
listiske kundskabstraditioner. Alle
disse former for kuiturelle faeno-
mener skaber et 'overmal’ af kul-
tur, som giver mennesker mulig-
heder for at forholde sig kreativt
og innoverende overfor livs
mangfoldige udfordringer. =
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