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LODJURETS HISTORlA 
-OM TEMA OCH VARIATION l DE 

NORDAMERIKANSKA INDIANERNAS RELIGIONER 

a v CHRI STE R LI NDB ERG 

Vetenskapen har bara två framkomliga vågar · 
ant ingen den reduktionistiska eller den strukturali · 
stiska, menar Claude Levi·Strauss. Den forstnåmnda 
stråvar efter att reducera ett komplext fenomen 
till ett enklare fenomen på en lagre nivå, alltså 
forklara en del men inte helheten. Men når vi stålis 
infor fenomen av sådan komplexitet att de inte kan 
reduceras till en lagre nivå måste man istållet soka 
forklaringar utifrån dess relat ioner, med andra ord 
forsoka forstå vilket sorts system de utgor. 
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alande ar att de texter som 
Levi-Strauss samlat under ru

briken strukturalistisk antropologi 
huvudsakligen ar metodologiska. 
Enkelt uttryckt studerar han hur 
ett fenomen eller en handelse ar 
sammansatt, och hur denna enhet 
har en position i ett storre sarn
manhang av objekt eller handel
ser. Detta tankesatt har Claude 
Levi-St rauss omsatt i studier av 
symboliska klassifikationer, rituel! 
praktik och utbyte, samt sociala 
arrangemang. Varje kultur kan be-



traktas som en kombination av 
symboliska system - språk. aktens
kapsregler, ekonomiska relationer. 
konst, vetenskap och religion, skri
ver Levi-Strauss. Dessa symboliska 
system ar uttryck for olika aspek
ter av det sociala och naturvarl
den, eller relationer mellan dem. 
Med andra ord ar de 6versatt
ningar av varandra vilket resulterar 
i en mangd majliga relationer mel
lan olika nivåer. A lia systemen 
uttrycker aspekter av såval fysiska 
som sociala realiteter, men också 
forhållandet mellan det fysiska 
och sociala. 

Betraktade var for sig forfaller 
de många indianska kosmogoni
erna (skapelseberattelser) och 
kosmologierna (forestallningar om 
universum) vara sjalvstandiga och 
unika. Men vad Claude Levi -Strau
ss visat på ett overtygande satt ar 
att vi inte får forblindas av den 
kulturella mångfalden. Den ar pri
mart inte relaterad t ill gruppemas 
avfjarmning utan hanger samman 
med de band som forenar dem. 
Det 6ppnar en mojlighet till fors
tåelse om varfor de Nordameri
kanska indianemas religioner har 
så mycket gemensamt men samti
digt utgor unika religiosa traditio
ner dar den ena i detalj inte ar 
den andre lik. Min ambition ar 
sålunda att visa relationema mel
lan de indianska kosmovisionema 
(kosmogoni och kosmologi sam
mantaget) såsom tematiska varia
tioner på några fa basformer, eller 
till och med en ursprunglig form. 

Forvandlingen 
Levi -Strauss har visat den mytis

ka relationen mellan sår och 
utsmyckningar - ett tema som 
också speglas i den sociala realite
ten. "Lodjurets historia" ar en myt 
som handlar om ett skabbig lodjur 

som genom ett bastubad forvand
las t ill en ung vacker man. På den 
gamla Ion uppfattas flackarna som 
sårskorper - på ett yngre djur 
skulle mot svarande markeringar 
tjana som utsmyckningar i palsen. 
Forvandlingen från gamma! t ill ung 
skedde genom svettbadets renan
de (symboliskt helande) och re
sulterade i att brist (svalt) ersattes 
med t illgång (overflod) då den un
ge mannen visade sig vara en 
skicklig jagare. Sjalva inslaget av 
skepnadsskifte ar ett centralt in
slag i indianemas magiska varlds
bilder och myten i sina mest 
utvecklade versioner berattar om 
helande, renande av kropp och 
sjal, samt avsaknad och t illgång -
med andra ord om forhållandet 
mellan liv och dod. 

Den form av r ituel! rening som 
hade st6rst utbredning i Norda
merika var svettbadet. Från Kana
da i norr ti li Mexiko i soder kande 
man till och brukade svetthyddan 
rituellt. l det etnografiska kalimat e
rialet fi nns svetthyddsceremonier 
dokumenterade från Nya Eng
lands indianstammar anda t illbaka 
till 1600-talet. Mytologiskt ar det 
inte frammande att svetthyddans 
uppkomst forlaggs mycket tidigt, 
ibland t ill och med fore mannis
kans skapelse. Svetthyddeceremo
nin int og en central posit ion i det 
religiosa livet. Den var och ar in
ledningen till en mangd andra ce
remonier, men utgor i sig sjalv 
aven en fristående ceremoni. 
Svettbadet utvecklades till en av 
de viktigaste religiosa ceremoni
ema hos naskapiindianerna i Lab
rador (fastlandsdelen av provinsen 
Newfoundland i 6stra Kanada). 
Man och kvinnor svettas for att 
rena sig andligt, for att få styrka, 
och for att satta sig i forbindelse 
med andevarlden. l det arktiska 

området renade sig jagaren rituellt 
i svettbadet innan han begav sig ut 
på jakt. Miwokindianerna i Yose
mite (Kalifornien) anvande svett
hyddan for att ge hjortjagaren 
starka och snabba fatter. Denna 
forstarkning av jagarens uthållighet 
stod forstås i samband med att 
han genom badet rituellt renade 
sin kropp. 

Utover allmant valbefinnande 
fick svettbadet hos en del indian
folk en medicinsk funktion, som 
hos creek dar det t illsammans 
med åderlåtning och utsugning var 
de viktigaste metoderna for bo
tande av sjuka. Reningen kunde 
aven vara en integrerad del av 
sorgeritualen nar en van eller nara 
anh6rig avlidit. Svettbadet stod for 
en symbolisk återfodelse och den 
tata, m6rka och oerh6rt varma 
hyddan liknades vid Moder jords 
skote. Dar inne kunde man be om 
halsa och styrka, sakra karlekslycka 
eller soka framgång i strid. 

l myten om lodjur visar han sig 
var den som kentrollerar dimman 
(den kalla ångan) vi lkenstår i mot
satsforhållande till jordugnens 
glodheta stenar. Bastun far i berat
telsen en medierande position 
mellan kallt och varmt, mellan na
tur och kultur. l det etnografiska 
materialet återkommer denna 
dualism - shamanerna hos haida 
ansågs kontrollera de heta kal
lorna. l samma region men i andra 
stammar, behovde shamanerna is
kallt vatten for att kunna driva 
bort vargandarna. Behovet att dri
va ut det onda eller orena ar ett 
återkommande tema i den magis
ka vaddsbilden som tacker hela 
spektrumet från renandet av 
kroppen t ill exorcism av onda 
krafter. Dessa renande riter var 
oftast tidsmassigt korta handlingar 
men vid speciella tillfallen kunde 
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det rora sig om langre t idspe
rioder - upp till tio dagar. 

MAGISKA VÅRLOSBILDER 

Man brande salvia, sweet 
grass, ceder och tobak, 
åkallade makterna och 
sjong de heliga sångerna, 
fastade eller holl diet. 
Man avstod från sexuella 
kontakter. Att rensa krop
pen och rena sinnet från det 
orena var en vanehandling, men 
specielit vil<tigt som en fOr
beredelse infor motet med ande
kraft eller om man brutit mot 
något tabu. 

T em a och variation 
T rots språkliga och ovriga kul

turel la skillnader, geografiska vari
ationer och batTiarer, finns det 
tydliga gemensamma di-ag i de 
nordamerikanska indianernas kos
mologier. Det mest generella och 
uppenbara finns i natursynen -
deras starka samhorighet med 
djuren och naturens andevasen 
och krafter. Indianernas naturnara 
levnadssatt har givit vaxterna och 
djuren en central roll i deras my
ter, berattelser, drommar och vi
sioner. Vaxtligheten som liknas 
vid ett kladesplagg eller en fil t 
tacker jordmodem och represen
ter den drivande kraften i livets 
cirkel, vitalisering och varal<tighet. 
l Iandformationerna såg man hen
nes kroppsdelar som ogon, lap
par, skuldror, brost, fingrar, knan 
och tår. Ur hennes innandome 
och skbte hade djuren en gång 
vandrat Al lt var skapat for ett syf
te och genom att koppla sitt 
medvetande, sin kropp och sjal till 
den naturliga omgivningen sol<te 
man balans, harmoni och sam
band. Det var ett forhållande t ill 
jorden och hennes skapelser som 
uttrycktes i bosattningar, arkitek
tur, konst och musik. Genom ritu 

Arnerindiansk rreligion 

Generel~a 

Temata 

Variation 

Religiosa traditioner 

alen fornyade man och overforde 
symbolisl<t naturens sjalsliga kraft 
till manniskan. 

Den heliga praktiken, alltså den 
Ceremoniella magin, riktas t il l an
de varlden for att sakra allians 
och bistånd. Direkt eller indirekt 
forsoker den alltså beharska och 
kontrollera de krafter som styr li
vet och manniskans ode. Miljon ar 
en del av detta kraftfait - den be
traktas inte som ett passivt objekt 
utan ar en al<tor som skådar, lys
snar och agerar. Naturen ar per
sonifierad, har en medvetenhet, 
emotionel! narvara och ar fylld 
med spir ituel! kraft. Den har 
sålunda mal<t och mojlighet att 
straffa manniskan for bristande 
respekt. Djuren, fåglarna och in
sel<terna, såval sorn trad, stenar 
och vattendrag ar laddade med 
andekraft, om an i varierad styrka. 
Indianerna ser sig som mottagare 
av starkande och skyddande kraft 
från andevariden och vanligen 
fungerar djuren som formedlare. 
Men aven materiella objekt som 
de vapen och fallor som anvands 
i jal<ten, kan genom drommar och 
visioner erhålla magiska egenska
per. Denna varldsyn gor mannis
kan till en integrerad del i stort 
system dar hon befinner sig in
volverad i ett konstant andl igt ut
byte med såval natur som ande-
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varld. Den "overnaturliga" ande
variden har visserl igen en an-

nan ordning an den vanliga 
varlden men den ar inte se
parerad el ler fristående. 
Båda existerar parallelit och 
andevariden griper in och 

gor sig t il l en del av det vards
liga - genom oavbruten kom

munikation formar de en helhet. 
Forbindelsen eller gemenska

pen med naturen ar således 
grundlaggande i de magiska 
varldsbilderna. Kontal<ten ar dock 
betingad av manskligt al<torsskap 
- naturen och/elle,- andevariden 
delar inte sina helande eller de
moniska krafter utan manniskans 
aktiva sokande och bitrade. Sha
manism med dess starka inslag av 
denna naturdyrkan ar ett trossys
tem som formar en praxisfilosofi 
genom vilken omvarlden och den 
egna kulturen skådas. Resultatet 
ar en kulturell religion och en re
ligios kultur som inte t illåts bl i 
foremål for separation. Med ett 
kulturekologisl<t perspektiv blir 
det mojligt att faststalla miljons in
direl<ta påverkan - hur naturen 
tillhandahåller material fOr rel i
giosa forestallningar, att myterna 
fortaljer om varldens uppbyggnad 
och ordning, och i vilken omfatt
ning som rituellt handlande ar 
fOrbundet med ekonomisk verk
samhet. l nasta steg kan vi saga 
att rel igiosa strul<turer reflel<terar 
sociala strukturer vilka t ill viss del 
svarar mot ekologiska fbrutsatt
ningar, menar relgiionshistorikern 
o 

Ake Hultkrantz. Variationen, alltså 
riktningen från det generelit indi
anska mot forståelse och fOrkla
ring av den enorma kulturella di
versiteten, kan t ill stor del utfor
skas via ett kulturekologiskt per
spel<tiv medan det strul<turalisti
sl<ta synsatlet borjar i motsatta 
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Sko ld me visionsmonster og Monument Va lley. 

anden med den kulturspecifika 
variationen och soker sig mot det 
generelit indianska. 

Kraft och andevasen 
De magiska varldsbildernas 

tolkningsschema framstaller uni
versum som ett sammanhangan
de system av krafter dar ti l l synes 
icke-relaterade element formår 
påverka varandra. Kraften (eller 
krafterna) ar extern i forhållande 
til l individen och manifesteras ge
nom att den tar sin boning i ett 
djur, en sten, ett trad eller i en 
sjo. En ovanlig form eller någon 
annan utmarkande egenskap be
kraftade kraftens narvaro, t ill ex
empel tolkade prarieindianerna 
en vit buffel som något specielit 
hel igt. Betydande delar av det re
ligiosa utOvandet ar privat och 
oppnar darmed for individuel la 
to lkningar av det "stora mysteriet" 
som sanktionerades av de 
religiosa Iedarna genom att 
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relateras t ill stammens kosmolo
giska uppfattningar. 

Forestallningar om ett hogsta 
vasen, eller snarare en osynlig 
kraftkalla som ger upphov ti ll alla 
livsformer, ar vanliga- Awonawi
lona (zuni), Manitau (algonkintal
ande folk), Natoji (blackfoot), 
Nupeeka (kutenai), Tipni (yokut), 
Yutir (inuit), W ah'Kon-Tah (osa
ge), Wakan (sioux), Wakonda 
(omaha) och Xqpini (mandan), 
for att namna några. Mot någon 
egentlig hoggud (deus otiosus) 
svarar inte dessa begrepp, istallet 
bor de uppfattas som kollekt iva 
referenser t il l det andliga. For ari
kara var sol, måne, stjarnor, regn, 
åska, klippor, floder, t rad, d j ur och 
fåglar de starka makterna, inkar
porerade i Den Stora Heligheten. 
For lakota, eller oglalasioux, var 
Wakan universums kraft - det 
stora mysteriet som kommuni
cerade med manniskan via Akicita 
Wakan, eller hel iga budbarare. 

Begreppet Wakan ar ooversat
tbart, åtminstone om man i ett 
ord skall forsoka fånga dess totala 
innebord av kraft, mak:tighet, mys
tiskt, levande, ododligt, uråldrigt, 
med mera. Wakan och dess mån
ga motsvarigheter utmarks inte av 
en specifik och absolut egenskap 
- men hos dem alla finner vi en 
bestandig form av predikat. Det 
ar en mytisk-religios egenskap 
med vilken det spirituella och he
liga sarskiljs från det profana. 

l denna magiska varldsbi ld 
sakrar manniskan personlig kraft 
genom visioner, andehjalpare och 
klippristn ingar. Krafterna finns al
lestades narvarande och det man
skliga livet styrs av omen och 
forebud. En kalla från l 600-talets 
Nya England vittnar om hur stark 
indianernas t ro på det overnatur
liga ingripandet var: Varje gång de 
har jaktlycka, kommer hem med 
en god fångst av fisk eller får r ika 
skordar t ackar de en hogre makt. 



Darmed fann man aven forklarin
gen t ill svalt. missvaxt och olyckor 
i den spirituel la narvaron - något 

eller någon hade vredgat de 
hogre makterna. Dromtydning. 
anderoster och profetkraft har en 
total utbredning och genom fasta, 
utmattning och sjalvtortyr satter 
manniskan sig i forbindelse med 
andarna i til1stånd av trans, svim
ning el ler plotsl ig "dod". Utmar
kande for r itualer och andra for
mer av indiansk religionsutovning 
ar att andligheten baseras på del
tagande och mening, producerar 
starka kanslomassiga erfarenheter 
och forsatter sig i en vaxelverkan 
med det sociala livet. 

Drammar - inte alla, men de 
speciella - ar manniskans vanlig
aste kontakt med det overnatur
liga. Utbytet ar omsesidigt: ande
variden tar ofta initiativet t ill kon
takt. direkt genom drammama el
ler indirel<t via budbarare (vanli
gen djur, men ibland i skepnad av 

Pra r ieind ianer in di ante rr ito ri e t 1880 ta let . 

ovanl iga naturfenomen). Det vak
na tillståndet och det sovande ar, 
likt livet och doden, delar av sam
ma helhet. Den som skådade i 
framtiden kunde anvanda dram
men som sitt medium. Dessa om
en ar dock bara tecken och inte 
orsaker till framtida skeenden -
de måste kopplas ti ll någon form 
av verkande kraft. Kontal<terna 
med andevariden gor manniskan 
t ill en mottagare av sociala och 
ku lturella produl<ter. Dessa gåvor 
kan vara av allmangiltig karal<tar 
såsom en skyddsande (foretra
desvis i djur·skepnad) och forhål
lningsregler fOr det dagliga livet, 
eller utgora viktig information i en 
specifik situation. Gåvan kan ock
så vara mer konkret eller direl<t -
instruktioner om hur man skulle 
samla mat erial ti ll sitt skyddande 
medicinknyte, och ibland en sång 
eller dans som visionaren skall an
vanda i privat rel igiost utovande 
eller dela med sig t ill sina stam-
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frander. Som en teoretisk abstrak
tion kan vi alltså gora gallande att 
det finns en kontinuitet i den my

t ologiska traditionen - manniskan 
forvarvar social och kulturel! kun
skap från andevariden med djur
varlden som formedlare. På så 
satt blir det djuren som sociali
serar manniskan (precis som den 
mytiske kulturhjalten en gång i t i
dernas begynnelse skapade kultu
ren genom sina goda garningar). 

En återkommande uppfattning 
ar att dod och sjukdom, ibland 
aven drommar och visioner, utgor 
ett temporart eller definitivt 
avlagsnande eller en transforma
tion av immat eriella vasen som 
forutsatter manniskans existens. 
Kulten kring de doda tar for givet 
att den bortgångne fortfarande ar 
i behov av mat, kiader och andra 
agodelar, åtminstone for den lån
ga farden till de dodas r ike. 
Således nyanseras forestallningen 
om varande och icke-varande -
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Schaman Blackfeet . 

fodeisen blir en återkomst och 
doden en fortsattning. 

Jakt- och krigsmedicin 
Låt oss avsluta med att återvan

da t ill Levi-Strauss exempel på re
lationen mellan sår och prydnader 
som ett tema med riklig variation i 
Nordamerika. Både jakt och krig 
ar akt iviteter som omgardas av r i-
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t uella beteenden och tabun, mer
parten relaterade till den egna 
kroppen. l de indianska varldsbil
derna ar manniskokroppen laddad 
med psykologisk, emotionel!, soci
al och filosofisk laddning. Håret 
var ett vil<tigt inslag i forestal
lningsvarlden i synnerhet under li
vets overgångsskeden, vid fodsel, 
pubertet, aktenskap, dod och be-
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gravning. Från en besegrad fiende 
togs trofeer, vanligen skalper, men 
ibland andra kroppsdelar. Jaacqu
es Le Moyne de Morgues rappor
terade 1564 - i en av de tid igaste 
skildringarna av Florida - hur "in
fodingarna" dansade runt med 
ben, armar och skalper fastadevid 
långa stanger. Skalpdanser holls 
hos de flesta indianfolk i Nord-



amerika och sedvanjan hade aven 
en stor utbredning i Sydamerika 
då manlig viril kraft sakras genom 
skalper, kroppstrofeer och over
naturliga gåvor i form av visioner. 

Krig och rader var helt grund
laggande for prarieindianernas so
ciala system och minst nio olika 
typer av krigsmedicin finns obser
verade från stammar som sioux, 
cheyenne, arapaho, blackfoot och 
crow. Det ror sig om amuletter 
och skyddande dekorat ioner, 
djurdelar, vaxter, klader, trummor, 
standar och andra typer av krigs
regalia, samt hastamuletter och 
medicinknyten. Många myter hos 
de nordliga jagarfolken (cree) 
handlar om den manskliga sexuali
teten som en metafor for dadan
det och atandet av vilt. Jakt och 
sexualitet har en gemensam voka
bular dar orden for att skjuta och 
ejakulera ar samma, likaså for ge
var och penis, krut och sperma. 
Att kunna visa att kroppen var 
arrad symboliserade ara, mod och 
prestige bland de stora krigsfol
ken. De vanligt forekommande 
inslagen i krigsceremonierna i 
ostra Amerika var fasta, isolering, 
bruket av ortmediciner, rituell re
ning och sexuell avhållsamhet. Ti ll 
detta kom divination och dram
tydning, samt krigsdanser som hyl
lade utforda bragder i strid. 

Skepnadsskifte, visionssokande, 
ett ceremonieltt forhållande till 
kroppen och krigsmedicin ar bara 
några av de temata på vilka de in
dianska religiosa traditionerna ska
par rikliga variationer. De traditio
nella indianska religionerna pragla
des av en tro på andevasen som 
yttrade sig i episka traditioner och 
ledde till kultiska och rituel la hand
lingar. Som sådana ar de lika men 
samtidigt olika - som dialekter av 
ett och samma religiosa språk . • 
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