og sociale relation, er athaengige af ens evne til at skaffe kad. For samfun-
det repraesenterer kadets centrale rolle ogsd et opror mod det danske kolo-
nisystem, der opleves som ufrit lonarbejde. S& pa trods af samfundets udvik-
ling, der betyder at de feerreste lever af at fange, og at de der fanger gor det
pa andre mader, er kodet stadig omdrejningspunktet for Ittogqortoormiit.
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Kodkraft

En historie om keddeling fra
feltarbejde blandt hadza i
Tanzania

Af Thea Skaanes

I kodet ligger de storste tabuer i antropologien: man md ikke ligge med sit
eget kad (incestforbud), og man ma ikke spise sit eget kad (kannibalisme).
Navnkundige teenkere i antropologien som Claude Lévi-Strauss og Marshall
Sahlins anferer i deres analyser om tabuer, at der er god grund til, at disse op-
stod. Det kraever markante tiltag, hvis det at kigge indad, at lade sig nere af
det, man allerede har, og det, der skabes indenfor gruppen, skal brydes. Tabu-
er er i den forbindelse nogle af de steerkeste tiltag, vi har. Incest- og kanniba-
lismetabuerne tilskynder til og nedvendigger udveksling. Vi er ikke nok i os
selv, synes disse universelle tabuer at hviske eller banke ind i os. Du skal ven-
de blikket udad, du skal konfrontere og konfronteres af det, der ikke er dig.
Det er det, denne artikel handler om: Med hadza, en gruppe jeeger-samlere
i Nordtanzania, som case, vil vi se pd tabuer, deling af ked og det at made sin
“signifikante anden” for at dele sig selv. Vi lader ideen om incest ligge for nu,
men holder fast i kannibalismen og i kedet. Artiklen vil handle om ked som
jagtbytte, kad som spise, ked som genstand for deling (sharing), ked som re-
lateret til tabuer og ked med sjl. Og pa en eller anden made vil det handle
om en gruppes aktive modvarge mod kannibalisme, at kollektivet kan se sig
selv i gjnene og en vedvarende kamp for samfundets fortsatte genskabelse.

Jagt - en ekspertise

Sesamu er hadza og jeger. Han draeber dyr. Jeevnligt. Han ved, hvad det vil
sige at tage et dyrs liv. Han er ligesom de andre gode jeegere ekspert i ordets
fulde forstand. Han kan spore kuduen, here, se og lugte den og lese kudu-
ernes sociale liv. I alle situationer ligger hans bue og pile klar i hdnden — el-
ler lige indenfor reekkevidde. Buen, som treekkes med stor kraft, kan sende
en pil afsted med uhyggelig fart og preaecision. Sesamu laeser pilens forleb fra
den forlod buen ud fra blodets mengde, farve, og form pa pilens forskaft,
der ligger tilbage i graesset. Blodet fortaeller ham, hvor pilen ramte, hvor
dybt den borede sig ind, om pilen traf et organ? Og pilens gift, en i seerklas-
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se potent plantegift, som han har kogt ind til en klistret sort masse, der vir-
ker pa selv sa store dyr som giraffer, er nu sammen med pilespidsen ved at
slove dyret ned mod sit dedelige endeligt. For kuduen, ja, den er pa vej til
at de. Den undergdr allerede en forandring fra et vesen til noget, man kan
spise, netop ked.

Nar vi nu skal undersege hadzaernes forhold til ked, sa lad os se sprog-
ligt pa det, de kalder ked, nemlig manako. Hadzaernes sprog afspejler de-
res seerlige opmerksomhed for dyr. I ‘Linguistic Aspects of Hadza Interacti-
ons with Animals’ skrev Roger Blench i 2013 om benzvnelser for dyr, som
hadza anvender, hvor han trak pa data fra lingvisterne Bonny Sands og Kirk
Miller. Heri forteller han, at hadzaer anvender navne, der angiver dyrets
kon, men ogsa ganske forskellige benzevnelser for, om dyret er en ensom el-
dre han eller en ud af en flok af unge dyr, om konteksten for at benzvne dy-
ret er efter nattens frembrud, om det er en undgaelsesterm eller om jeegeren
hylder byttet gennem hyldestnavne. Specialiseringen er imponerende, og en
stor udfordring for lingvister. Som en fallesbetegnelse kaldes dyr kalimo, og
det dode dyr manako. Manako betyder kod, altsa et dyr, der anses ud fra det
perspektiv, at det er kad og har en spiselig kvalitet, s det er kedet (manako)
vi skal se mere pa her.

Hvem er hadzaerne? En kort introduktion

Inden vi gér videre, lad os forst kaste et blik pa, hvor vi befinder os. Vi er i
det nordlige Tanzania, lige syd for Olduvai Gorge og de store nationalpar-
ker Serengeti og Ngorongoro krateret. Omradet er kuperet med bjergkam-
me, dale, sumpomrader, og vi bevager os i buskstepperne syd og st for den
let basiske s, Lake Eyasi, for foden af bjergkaden Kideru Mountains. Seen
og hele omradet forandres radikalt efter regn- og tertid. Hvor tertidens hede
og salt-/sandkorn, der reflekterer varme og lys, er kombineret med varme
vinde, der treekker den sidste fugt med sig og laegger tort stov allevegne, sd
forer de omkringliggende bjerge regntidens kraftige regnskyl ned i brusen-
de floder, der oversvemmer store dele af dalen. Omradet er perifeert pa alle
mader, og den vilde flora og fauna er en dominerende preemis for livet. Sta-
ten har demt omradet uegnet for menneskelig beboelse, ikke mindst fordi
omradet er inficeret med tse-tse fluer, der er kendte som bearere af sovesyge.
Andre problematiske samboere i omradet er giftslanger og de store katte-
dyr som lgver og leoparder. Nu vi taler om ked, sd kan den sidste kategori
fa en farlig smag for menneskekad, hvis de forst har smagt det, siger folk.
Der er ingen strem, vand, kloakering, og der er kun sparsomme jordveje,
der overlades til de fa brugere at vedligeholde. Omradet har i drhundreder
veret bosted for jeger-samlergruppen hadza og datooga, som er kvagno-
mader, men pa grund af mangel pa land finder man i dag flere og flere kveg-
hyrdende og jorddyrkende iraqw og isansu. Ifelge antropolog Brian Wood,

18 koDKRAFT

e /

En kvinde med sin son pé skadet rister de nyopgravede redder i bélet. Foto: Thea Skaanes.

som udferte en folketelling i fordret 2012,
findes der ikke sd mange hadzaer i verden,
men dog synes tallet at vere forholdsvist
stabilt. Inden fintzllingen fandt han frem
til det enigmatiske tal 1234. Vi har at gore
med smadskala, nomadiske jeger-samlere,
der praktiserer et sikaldt umiddelbart-ud-
bytte system (immediate-return system).
De er blandt de fem mest egalitzere sam-
fund i verden. De praktiserer kraeve-deling
(demand-sharing) og, som vi vil se mere pa
i resten af artiklen, den ligelige koddeling,
som sd mange forskere har forsegt at fa
hoved og hale pa i forskellige jeeger-sam-
ler samfund.

Den ligelige kaddeling er en praksis, man
finder blandt mange jeeger-samlere. Mange
forskere har undret sig: Deler man virke-
lig kadet helt lige? Og hvilken motivation
ligger der bag? Det forholder sig sidan, at
Sesamu, den jeeger, som har lagt indsatsen i
jagten, som har svedt under den timelange
jagt, og dygtigt kommet teettere og teettere
pa byttet, indtil klimaks, hvor hans pil ram-
te kuduen, ikke far mere eller bedre stykker
kod end resten af lejren. For kedet bliver
fordelt ligeligt i hele lejren. Men hvorfor
det? Betyder det, at ked er hverdagsagtigt
og uden prestige, siden man s velvilligt gi-
ver det fra sig? Hvilken verdi har kad?
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Kod er eftertragtet, efterspurgt, en fejring veerd, og det giver anledning til
barnenes glaedessang, hvor de synger “Manako, manako, manako” mens
det beeres til lejren. Det er det handgribelige udkomme af en jeegers gode ar-
bejde. Mathias Guenther angiver, at mellem en tredjedel og en femtedel af
kosten er kad, resten er plantebaseret. Sa kead er “something of a special tre-
at”. Han skriver videre om kadets status blandt san, men det er lige sd ram-
mende for hadza:

“Folk ensker og begaerer kad. Jegere, som det lykkes at komme hjem
med store stykker kod sleengt over skulderen, vil blive modt med ..., at
folk kommer farende, og til sang, gleedesrdb, og dansende bern og kvin-
der. Glaeden er endnu sterre, hvis dyret er fedt, eftersom at buskmznd
kulturelt forstar dyrs fedt pd en made, som gor det symbolsk beslegtet
med honning og sex. Dyr er ikke kun fode for maven, sindet ... neres
ogsd af dyr. Faktisk kan man sige ... at dyr sandsynligvis er buskmznde-
nes primere ‘food for thought’, og — pd det @stetiske, symbolske og ritu-
elle plan — sd er de buskmandenes “signifikante anden” med teet mystisk
forbindelse til det guddommelige, til helende kraft, genskabelse, og sex”

(Guenther 1999: 148, min overszttelse)

Det her er den mest rammende beskrivelse af kods status i et jeeger-samler
samfund som hadzaernes. Det er hajt verdsat og besunget, samtidig med at
det er nert, en integreret del af livet og hverdagsagtigt — lidt ligesom sex,
som Guenther ogsd nevner. Kadet berer betydninger bade fra det mondze-
ne og det ekstraordinzre, det er bade noget serligt og ritualiseret samtidig
med at det er en normal og forventet del af kosten. Det har bdde nogle syn-
lige sider, som det kropsmateriale, det er, men det rummer ogsa nogle kraft-
fulde og symbolske sider, som lofter dyr op til at veere “den signifikante an-
den”, altsa den mest betydende sociale medspiller bortset fra andre hadzaer.

To meend efterser deres bue og pile.
Foto: Thea Skaanes.

Klippen er et yndet sted at sidde for at f& overblik over dyrenes vandringer nedenfor i dalen.

Foto: Thea Skaanes.
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Hadzaernes bue kreaever styrke af traekke. Alligevel rammer de meget preecist, nér

pilen sendes afsted. Foto: Daniel Byers.

Deling af kod

Med det in mente, er det klart, at Thomas Widlok i 2013 spurgte, “hvorfor
deler folk noget af [sd hoj] vaerdi — selv uden at forvente at fa noget igen?”.
Teorierne om deling af ked i jeeger-samlersamfund har veeret mangearte-
de. Her gengives en hdndfuld af budene: der anferes hypoteser for, at jege-
ren faktisk far noget igen, bare inden for en anden sfere (status, sex, ekstra
hardtarbejdende kvinder, etc.), hvilket gor, at man har overset den udveks-
ling, der reelt foregar, og forvekslet det med deling (sharing). Der er ogsa ar-
gumenter for, at keddeling er et bevis for primitiv kommunisme, sivel som
betragtninger om, at man jo kun deler, ndr der er nok af det, sa verdien af
kadet lige i situationen er lig nul. Endelig finder vi i evolutionsforskningen
udtryk for, at keddeling er en logisk gruppe-overlevelsesmekanisme, og sa-
dan bliver budene ved. Der kan vere meget sandhed at hente i disse bud,
men jeg mener ogsd, vi kommer med en forklaring ved at se pd Mathias
Guenthers kad-beskrivelse ovenfor.

Kod er nemlig helt hverdagsagtigt, pragmatisk og ordinzrt, og den op-
fattelse ledte James Woodburn til i 1982 at skrive sdledes om jagten pa ked:

22 KODKRAFT

“l|hadzaerne] er konstant engagerede i ded, i deden for det vildt, de jager.
Daden er for dem en livsstil. At nedlaegge dyr er et reelt fokus for maend i
dagligdagen”. Men kodet har ogsa en anden side: det er steerkt ritualiseret,
det er omfattet af stringente regler, og det er helt i sin essens ekstraordineert.
I hadzaernes tilfelde er denne opdeling indlejret i forskellige udskeeringer
pd dyret. Nogle kadudskzeringer er siledes egnet til den egaliteere uddeling i
lejrens universelle feellesskab, mens andre dele slet ikke er det. Gennem mit
feltarbejde blev denne forskel tydelig. Disse sidstnzevnte udskaeringer er eks-
tremt kraftfulde, og er forbundet til helende guddommelige kreefter og gen-
skabelse, som Guenther skriver. Det kad kaldes epeme, og det er der, vi fin-
der de hajpotente kadstykker, der kan traekke selv de steerkeste maend med
i deden, hvis de ikke passer pa.

En Thomson-gazelle parteres kort efter at den er blevet nedlagt. Foto: Thea Skaanes.

Dermed fremstar en ny idémessig skelnen, som indlejret i kedet, og som kan
vere med til at forklare, hvad der sker, ndr Sesamu nu star og betragter den
dede kudu, hans giftpil har ramt. Han har hentet bade kvinder og mand fra
lejren hen til det dede dyr. Dyret skal skeeres op og deles i de to kategorier,
epeme og skal vi kalde det “blot-ked”, inden de store stykker “blot-ked”
transporteres tilbage til lejren. Denne deling — forstaet her som partering — af
kadet er helt central for min pointe om keddeling blandt hadza.
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Kategorier af ked

Lad os lige kaste et blik tilbage til de beskrivelser af hadza, som gjorde
dem sd kendte i litteraturen. I sin Malinowski-forelaesning i 1980 fremforte
James Woodburn, hvordan hadzaernes samfund er blandt de fem mest ega-
liteere samfund, vi har i verden. De fem samfund star ved egalitetsmadlstre-
gen med et mulehdrs bredde imellem sig, og den egaliteere organisations-
form neres af og genskabes til stadighed gennem udlignende mekanismer.
Det drejer sig om retten til at flytte sig, fraveeret af arveafthengighed, alles
lige adgang til ressourcer koblet med steerke konventioner mod at akkumu-
lere velstand, alles (mznds) principielle adgang til draebende vaben, ingen
arbejdsspecialisering bortset fra den, der gelder mellem kennene, samt en
lige steerk stemme i beslutninger, hvad enten man er mand, kvinde, ung el-
ler gammel, for blot at naevne nogle af de mekanismer, der anferes. Sa vi har
med et ultra-egaliteert samfund at gere. Og dog, hvis vi folger kadet fra Se-
samus kudu, udspiller der sig en helt anden dybt eksklusiv proces.

EPEME-K@D ‘BLOT’-KOD
STRATIFIKATION EGALITARITET
ESOTERISK EKSKLUSIVITET FALLESANLIGGENDE
CENTRALISERING DECENTRALISERING
DIFFERENTIERING HOMOGENITET
PARTIKULARISME UNIVERSALISME

De forskellige kedudskaeringer baerer komplementeere konnotationer og
fordelingssystemer.

Mens kvinderne barer blot-kadet hjem til lejren for at dele det ligeligt imel-
lem sig og tilberede det ved de sma4 ildsteder ved hytterne — for igen at dele
det ligeligt, ndr maden stilles klar — s& baeres epeme-kodet vaek fra lejren.
Forholdene omkring epeme-kadet er helt anderledes praeget af hemmelig-
hed, fare, og baseret pa formel adskillelse (se figur).

Helt kort, kan det siges, at der er en serlig kategori af initierede maend,
der hedder epeme — ligesom kadet. Der er hemmelig viden, kun de kender til,
og serlige ritualer, kun de ma indga i. Og nar et storre dyr nedlegges, som
nu med Sesamus kudu, sa folger der en forpligtelse med for epeme maende-
ne. Under parteringen skal de sikre sig epeme kodet fra dyret og tage det
med sig. De skal spise det langt vaek fra lejren i skjul for andres blikke, og de
skal spise det sammen i fellesskab, altsd epeme maendene alene. Ingen ma se
dem, mens de gor det. Selv hvis en person uforvarende kommer slentrende
gennem bushen og ser det, sd sanktioneres det med de hardeste folger, men-
nesker kan straffe med. Liv og ded er pa spil.
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Forfatteren pé& feltarbejde. Foto: Petro Hasani.

Hvad er det, der gor det sa farligt? Og har de to parteringer af kedet noget
med hinanden at gore? Svaret handler om kraft, om at undgd kannibalisme,
og at sikre samfundets genskabelse.

Kod er gzld

For at komme med mit argument om keddeling, skal vi tilbage til Guenthers
pointe, om at dyrene er “den signifikante anden”. Dyr har en kraft i sig, der
altsd er indlejret i deres kad, og det at sld dette dyr ihjel kan give anledning
til gengeeldelse fra den parallelverden, en samtidig dimension, kaldet Den
Forste Skabelse (for eksempel af Keeney og Keeney i deres artikel ‘Re-en-
try into First Creation’ fra 2013). I Den Forste Skabelse var — og er — dyr og
mennesker ikke adskilte vaesener, deres form er flydende, og mennesker bli-
ver til dyr og dyr til mennesker. Der var — og er stadig — dnder og krefter,
der manifesterer sig og materielt opleses igen. Historier fra Den Forste Ska-
belse fortzlles igen og igen, og de handler om kerlighed, skinsyge, konkur-
rence, uheld, held, skabelse og destruktion og er praeget af formmaessig og
artsmaessig fleksibilitet og spring fra guders skaberkraft til husholdningsdis-
kussioner i en og samme sztning. En lignende parallel-verdensforstielse fin-
der man i aboriginernes dremmetid, og ligesom hos dem, er adskillelsen for
hadzaerne mellem Den Forste Skabelse og vores historiske tid perforerbar.
En af de situationer, der kan prikke hul mellem de to dimensioner, er netop,
nar et dyr drabes. Historierne om nidkare hzvntogter over drabet pa en
keer er mange, og det er den situation, jegeren stér i, ndr dyret er nedlagt.
Porten er dbnet. Kraefterne er sat los.
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Ofte gér maend pé jagt i
flere dage eller uger uden
mere udstyr end dette.
Foto: Thea Skaanes.

Dette forhold stettes op af jeegerens reaktion pa at have nedlagt et dyr. Hvis
man tager jeegerens bedrift i betragtning som den, der skaffer det vaerdifulde
ked, hvorfor er det sd, at han optrader beskedent og sa bogstaveligt place-
rer sig i den absolutte periferi fremfor at bruse ind i lejren og rdbe sin triumf
ud? Sahlins sagde i 1972 om denne pudsige afsigelse af zre og ejendom, at
for jeegeren er hans rigdom en byrde. Woodburn og Barnard navnte i 1988,
at for jeegere i jeeger-samler samfund, er det forventet, at de vender ryggen til
deres egen succes. Succesfulde jeegere vaelger sidgar at afsta fra jagt et stykke
tid. Woodburn fulgte i 2005 op med at angive, at der blandt hadza hersker
et implicit hverdagssyn pa ejendom som tyveri. Hvis kad ikke kun er verdi,
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men tveertimod er geld (forstiet som Sahlins begreb om ‘negativ reciproci-
tet’, hvor den anden part fratages verdi, som i tyveri, snyd, og uretmassige
tildragelse af veerdi eksempelvis gennem vold) kan det forklare, hvorfor je-
geren nedtoner sin bedrift og gemmer sig i mangden. Andeligt set er hans
bedrift ikke mulig at slore. Dyret (som i parallelverden Den Forste Skabelse
har veret lige sd meget menneske som dyr) er og bliver dedt. Men dyrets el-
skede og familie i parallelverden, og den gengaeldelse, de sergende soger, kan
maske afverges, hvis de ikke kan lokalisere foruretteren. Kvinder og bern
er kategorisk ikke-jaegere jf. arbejdsdeling baseret pa ken, og drenge, der
drzeber et storre dyr, bliver klar til initiering til epeme netop gennem sddan
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et drab. Kvinderne og bernenes rolle er ofte at beere kadet hjem, og dermed
associerer de sig synligt med det dede dyr. Det, der redder dem fra gengeel-
delsesaktioner, er kategoriseringen som ikke-jaegere.

Kodet, mener jeg, er derfor udover at vaere verdifuldt og eftertragtet la-
det med uretmaessigt at veere taget fra nogen. Hermed har vi ogsa en forkla-
ringsmodel for den ligelige deling af kad. Det kod, der fordeles i lejren, er
tynget af geeld. Sa selve vaerdien af kadet, i en andelig forstand, er i minus.
Den ligelige fordeling af kadet giver derfor ogsd mening, for ingen ensker at
patage sig mere geld end den naeste, men alle ma tage sin del.

Sikring af samfundets genskabelse

Nu har vi set pd ked som jagtbytte, kad som spise, kad som genstand for
deling (sharing) og kad med sjzl. Men hvordan relaterer det sig til aktiv
modverge mod kannibalisme-tabuet, det at made “sin signifikante anden”,
dele sig selv og samfundets fortsatte genskabelse? Epeme mandene, der spi-
ser epeme kodet langt fra lejren, spiser altsd den kraftfulde del af dyret.
Det kraever ritualer, som beskyttende foranstaltninger, og hvis foranstalt-
ningerne ikke overholdes, risikerer de, at kadet, de lige har spist, bliver de-
res endeligt. De spiser det kad, der rummer vasenets kraft, som i Den For-
ste Skabelse har forbundet sig med andre vasener, i kerlighed, familie- og
samfundsliv, og belget umerkeligt fra en menneskelig form til en dyreform
og tilbage.

Epeme-mzndene pdtager sig at spise det andelige kod fra et dyr, der i
den samtidige dimension, Den Forste Skabelse, er lige si meget menneske,
som det er dyr. De ved, at det er deres handling, der har udlest kraftfulde
veaeseners raseri og haevnterst. Derfor skal dette ritual udferes kollektivt af
alle epeme og uden at blive set. De sikrer sig gennem ritualer mod kanni-
balismens kvalmende selvlede (og folgende aversion mod at spise ked) og
mod kedets destruktive kraft. Ved at kadet blev parteret, da dyret blev fun-
det skudt, sikrer de siledes samfundet mod den risiko for hzevn, der er for-
bundet med det dndelige kod, men ogsd mod at blive et samfund, der er rit,
umenneskeligt og kannibalistisk.

Vi er her helt inde ved de store tabuer, og ved frygten for at spise et andet
menneske, nemlig ved frygten for kannibalisme. Det, der sker i begge kon-
tekster, altsd bade i lejren og i det hemmelige skjul, er, at man deler sig. Man
indoptager en andethed i sig, bide som person og som samfund, nir epe-
me-kodet spises eller gelden fordeles. I det hemmelige skjul spiser de “den
signifikante andens” kraftfulde ked, og de nzeres af den dybe kraft, kadet
har, mens de i lejren indoptager gelden for daden. Det, disse mend gor, er,
at de spiser kedet med alt dets dndelige kraft, og hvad det indebeerer af fare,
for pa den mdde at sikre, at den egaliteere, ligelige fordeling hjemme i lejren
kan foregd. Den ene forudsatter den anden. Herved reproduceres samfun-
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det — bidde materielt (gennem fode), men lige sd vigtigt gennem koddelings-
praksis, hvor samfundets mentale helse bevares.

Det er vigtigt at have kategorier pa plads. Det er vigtigt at vide, hvilket
ked, der er det ene, og hvilket der er det andet, ligesom den kenslige arbejds-
deling mellem maend og kvinder nedvendiggor samarbejdet med den anden
part netop pa basis af et komplementert system. Uden kategorierne er der
ingen “signifikant anden” at indoptage, og dermed heller ingen made at dele
sig, for bade sin egen og samfundets ve og vel. Tabuerne er steerke sociale in-
stanser, og dette tabu siger en hel del om samfundet. For samtidig med at det
siger, at du spiser din “signifikante anden”, sd er der en hvisken, der siger, at
du spiser dig selv, hvis du ikke passer pa.
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