ret en velsignelse eller en forbandelse for denne gruppe mennesker, men ar-
tiklen her bidrager med en nuancering af den debat, der er henvist til indled-
ningsvist. Indsigterne er udtryk for et gjebliksbillede, og perspektiverne kan
og vil givetvis hurtigt endre sig i en tid, hvor hverken informanterne eller vi,
antropologerne, kender morgendagen.
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Et udvidet moralsk
laboratorium

En autoetnografisk undersggelse af det

danske begravelsesritual, og hvordan

dets praksisser genforhandles som
felge af COVID-19

Af Kenni Hede og Hanne Bess Boelsbjerg

I denne artikel har vi fokus pa begravelseshandlingen i den klasse af ritualer
som Arnold van Gennep - og senere antropologen Victor Turner — har ka-
rakteriseret som overgangsriter, der er kendt for at udspille sig, ndr menne-
sker skifter social status i feellesskabet. Med begravelseshandlingen som det
antropologiske omdrejningspunkt underseger vi, hvordan det kulturkristne
begravelsesritual i Danmark strukturelt métte genskabes som en direkte fol-
ge af regeringens retningslinjer ift. COVID-19, og hvordan denne genska-
belse influerede afskeds- og sorgprocessen. Artiklen tager empirisk afset i
et to méneders forleb i fordret 2020, hvor jeg, Kenni Hede, opholdt mig i
huskarantene med mine foreldre og voksne seskende. Vi var samlet som
folge af, at min mor var kraeftsyg og befandt sig i det sidste stadie af sit syg-
domsforleb. De etnografiske erfaringer og betragtninger nuanceres gennem
interviews og samtaler med familiemedlemmer samt praesten, der orkestre-
rede biszttelsen. COVID-19 og de konsekvente sociale interventioner, der
folger heraf (fx forsamlingsforbud; regler om social distance; ideen om at
udvise samfundssind) skabte en folelse af, at vores familie deltog i et stort
socialt eksperiment, der ikke bare udfordrede vores helbred, men ogsa — vo-
res sensitivitet og moralske forsvarsvaerker. Det etnografiske materiale og
den analytiske diskussion er udfoldet i samspil med Hanne Bess Boelsbjerg.
Artiklen underseger, hvordan moralske udfordringer animerer til individuel
stillingstagen og etablerer et personligt handlingsrum, som ikke nedvendig-
vis er i overensstemmelse med samfundets agenda. Herigennem eksemplifi-
ceres, hvordan statslige indgreb i afskeds- og sorgprocesser potentielt skaber
en folelse af usikkerhed og ambivalens, hvor behovet for nzrvaer og omsorg
skal balanceres med samfundets krav om at vaere “sammen, hver for sig.”
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Moralske vs. omsorgsfulde handlinger

Min familie, bestdende af mine forzldre, to sastre og jeg, havde vaeret samlet
i godt en uge, da regeringens forste udmelding om landsdzkkende nedluk-
ninger ramte alle overskrifter. Med ét gled omverdenen vk, og vi forsvandt
ind i en impermeabel membran, der omsluttede vores totale tilverelse. Ti-
den stod nzrmest stille, eller neermere, den moslede sig afsted i et tempo,
der virkede underligt unaturlig, men som tillod os at veere komplet tilstede
overfor hinanden og ikke mindst min mor, der fire uger senere tog sit sid-
ste dndedrag i den hospitalsseng, vi havde fiet installeret i forbindelse med
hendes palliative pleje i hjemmet. Cancer var krisen vi aktivt gennemlevede
som familie, men COVID-19 var den unagtelige konstante omstaendighed,
der restriktivt influerede alle aspekter af de rituelle handlinger, der folger et
dedsfald. De selvsamme omstendigheder, der havde beriget vores familie
med tiden til totalt naervaer under min mors sidste tid, udfordrede efter do-
dens indtreeden muligheden for at tage afsked efter de genkendelige proce-
durer inden for Folkekirken, som de fleste danskere kender og er trygge ved.

Overalt omkring os blev nye etiske fordringer forhandlet og genforhand-
let i det, der oplevedes som et absurd spind af videnskabelige fakta og pseu-
do-videnskabelige overbevisninger, der gjorde det svert for os at navigere
korrekt udenfor hjemmets rammer. Serligt i dagene op til begravelsen meer-
kede vi omfanget af den nye virkelighed. Der var forsvindende lidt plads til
at lade sig flyde med traditionerne og stette sig op ad genkendelige struktu-
rer, da parolen “sammen, hver for sig” manifesterede sig i alle facetterne af
afskeden. P4 en og samme tid skulle vi genskabe vores egen version af be-
gravelsesritualet, genfinde balancen som familie efter min mors ded og ge-
noverveje de etiske fordringer, som er indlejret i de lokale og globale tiltag,
der folger af COVID-19s udbredelse. Sidelobende med, at erkendelsen om
vores families tab udkrystalliserede sig, spredte der sig en insisterende usik-
kerhed i og imellem os. Det viste sig seerligt, nar vi skulle forholde os til ka-
tegorier som rigtig og forkert; omsorg og svigt; naerver og samuveer, bade i
relation til hinanden og vores omgivelser. Selv de simpleste hverdagshand-
linger, som fx at handle ind, blev selvfelgelig sverere for os (ligesom for alle
andre), men den store udfordring opstod serligt i de situationer, hvor det at
veere en god samfundsborger pludseligt stod i direkte opposition til det oge-
de behov for omsorg, der kendetegner afskeds- og sorgprocessen, fx at beso-
ge, eller fa besog af venner og familiemedlemmer. Hverdagshandlinger, som
under normale forhold ville blive udfert per automatik, blev i langt hejere
grad udfordringer, der skulle takles pa en hel bestemt méde. Specielt i situa-
tioner, hvor fremmede kunne bevidne ens adfzerd og handlen, udspillede der
sig det som den canadiske sociolog Erving Goffman kalder interaktionelt
ubehag. Dette interaktionelle ubehag opstod i situationer, hvor vi befandt os
i ude i det offentlige rum, fx nér vi skulle handle. Min ene soster fortaller,
hvordan opfattelsen af det at veere en god samfundsborger stod i skarp kon-
trast til behovet for fysisk omsorg:
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“Nar man endeligt var ude at handle, og man medte én man bare tenkte:
ah, jeg vil bare godt kramme dig! og det kunne man jo ikke, for s kiggede
folk jo sddan lidt meerkeligt pd en. S& pd den mdde bliver man lige plud-
selig mere ensom med de folelser, man havde. De tenker jo bare: hold nu
keeft en uansvarlig ung pige, hvad fanden har hun gang i! De kan jo ikke
se, at jeg har mistet min mor for 4 dage siden. Jeg har da lyst til at veere
en god samfundsborger, men jeg havde bare s& meget andet der fyldte.”

I Danmark er deden og sorgprocessen omgivet af dedstabuer, og CO-
VID-19 fremkaldte en szrlig potensering af disse. Min familie ndede fle-
re gange til et punkt, hvor behovet for omsorg matte tilsideszttes til fordel
for de anvisninger, det omliggende samfund havde udstukket. Anvisninger,
hvis intention er at beskytte gruppen, og dermed den enkelte, under parolen
“sammen, hver for sig”, men hvor “hver for sig” ikke opfattes som tilfreds-
stillende, hverken hvad angar ens folelsesmessige behov for omsorgsfulde
handlinger, eller ift. til social anerkendelse af det statusskifte, der er forbun-
det med at miste en forzelder, en partner og et familiemedlem.

Argumentet her er, at de mange nedlukninger og restriktioner som falger
af COVID-19 i Danmark, efterlader mennesker, der allerede befinder sig i
en liminalfase — i et yderligere limbo — en ekstra sdrbar situation, fordi mo-
raliteten (de rigtige handlinger) antager en radikal eksperimenterende form
og forhandles i hver givende stund. For hvordan ger man det rigtige, hvis det
foles helt forkert? Den globale respons pd COVID-19s udbredelse konsti-
tuerer et etisk gjeblik for alle mennesker. Men det viser sig serligt tydeligt i
forbindelse med de meningsgivende handlinger, der traditionelt markerer de
overgange i tilveerelsen, vi som individer orienterer os efter.

Det moralske laboratorium

Vekselvirkningen mellem to ekstremer; nemlig handteringen af ded pa den
ene side og handtering af en epidemi pa den anden, var serligt toneangiven-
de for det etiske gjeblik, vi som familie oplevede. Gransefladen mellem dis-
se to yderpunkter dannede rammen for en lang reekke moralske dilemma-
er, som fx situationen ovenfor, hvor ensket om at f3 et kram af en god ven
midt i en dagligvarebutik momenteert undertrykkes af frygten, for at frem-
std som en darlig samfundsborger. Antropolog Cheryl Mattingly argumen-
terer i hendes bog Moral Laboratories for, at dydsetiske spergsmal er kom-
plet forankret i individets ensker og forestillinger om det gode liv. Hendes
feenomenologiske udlegning af forste persons dydsetik argumenterer for in-
dividets intentionalitet og evne til egenrddigt at kunne at forhandle i moral-
ske konfrontationer, fx de moralske dilemmaer, som opstar i kelvandet pa at
overvare og genskabe de traditionelle og rituelle rammer i en undtagelsestil-
stand. Det betyder ifelge Mattingly, at intentionalitet fungerer som udgangs-
punkt for individets vaeren i verden, samtidigt med at den er athengig af den
enkeltes evne til at konceptualisere og handle pd personlige forestillinger

AF KENNI HEDE OG HANNE BESS BOELSBJERG 69



om det gode liv. 1 tilleeg til den Heidegger inspirerede fenomenologi supple-
rer Mattingly sin forstdelse med neo-aristoteliske forestillinger om dydsetik,
hvor dyder udvikles og opretholdes gennem praksis. Udevelsen af forskelli-
ge moralske forestillinger, i kombination med en intentionel veerens-tilstand,
giver et nuanceret fenomenologisk afszt for at udforske hverdagen som ste-
det for moralsk beslutningstagen. Hverdagen konstituerer med Mattinglys
ord et moralsk laboratorium, hvilket bliver endnu tydeligere under en ‘aty-
pisk’ hverdag. Argumentet herfor er, at enkeltpersoner besidder en evalue-
rende agens, hvorfra evnen til at handle i overensstemmelse med forestillin-
ger om det gode liv opstar. Forestillingen om det gode liv — ogsa det gode liv
i deden — er fuldsteendig sammenfiltret med individuelle forestillinger om,
hvad sddant et liv indeholder. Dermed finder en konstant tilblivelse af det
individuelle meningsindhold sted, der fungerer som reaktion pa de moralske
udfordringer, vi konfronteres med i hverdagen. Eksemplet i supermarkedet
ovenfor udger pd mange mader et sidant moralsk laboratorium — hvor det
at veere en god samfundsborger pludselig er i konflikt med behovet for om-
sorg. Konfrontationen mellem disse to moralske yderpunkter demonstrerer,
hvordan ens evne til at konceptualisere og handle pa personlige forestillin-
ger om det gode liv, potentielt kan afbgje ens tilbgjelighed til at folge statens
ansvisninger, selvom de er fremsat for at beskytte én selv og andre imod syg-
domssmitte. Eksemplet er udtryk for en generel tendens til konstant at vare
i en moralsk forhandling med omverdenen. I det folgende kigger vi neermere
pa begravelseshandlingen, og hvordan den transformeres i skyggen af CO-
VID-19.

Begravelsesritualet - en individuel
komposition

En gudstjeneste i Den Danske Folkekirke, uanset hvor i landet den finder
sted, folger de anvisninger, som er angivet i folkekirkens ritualbeger. Litur-
gien er den rituelle forskrift ud fra hvilken, gudstjenesten foregar. Denne
er minutigst fremlagt i Den Danske Folkekirkes ritualbog, hvor en preacis
gennemgang af gudstjenesternes og ritualernes led er beskrevet. Her frem-
gér bl.a. hvad presten skal sige, og hvornar menigheden skal rejse og sztte
sig etc. Der er mulighed for sma variationer, men overordnet set, folger alle
gudstjenester den samme liturgi. I et interview med preasten, der stod for
min mors begravelse, fortalte han, at begravelsesritualet indenfor relativt
kort tid har udviklet sig drastisk sammenlignet med folkekirkens evrige ritu-
aler som dab, konfirmation, og vielse. Han forteller ogsa, at udviklingspo-
tentialet i den rituelle handling delvist kan forklares ved, at liturgien ikke er
sd neje bestemt for begravelsesritualet som for de ovrige ritualer. Ritualets
overordnede struktur folger liturgien fra gang til gang, mens indholdet af ri-
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tualets mindre dele kan forhandles mellem de parerende og den ansvarsha-
vende prest. P4 den made er det muligt at forme ritualet, sd det fir en mere
personlig karakter. I sidste ende er det dog presten, der skal godkende alle
@ndringer i ritualets udferelse og indhold.

Som folge af de restriktioner COVID-19 forte med sig, oplevede vi som
péarerende, at den traditionelle ramme, som den kirkelige handling seedvan-
ligvis skaber, var omsluttet af en udtalt usikkerhed i forhold til det at gore
det rigtige. Vi maerkede for alvor, hvordan denne usikkerhed manifesterede
sig, da vi blev palagt ikke at dele informationer om begravelsen med andre
end de nzrmeste parerende. Vi fik at vide, at arrangementet ville blive luk-
ket, hvis der kom mere end det antal personer, som kapellet var godkendt
til. Vi vender tilbage til dette eksempel i det folgende afsnit. Pointen her er,
at denne ambivalens indledte en mere individualiseret meningsdannelse for
os, de parerende, der opererede i snitfladerne mellem det hjemlige og det of-
fentlige, det personlige og kollektive, og mellem genkendelighed og usikker-
hed, hvor meningen og betydningsindholdet ferst konsolideres post faktum.

Gentagelse og genkendelighed

Ritualer udferes pd mange mdder som en nodvendig gentagelse, eller gen-
skabelse, af det meningsindhold, man har intention om at overfore i den ri-
tuelle handling. Victor Turner skelner mellem ritual og ceremoni, idet han ser
ritualet som et transformative fenomen, mens ceremonien mere er bekraef-
telsen af et givent meningsindhold. Med hver gentagelse tilfores et voksende
antal mutationer og tilleeg til dette meningsindhold og ritualets overordnede
struktur. I den forstand eksisterer der en grundleggende tvetydighed i ritua-
let, hvor hver gentagelse optraeder uafhangig, ligesom den pd samme tid er
fuldsteendig afhengig af tidligere iterationer. Fra denne iboende ambiguitet
er rituelle handlinger altsa ikke blot gentagelser med et allerede aftalt ind-
hold; de skaber potentielt noget nyt, hver eneste gang de udferes. Eller som
Clifford Geertz har formuleret det, sd er “det kopieringen, der har oprindel-
sesstatus”, kimen til mutationer ligger altsd i selve det at kopiere, eller genta-
ge. Det haenger sammen med, at gentagelser, qua det, at de er gentagelser, er
adskilt i #id. Historiker og etnograf Margaret T. Drewal argumenterer for, at
gentagelse netop fungerer indenfor tiden, pracist for at markere den og ka-
librere folelsen af regelmaessighed og varighed, eller endda for at fundamen-
tere tidens egentlige eksistens, samt de medvirkende aktores tilhersforhold
til hinanden og det partikulere handlingsrum, som et givent ritual danner
ramme for. Begravelsen som overgangsritual har vaeret stzerk udfordret un-
der COVID-19 nedlukningerne. Ikke kun for de parerende. Ogsa presten,
der varetog min mors begravelse, udtrykte i interviewet, hvordan det, han
kalder et frirum, har mistet noget af sin emfase og betydning i udferelsen af
ritualet under COVID-19:
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“Det frirum som kirkerummet kan give og som biszttelsen kan give, me-
ner jeg, det har manglet, eller det er blevet lidt edelagt af, at omverdenen
lige pludselig er kommet derind ogsd, pd den mdde, at her skal vi nu ogsa
forholde os til virus og ikke kun forholde os til at teenke pa den relation,
vi har haft til afdede. Men altsa det her rum til en ordentlig afsked, det
er blevet adelagt af, at selv her skal man forholde sig til en hel masse an-
dre ting, som ikke har noget med afdede at gore ... under hensyntagen til
samfundet, altsa, vi skal std sammen hver for sig, selv i kirken.”

Praesten beskriver her, hvordan begravelsen ikke bare er en ceremoni, men
et ritual, der transformerer de parerende, og hvordan omverdenens indgri-
ben i det, han beskriver som et szrligt rum for omsorg og narver, udfordres
og maske endda helt forsvinder i skyggen af den samfundsmaessige dags-
orden. Rituelle handlinger er pd mange mdder omsvebt af usikkerhed for
de involverede, og ritualets struktur har til formal at skabe en vis stabilitet
midt i denne usikkerhed. Men nér den rituelle struktur udfordres af eksterne
kraefter, som eksempelvis COVID-19, er det med risiko for, at den rituelle
intention opleses i usikkerhed og ambivalens. Min ene soster fortaeller om
forskellen pa det, hun havde forestillet sig der skulle ske i forbindelse med
vores mors begravelse og det, der rent faktisk blev tilfzldet. Som naevnt tid-
ligere blev det pdkraevet af os, at vi ikke matte dele noget information med
andre end de nzrmeste pirerende om begravelsen, med den begrundelse at
arrangementet ville blive lukket af politiet, hvis der var flere fremmedte end
tilladt.

“Til Skype-modet med presten fik vi steerkt pabudt, at vi ikke matte in-
formere andre end [de] inviterede om biszttelsen. Vi mitte ikke fortzlle,
hvorndr den fandt sted, eller hvor den fandt sted, simpelthen fordi, som han
sagde, nogen mennesker de kommer bare af ren og skeer god intention. Men
det kan altsd resultere i at vibenmesteren, eller hvad fanden han hedder,
ham der ikke er preest, sd bliver nedt til at kontakte politiet, og sa bliver ar-
rangementet altsa lukket — det var ret voldsomt.”

Den endelige afgorelse blev, at der matte veere 25 personer tilstede i ka-
pellet, alle inklusiv. Den utidige opgave med at udvalge, hvem der matte
komme til begravelsen, gav rum for en lang reekke moralske overvejelser. 1
det, der nogle gange foltes som et makabert puslespil skulle vi, der befandt
os i denne liminale situation, dissekere og inddele familiens sociale netvaerk
i en urimelig opgerelse over de forskellige relationers tilher, historie, styr-
ke etc. i forhold til os selv og vores mor. Derudover var vi bekymrede for
praestens udmelding om, at ordensmagten ville komme for at lukke forsam-
lingen ned, hvis nogle madte uopfordret op. Disse konstante afbrydelser i
sorgprocessen gav anledning til en udtalt felelse af isolation, der fostrede et
starre behov for omsorg som modtryk. I denne udgave af det moralske la-
boratorium traf familien vanskelige valg om, hvem der skulle involveres i
begravelsen. De patvungne moralske overvejelser, der opstod under finsor-
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teringen af de betydningsfulde relationer, der ellers ville vere inkluderet i
begravelsen, foranledigede at det rum — den fzlles forestilling og den felles
overgang som under normale omstendigheder ville have varet begravelsen
— oplevedes som totalt fraveerende under COVID-19. I stedet for at vaere en
aben begivenhed blev begravelsen et tystnet gjeblik.

Begravelse i et blomsterhav

P4 dagen for begravelsen ankom vi til den naturskenne kirkegérd, hvor vi
blev medt af en tom brostensbelagt vendeplads foran kapellet og dets 13-
ste dere. P4 deren hang et lamineret hvidt skilt med en postkassered cir-
kel og teksten “max. 1o personer i dette lokale.” De fremmeadte gestikule-
rede akavet for at afklare, om deres deltagelse inkluderede kropskontakt.
Parolen “sammen, hver for sig” var ikke leengere et samfundshensyn, men
fundamenterede folelsen af at vaere afskdret, isoleret, og alene — men sam-
men. Da vi endelig métte gd indenfor i kapellet, kollapsede tid og rum, og
for forste gang siden vores mors ded, blev omfanget af hendes netverk i li-
vet tydeliggjort og den afstandskorrekte omsorg blev for et kort gjeblik sus-
penderet. Rummet var oversvemmet med hendes yndlingsblomster, der i en
billedsken symfoni af farver og fordrsdufte, omfavnede kisten. I et kort gje-
blik forsvandt felelsen af isolation og fremmedgerelse. Hver eneste blomst
reprasenterede en levende relation, en omsorgshandling, en tanke, et fyr-
tarn, som klart lyste igennem den tunge tage, der s insisterende havde lagt
sig over den forgangne uges begivenheder. Blomsterne var en keerkommen
pamindelse om, at vi bestemt ikke var alene, hverken i sorgen, eller i kapel-
let, men de tomme baenke, advisering om to meters afstand og gudstjene-
stens fokus pA COVID-19 genintroducerede folelsen af fremmedgerelse og
skabte en distance til det, der foregik i kapellet. Folelsen af at man ikke helt
kunne overgive sig til afskeds- og sorgprocessen blev konstant forsterket af
COVID-19s altomsluttende insisteren, bdde i vores bekymringer for smit-
tefare, men ogsad af personalet i kapellet, serligt preesten, der ogsa tydeligt
var udfordret af de strukturelle indgreb, der var blevet implementeret. Min
ene soster forteller:

“[Preesten] startede jo sddan set hele biszttelsen ud med at give en Coro-
na instruks, hvor han skulle informere os om tiltag og retningslinjer. Det var
han blevet pdbudt af staten. Det var merkeligt! Det var lidt ligesom at {3 en
pop-up reklame midt i en sergelig film? COVID-19 deltager ogsa lige! Og
sa faktisk, da han skulle give slutmeldingen, der endte han med at sige: Ved
i hvad, ikke mere Corona, tak for i dag.”

COVID-19 og statens anvisninger skabte i foraret 2020 utvivlsomt en
udfordrende situation for alle, som formodentlig vil give genklang i vores ri-
tuelle praksisser fremadrettet. Med afskeds- og sorgprocessen som omdrej-
ningspunkt for moralske udfordringer, har vi i denne artikel set, hvordan in-
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dividuelle forestillinger kan afbaje den enkeltes tilbgjelighed til at handle i
overensstemmelse med statens anvisninger. Men ogsd, hvordan strukturelle
indgreb i netop afskeds- og sorgprocesser kan skabe en folelse af ambiva-
lens, hvor man som individ skal gere krav pd ens eksistensberettigelse alle-
rede inden, man har gennemfort overgangsriterne. Ved at lokalisere nogle af
disse udfordringer i konteksten af min families oplevelse og derved under-
soge og tenke disse restriktioner igennem ift. en af livets serlige overgan-
ge, nemlig begravelseshandlingen, har vi i denne artikel undersogt vigtighe-
den af at kunne udtrykke, bevare og (gen)skabe de mange betydningsfulde
relationer, som vi lever med og lever videre med — og hvordan ritualer, som
begravelse, er med til at sikre lige netop disse. Derudover har vi kigget pa,
hvordan moralske udfordringer kan animere en individuel stillingstagen og
etablerer et beslutningsrum, som ikke nedvendigvis altid er i overensstem-
melse med samfundets dagsorden, men som i stedet gor os til aktive medska-

bere af det liv vi lever, det gode liv vi forestiller os — ogsa i deden.
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Kenni Hede, Bachelor of Science (BSc) i Antropologi, stud.scient.anth.
i Visuelantropologi p& Aarhus Universitet.

Hanne Bess Boelsbjerg, cand.mag. religionsvidenskab, ph.d. IST,
Syddansk Universitet. Post doc. pé Interacting Minds Centre, Aarhus
Universitet i projektet ‘Borderlands of living’. | sin forskning fokuserer
hun pé bestemmelse af bevidsthed, medicinsk kultur, etniske
minoritetspatienter, eksistentielle overvejelser og spirituelle behov
blandt degende.
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Nar konspirationsteori

bliver til konspiration

Sagen efter sandhed i en krisetid

Af Malthe Lehrmann

Hvad ger man, n&r man ikke leengere stoler pé sine
politikere og faler sin ytringsfrihed og personlige frihed
frataget af et system, der misinformerer, undertrykker og
regulerer befolkningen med frygt?

Denne artikel handler om, hvordan levefeellesskaber i
Danmark oplever og erfarer COVID-19 pandemiens
politiske slagside, og om hvordan disse samfund konspirerer
mod det danske demokrati og den offentlige, politiske debat.
Deres héb er, at det p& den anden side af krisen vil blive
muligt at opbygge et mere demokratisk Danmark — et frit og

&ndeligt feellesskab, som gennem gget bevidsthed og oplysning

vil opbygge et staerkere immunforsvar og samtidig udstille
politikernes, medicinalindustriens og teleselskabernes
totaliteere og frihedsindskraenkende regulering.

Pandemier skaber usikkerhed og
ugennemsigtighed

COVID-19 virussen er blevet skabt i et kinesisk laboratorium som et biolo-
gisk viben mod USA. 5G netvaerkets udbredelse har svaekket vores immun-
forsvar, bvilket har gjort det nemmere at transmiitere smitten. Bag hele ud-
viklingen af COVID-19 sidder Bill Gates klar med et vaccineprogram med
henblik pd at indsaeite nano-chips til at kontrollere klodens befolkning.

I de forste 2 uger af COVID-19 pandemien, hvor Danmark lukkede ned og
resten af verden stod overfor en hidtil ukendt virus, kunne man pa sociale
medier sdsom Youtube, Twitter, 4chan og Facebook finde flere teorier som
ovenstidende om, hvordan COVID-19 var opstaet, og hvem der bar skylden
for dens spredning til resten af verden. I kelvandet pd medieoversvemmel-
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