Grundtvig, dyden og karligheden
Af Ole Nyborg

Dyden har i lgbet af de sidste 150 ar faet et darligt rygte. Den amerikanske
moralfilosof Maclntyre har beskrevet dydsbegrebets historie siden Homer og
Aristoteles, og han gennemgér ogsé, hvordan selve begrebet andrer indhold i
den almindelige europeiske sprogbrug i lebet af det 19. arhundrede
(Maclntyre 1981). Fra at blive anvendt om den almindelige godhed eller
moralske kraft og evne hos mennesket bliver begrebet “dyden” i stigende
grad i lebet af det 19. arhundrede anvendt om unge pigers og kvinders
seksuelle selvkontrol og dyder pa seksuallivets omradde. Men begrebet dyden
har en lang historie i den europaiske filosofi og teologi.

Grundtvig-forskningen har ikke beskeaftiget sig meget med Grundtvigs
forhold til dydsbegrebet, men i det folgende vil repraesentative eksempler fra
Grundtvig-forskningen blive omtalt. Derefter vil Grundtvigs brug af
dydsbegrebet blive undersegt ved en rekke eksempler specielt i forbindelse
med hans tale om kerligheden. Tekstmaterialet til denne underspgelse er
Grundtvigs pradikener i Vartov i 1840’erne. En placering af Grundtvigs
forhold til dydsbegrebet er interessant iser pa grund af den omfattende
interesse, som begrebet “dyden” har faet siden 1990’erne i den ny-
aristoteliske filosofi og etik og i form af den sékaldte dydsetik (fx Swanton
2003, McDowell 1998, Christensen 2008, Darwall 2003).

Grundtvigforskningen om Grundtvig og dyden

Kaj Thaning har i sin disputats om Grundtvig (Thaning 1963)
indgéende beskaftiget sig med Grundtvigs tanker om kaerligheden,
men Thaning mener ikke, at Grundtvigs tanker om kristendommen
eller kerligheden har nogen sammenhang med en tanke om dyden.
Grundtvig kan derimod godt tale om dyden i en samfundsmessig eller
borgerlig sammenhang, og Thaning giver en skildring heraf (Thaning
1963, 374). Grundtvig er i sin kristendomsopfattelse generelt mod-
stander af rationalisternes tale om dyden (643). Oprindeligt har
Grundtvig dog en “moralistisk” opfattelse af menigheden og kristen-
dommen, men i 1832 omvender Grundtvig sig til virkeligheden og
opgiver denne moraliserende tendens (643). For 1832 kan Grundtvig
godt tale om menigheden som et helligt og rent samfund, men derefter
taler han om det almindelige borgerlige menneskeliv (643). Karlighe-
den hos Grundtvig er ikke en dyd og har intet med dyden at gore (646
f.). P4 trods heraf bringer Thaning flere citater, hvor Grundtvig direkte
udtrykker sin enighed med rationalisternes tale om dyden (646 f.):
Thaning citerer séledes en udtalelse af Grundtvig fra 1842 om det 18.
arhundredes dydspradikanter: “baade Udtrykkene, de tog af Skriften
(...) [var] uforbederlige, og Moraliseringen (...) langt nyttigere end
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Dogmatiseringen efter de Symbolske Boager og Pietismen i de gudelige
Forsamlinger, thi disse forde fra, men hin sigtede dog #i/ Livet 1
Christus” (citeret Thaning 1963, 647, Grundtvigs markering).

Erik Krebs Jensen har givet en udferlig gennemgang af Grundtvigs
tanke om hjertets gudbilledlighed (Jensen 1977). Da begrebet dyden
hos Grundtvig synes at have en sammenhang med hans begreb om
“Hjertet”, er Krebs Jensens gennemgang i hej grad relevant for den
efterfolgende undersogelse. Ifeolge Krebs Jensen er “Hjertet” hos
Grundtvig et modtagende og gengivende element, idet “Hjertet”
modtager Guds ord og kaster det tilbage til Gud som en genlydsmur
eller et spejl (94 f.). Hjertet er “menneskets modtagende egenskab”
(95). Hjertet er en mur, som — hvis den vender rigtigt — tilbagekaster
Guds ord (69). Hjertet hos Grundtvig synes derfor at vare noget
grundleggende passivt, som ikke i sig selv optreeder som en handlende
komponent i mennesket. Grundtvig vendte sig imod rationalisterne og
deres tale om fornuften, og nar Grundtvig taler om “Hjertet”, mener
han menneskets folelser (70). Hjertet hos Grundtvig hanger isar
sammen med attrd og lengsel (75). Ifelge Krebs Jensen er folelserne
nu blevet undertrykt i kirken og i det moderne samfund, og derfor ber
vi lade os inspirere af Grundtvig og tale mere om vores folelser (71).
“Grundtvig sa felelsens betydning (...) for menneskets tankegang og
handlinger, ja han regnede folelsen for den vigtigste grund” (71).
“Arbejdet med Grundtvigs hjertebegreb har gjort det indlysende, at der
igen ma tales teologisk om folelser” (71). Krebs Jensen synes
derudover at beskrive “Hjertet” hos Grundtvig pa en overvejende
statisk made. I Krebs Jensens gennemgang er det svert at se, at det
kristne menneske ifelge Grundtvig skulle gennemlgbe nogen vakst
eller udvikling (jf. 95 f.). Krebs Jensen opfatter ikke Grundtvigs tale
om “Hjertet” som udtryk for noget skema om dyden pa trods af de
Grundtvig-citater, som han bringer, hvor Grundtvig udtrykkeligt taler
om “Dyden” (75).

Lise Brandt Fibiger har givet en indgéende gennemgang af
Grundtvigs veaksttanke is@r i hans salmer (Fibiger 1977). Fibiger
opfatter heller ikke Grundtvigs tanker som pa nogen made relateret til
et dydsskema. Det kan overraske i betragtning af de Grundtvig-citater,
som bringes i Fibigers artikel (227, 229), hvor Grundtvig pé en meget
markant made taler om de kristelige dyder. Fibiger bruger ikke
begrebet dyd i sin artikel, og det er tydeligt, at tro, hab og keerlighed
hos Grundtvig ikke skal opfattes som kristelige dyder (227).
Grundtvigs tanke er, at vi bliver ved med at vare som bern hele livet
(226 f.). Tro, hdb og kerlighed er bade sideordnede og successive
stadier hos Grundtvig, men Fibiger laeegger tilsyneladende mest vagt
pa, at de tre momenter er sideordnede og til stede hos barnet fra
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begyndelsen (228). Hos Grundtvig finder vi tilsyneladende ikke en
egentlig vaekst fra barn til den fuldvoksne mand, hvor der sker en
virkelig forandring af menneskets karakter eller vasen, og det kristne
menneske bliver ved med at vende tilbage til startpunktet for dets ud-
vikling (231, 246). Grundtvig tolkes — som hos Thaning — som en slags
skabelsesteolog, og Fibiger legger vagt pd, at Grundtvig taler om
kontinuiteten mellem det menneskelige og det kristelige (228, 245 f.).
Grundtvig var ikke — og her polemiserer Fibiger mod P. G. Lindhardt —
tilhaenger af nogen “udviklingstanke” (246). Grundtvigs tanke er ikke,
at vi skal haeve os op over verden eller det jordiske (246). Ligesom
Thaning og Krebs Jensen fortolker Fibiger Grundtvigs teologi —
inklusive hans eventuelle forhold til dydsbegrebet — pa en sddan made,
at den i en vis forstand er forenelig med den dialektiske teologi i det
20. drhundrede.

Henning Heirup (1983) kommenterer et par steder Grundtvigs
forhold til dyden. Hairups bog er et slags forsvar for Grundtvig over
for en kritik, som Hal Koch i 1950-51 rettede imod Grundtvig for at
ignorere basale menneskelige kendsgerninger som deden og nasten
(27 f.). Heirup kommenterer et sted Grundtvigs forhold til den
autoriserede Evangelisk-kristelig Salmebog og siger i den forbindelse,
at hos Grundtvig finder vi ikke denne salmebogs tanker om “fremgang
i karakterudvikling” eller — med et citat fra den — tanker om “adel
Vext i Dyd og Troe” (54). Hos Grundtvig meder vi ikke nogen tanke
om, at dgden skal lere os at “vorde gode Mennesker” (54, med et citat
fra salmebogen). Heirup tilfgjer, at vi nemt kan forestille os, hvilken
“lidelse” denne “dydige moralisering” var for Grundtvig (54).
Langere fremme i bogen henviser Heirup til en tanke hos H. N.
Clausen om, at der er en forbindelse mellem “Dyden” og “Udede-
ligheden”, og Heirup skriver, at hele denne tanke klart blev afvist af
Grundtvig (63). Ogsé i sin disputats om Grundtvigs erkendelsesteori
og forhold til modsigelsens grundsaetning (Heirup 1949) anforer
Heirup adskillige citater af Grundtvig, hvor begrebet “Dyden”
optreeder, men Heirups mening synes at vere, at Grundtvig ikke er
bestemt af noget dydsskema (fx Hairup 1949, 101, 163, 166).

Den norske teolog Synneve Heggem (2005) har givet en
omfattende skildring af Grundtvigs kerlighedstanke is@r i1 hans salmer
(§f. ogsa Heggem 2000 og 2007). Heggem afviser, at Grundtvig skulle
opfatte karligheden som en dyd. Hvis man skildrer karligheden som
en dyd, bliver kerligheden “koloniserende” og “imperialistisk”, fordi
det er dydens vaesen at vaere koloniserende og imperialistisk (Heggem
2005, 187). Heggem synes at definere dydsbegrebet ved en tanke om
“plikt” (187), men forklarer ikke yderligere, hvad hun forstir ved
dydsbegrebet. Heggem synes ikke at tale om dydsbegrebet i dets
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klassiske betydning, som vi finder det hos Aristoteles, Platon eller
Thomas, men ud fra hendes samlede skildring af Grundtvigs
keerlighedstanke er det tydeligt, at hun mest opfatter karligheden hos
Grundtvig som en folelse.

Regner Birkelund (2008) beskriver dydsbegrebet hos Aristoteles
og s&tter det 1 forbindelse med Grundtvigs opfattelser af menneske og
frihed og tanker om det felles bedste, men Birkelund forbinder ikke
dydsbegrebet med Grundtvigs kristendomsforstaelse. Grundtvigs
tanker vedrerende samfundets indretning svarer ifelge Birkelund til
tankerne hos Platon og Aristoteles (Birkelund 2008, 242). Birkelund
beskriver dyden hos Aristoteles som den dyd at f& gode venner og den
dyd at legge vagt pd venskabet (242). Ifalge Birkelund mener bade
Aristoteles og Grundtvig, at alle mennesker fra naturens hold er fadt
med et “etisk potentiale”, og at mennesker derfor grundleggende er
lige (242 f.). Birkelund synes her at overse den markante opfattelse af
menneskers ulighed og opfattelsen af, at der er gode og slette menne-
sker, som man finder hos Aristoteles, og som netop er et fundamentalt
trek 1 hans dydsteori (242 f., 244). Den omfattende diskussion af
dydsbegrebet, som er foregdet i den ny-aristoteliske dydsetik siden
1990’erne, inddrages ikke direkte hos Birkelund.

Herudover er en rekke andre varker, som indgaende beskaftiger
sig med Grundtvigs kerlighedstanke, blevet undersegt for at afgere,
om disse vearker sa®tter Grundtvigs kristendomsopfattelse eller
kerlighedsopfattelse i forbindelse med et begreb om dyden. Det geel-
der blandt andet: Allchin (1997), Balslev-Clausen (1991), Borum
(1983), Bjerg (2002), Brandt-Nielsen (1993), Elbek (1960), Gregersen
(2000), Grenbzk (1951), Hansen (1997), Iversen (1987) og Jonas
(2007). Ingen af disse fremstillinger af Grundtvigs kristendoms- eller
kerlighedsopfattelse sxtter hans tanker i forbindelse med et dyds-
begreb eller overhovedet med en tale om dyden (jf. ogsd oversigten
over Grundtvig-litteraturen i Jargensen 2009).

Eksempler pa Grundtvigs brug af selve begrebet “Dyden”

Der er fire helt forskellige problemstillinger i forbindelse med spergs-
malet om et dydsbegreb hos Grundtvig: Det forste spergsmal er, om
man kan sige, at Grundtvig — i de tilfelde, hvor han eksplicit anvender
begrebet “Dyd” — gar ud fra et underliggende dydsskema som sadan.
Det andet problem vedrerer selve indholdsbestemmelsen af dyden eller
dyderne. Er for eksempel karligheden en dyd? Det tredje spergsmal
er, om man helt generelt kan finde et dydsskema i Grundtvigs
kristendomsforstaelse — helt uanset, om han eksplicit anvender be-
grebet “dyd”. Og endelig: Hvordan forholder han sig pa4 den made til
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den lange teologiske og filosofiske tradition, som har talt om dyden
eller dyderne? I det folgende vil kun de to forste spergsmal blive sogt
besvaret.

Grundtvig anvender begreber som “Dyd” og “dydig” i et over-
vaeldende stort antal tilfelde i sine Vartov-praedikener.' I det folgende
skal gennemgés udvalgte eksempler pa hans brug af dydsbegrebet og
hans overvejelser omkring begrebet “Dyden”.

Dyden og det realt mulige

I en pradiken pa den 2. sendag i advent 1844, hvor Grundtvig taler om
verdens undergang, kommer han ind pa begrebet om dyden (GPV VII,
10-16; teksten er Luk 21,25-36). Vi er ifelge Grundtvig endnu langt
fra at veere fuldkomne. Vi er hverken “fuldkommen giennemtraengt af
Herrens Aand” eller “fuldkommen oplyst” (GPV VII, 12). Grundtvig
omtaler en lang reekke dyder, som han kalder de “Apostoliske Dyder”
sasom “Aand”, “Kraft”, “Liv”, “Lys” og “frem for Alt” “Kiarlighed til
Gud og Nasten” (GPV VII, 12). Disse dyder vokser ifslge Grundtvigs
praediken gradvist frem i tiden og i historien. Grundtvigs pointe er, at
“vi” endnu ikke — i 1844 — har en tilstrekkelig forstdelse af, hvad
verdens undergang egentlig er, og at “vi” endnu ikke har den
nedvendige kraft og styrke til at std frem og forkynde og til is®r at
gennemleve verdens undergang. Denne dyd, kraft og styrke vil vi forst
— eller forhdbentligt — opna pa et senere tidspunkt (GPV VII, 12 f.).
Grundtvigs brug af begrebet “Dyder” indebarer klart nok, at dyden
er noget, som vokser eller i al fald kan vokse med tiden, og at dyden er
en omfattende evne, der bade inkluderer en vis bevidsthed og en vis

' Eksempler pa Grundtvigs brug af begreberne “Dyd” eller “dydig” i hans

predikener 1839-49 er folgende: GPV I, 27 £, 41 £, 58 f., 89, 307, 450 £,
284,307, 346, 451,492, 513; GPV 11, 73,77, 216, 278 £., 153, 293, 305; GPV
I, 127, 189 £, 301, 352, 256, 358, 386, 405; GPV' V, 165, 279, 352; GPV VI,
12 £, 279, 281, 301, 377 £, 380, 387, 395; GPV VII, 138, 165 f,, 283 f. samt
uden for de trykte preedikener: “Jule-Sendag 18457, “Midfaste Sendag 1846,
“Paaske-Sendag 18467, “2den Onsdag i Faste 18477, “Alle-Helgens Dag
1849”7, “19de Sendag efter Trefoldighed 18497, “2den Helligtrekonger-Sen-
dag 1849, “11te Sendag efter Trefoldighed 1849”. De utrykte predikener
foreligger nu ogsd digitalt pa internetadressen grundtvig.dk. — I alt er der
fundet hen ved 155 passager i disse praedikener, hvor Grundtvig anvender be-
grebet “Dyd”, og et mindre antal steder, hvor han anvender begrebet “dydig”.
Grundtvig synes i disse preedikener som hovedregel at anvende ordet “dydig”
i en negativ betydning som et udtryk for en misforstaelse af dydens sande
natur (fx GPV'1, 58 f., 89, 284; GPV 11, 216). — I ganske f3 tilfzelde anvender
Grundtvig begrebet “Dyden” om en tings eller ikke-menneskelig storrelses
godhed, egnethed eller kvalitet (fx GPV 111, 405).
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moralsk eller menneskelig styrke, evne og kraft. Dydens gerning er
ifolge Grundtvigs pradiken at gore det realt mulige, altsé det, som er
muligt i forhold til menneskets nuvarende forhold og ressourcer. De to
starrelser — det, som vi kan, og det, som vi skal — ha&nger ofte sammen
i Grundtvigs pradikener (fx ogsd GPV 1, 27), og kerligheden og
godheden hanger sammen med det, som vi kan bare og evne, altsd
med vores “Dygtighed” og “Evne” (fx GPV 11, 324, 415; GPV 111, 424;
GPV'V, 270 f; GPV VI, 121, GPV VII, 256). Vi skal ikke kaste os ud
1 moralske opgaver eller kristelige gerninger, som vi endnu ikke har
styrken og kraften til at gennemfore: “kun en Daare begynder at bygge
paa et Taarn uden Midler til at fuldfere det” (GPV VII, 12). En sadan
moral eller kristendom ville vere den rene “Daarskab”. Kerligheden
og dyden handler om, hvad vi kan magte, og den handler om vores
magt, evne eller magtighed (jf. ogsa fx GPV 11, 424; GPV 11, 324,
GPV VI, 256; GPV VI, 121; GPV 11, 415). Dyden er at gore, hvad
man kan, og at gere, hvad der er muligt. Grundtvigs mening er, at den
apostoliske eller kristelige dyd, hvis keme er “den inderlige,
brendende Kierlighed” (GPV VII, 13), gradvist vokser frem eller
bliver bygget op. Efterhanden som den styrkes og realiseres i
menigheden og i det enkelte kristne menneske, bliver flere og flere
moralske og kristelige opgaver realt mulige eller realisable. Malet for
dydens udvikling er, at vi som fuldvoksne krigere skal blive tilstreek-
keligt kraftige, magtige og modige til at ga i krig med verden, men vi
skal ikke “spilde og udtemme” vore nuvarende krefter “i frugteslas
Kamp og Strid med dem, som er udenfor” (GPV VII, 13 f.). Ker-
ligheden er et spergsmal om evne, ressourcer, modenhed, mandighed,
duelighed og dygtighed (jf. GPV VII, 13). Nar Grundtvig taler om
kerligheden som kernen i de kristelige dyder, gar han altsé tydeligt
nok ud fra et dydsskema.’

I en senere praediken i Vartov fra 1855 udtrykker Grundtvig en
tilsvarende tankegang om sammenhangen mellem dyden, evnen og
veksten (Lindhardt 1974, 167). Grundtvig taler om Jesus og hans
menneskelige og &ndelige udvikling. Forst til sidst — hen imod enden
pa sit jordiske liv — gar Jesus for alvor i krig med saddukaerne og
fariseerne. Saledes er det ogsa med os. Vi skal ikke — forend vi har
udviklet den fornedne styrke, evne og kraft — kaste os ud i udevelsen
af den fuldstaendige kristelige dyd og godhed (Lindhardt 1974, 167 ).

2 Thodberg (2007, 333-335) gennemgar Grundtvigs udtalelser om

“Dyden”, i denne og flere af de behandlede predikener, men han giver ingen
kommentarer til Grundtvigs brug af dydsbegrebet.
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Dyden og det maskuline og fuldvoksne

I en prediken fra 1842 kommer Grundtvig ligeledes ind pa
spergsmalet om dyden (GPV III, 189-191: “3die Sendag efter Paaske
1842 Aftensang”, teksten er 1 Pet 2, 11-20). Meningen med det
kristelige liv er, at der skal ske en vakst (jf. Grundtvigs tale om den
“guddommelige Vaext” fx GPV 11, 60; GPV 111, 144, 272; GPV' V, 314;
GPV VI, 60, 104, 305, “Onsdag 3die Decber 1845”, “Skierthorsdag
1849”). Vi begynder dette liv som barn. Barnet er ikke kommet langt
pa vakstens eller dydens vej, men efterhdnden nar vi til sidst frem til
fuldkommenheden som fuldvoksne praster og konger. Det, som
vokser i lgbet af denne vakst, er vores “Lyst” og “Kraft”, og det, som
sker i forlgbet, er, at “vi”, som er lemmer pa Jesu Kristi legeme, i
stigende grad realiserer og manifesterer “Hans Dyder” (GPV 111, 189).
Vaksten af dyden sker inden for rammerne af den lille flok, som
vandrer igennem “denne Verden som Fremmede og Udlendinger, der
leenges efter Federnelandet (...) Himlen” (GPV 111, 189).

Dyden er i Grundtvigs prediken en dygtighed eller duelighed, som
udvikles hen ad vejen. Dens formal er, at “vi” larer at klare den
modstand, foragt, lidelse, uret og forfelgelse, som den lille flok op-
lever pé vejen, ligesom dydens formal er at bringe dem frem til himlen
(GPV 111, 189 f.). Livet i den lille menighed er derfor et “Helte og
Martyr-Liv” (GPV 111, 190). Et formél med den dyd, som de kristne
skal lzre, er, at de med denne kraft og evne skal overvinde og
beske@mme verden (GPV 111, 190). Dette dydige helte- og martyrliv er
ikke et liv for de smé og svage, men kun en opgave, som “de Voxne i
Herren” kan bare. Mélet med udviklingen af dyden er at udvikle det
fuldvoksne kristelige menneske, som har kraften, evnen og magten til
at folge Kristus. Den udviklede kristelige dyd er i Grundtvigs pre-
diken en — i al fald efter traditionelle begreber — “maskulin” dyd, som
er bestemt af magtighed, kampevne og selvkontrol og en vis aggres-
sivitet og frygtlashed. Som Grundtvig siger i flere af sine Vartov-
predikener: Vi skal ifere os Guds fulde rustning og gé i krig med
verden, men det er ikke en opgave, som ber eller kvinder kan lofte
(fx GPV 1, 527).

Dette meget “maskuline” dydsskema findes mange steder i
Grundtvigs praedikener (GPV 11, 328; GPV VI, 244; GPV 1, 273; GPV
VI, 134; GPV VI, 137, GPV VI, 138; GPV 111, 109; GPV 1II, 112;
GPV 1, 164; GPV 1, 527).> Krigen med verden raser ifalge Grundtvig

Lige modsat fortolker fx Heggem (2005) og Birkelund (2008) Grundtvigs
kristendom som preget af et “feminint” skema. Jf. ogsd Magnus Stevns’
analyser af Grundtvigs salmer (Stevns 1950). — I Grundtvigs Vartov-pradi-
kener 1839-1849 synes kvinder og bern at vaere praget af en grad af svaghed,
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allerede nu (GPV VI, 137), og Kristus er i krig med verden (GPV I,
273). Det er ifalge Grundtvigs preedikener farligt at glemme, at “vi” er
i krig med verden, og det er netop en stor fristelse for de sande kristne
at glemme dette (GPV VI, 134). Kristus er en stor “Krigsmand” (GPV
III, 112). Sammenhangen mellem det at bekende troen for verden og
krigen mellem verden og lysets bern spiller i det hele taget en meget
fremtreedende rolle i Grundtvigs praedikener 1839-49, og de dyder,
som denne krig og kamp kraver, er tydeligt nok skildret i meget
“maskuline” vendinger. Det er “vores” opgave og ikke kun Kristi op-
gave at g i krig med “Verden”. Jesu Kristi menighed er i Grundtvigs
pradikener et lille tappert skib, som sejler pa det store farefulde hav,
og som hele tiden angribes og beskydes af overmodige og aggressive
sergverskibe med kugler og kanoner (GPV 1, 232). Den kristelige dyd
viser sig ved, at de kristne mand kemper for Guds rige og for Guds
sag. De fuldvoksne kristelige maend er “Kongens staaende Krigshaer”
(GPV 111, 109) og “veldige K&mper, som gve sande Heltegierninger”
(GPV' 1, 129, jf. derudover fx GPV 1, 129, 232, 273; GPV VI, 134 £,
138 f.; GPV 111, 109, 112). De dyder, som skal erhverves af “Herrens
Stridsmaend”, er isaer “Visdom”, “Kraft”, “Klarhed”, “den hgie Rolig-
hed” i krigens tummel og virvar og “den himmelske Munterhed” under
kampen og krigen (GPV'111, 38 f.).

Men udviklingen af denne kristelige dyd er ifelge Grundtvig ikke —
som han havder, at mange teologer mener — “en ny Lov, der endnu er
meget strengere end den Gamle” (GPV 111, 190). Grundtvig angriber
de “Skriftkloge” for deres fortolkning af dette kristelige liv:

Alt dette finde nu vel de Skriftkloge er en herlig Sag, og at det just gior
vor Leremester Jesus Christus udedelig Zre, at Hans Lov og Sade-
lere er endnu meget streengere, dydigere, renere og aandeligere end
den Mosaiske, men det finde og udraabe de dog kun, fordi de tage sig
Sagen let og binde svare Byrder til andre, som de ikke selv rere med
en Finger (GPV 111, 190).

Dyden kan ikke fremkomme ved en etisk regel eller ved et etisk ideal
formuleret pd en abstrakt made. Det er den fejl, som de skriftkloge
begér. De lofter det etiske ideal helt op til skyerne og fryder sig ved
Herrens hegje krav til menneskene — men de har ingen som helst
anvisning pa, hvordan et sddant hejt ideal kan realiseres. Grundtvig
afviser ikke en tale om kristendommen som en etik, men han afviser
den form for kristelig etik, som han gjensynligt finder udbredt i

afhengighed eller uudviklethed. Eksempler herpa er: GPV VI, 270;GPV VII,
277, GPV V, 14; GPV 1, 165; GPV 1, 527, GPV 11, 396, GPV VI, 368. 1
Grundtvigs pradiken “4de Trinitatis-Sendag 1848” er kvinder og bemn
forbundet med noget bledagtigt. Samme tanke findes i GPV 11, 148.
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samtiden. Grundtvigs henvisning til dem, som binder “svare Byrder”
paa andre, findes mange forskellige steder i hans pradikener, og
meningen med dette udtryk er antageligt en kritik af den kantianske
etik (fx GPV 11, 293; GPV 11, 262; GPV 111, 190; GPV' V, 166; GPV 11,
203; GPV V1, 368; GPV 1, 487).

Grundtvig siger i den n@vnte prediken fra 1842, at det er ikke nok
at sige, hvad der skal gores. Kristendommen handler ikke om kun at
udtale, at vi skal vende verden og synden ryggen eller gore det gode.
Kristendommen handler om, at vi rent faktisk skal gore det, og om,
hvordan vi kommer til at gere det. Meningen med Jesu Kristi “Lov”,
som lyder, at vi skal hade og forsage verden, er ifglge Grundtvig, at
denne lov skal virkeliggeres og holdes (GPV 111, 190). Den “Velsig-
nelse”, som de kristne efterstraber, folger ikke af, at loven blot bliver
forkyndt, men kun efter, at den er blevet overholdt (GPV III, 191).
Velsignelsen, saligheden og himlen folger ikke af kloge ord eller
formaninger eller sékaldt kristelig etisk forkyndelse, men er et resultat
af dyden og af den virkelige forandring, som dermed sker med det
kristne menneske. Velsignelsen folger, nar de kristne realiserer og
virkeligger dyden (GPV III, 191). Dyden udvikles ved, at de spade
begynder at inddrikke modermalken. Dyden er de egenskaber og
kvaliteter, som de kristne — der er lemmer pd Jesu Kristi legeme —
leerer af deres mester. De kristne lerer efterhanden i en slags mester-
leere “at kundgiere Hans Dyder” (GPV 111, 191; jf. GPV 11, 296; GPV
VI, 298). Kun ved at leve i det virkelige samvar med mesteren Jesus
Kristus kan de — som er hans elever — erhverve sig hans “Aand og
Sindelag” (GPV 111, 191).

Dyden indlares saledes kun hen ad vejen, og kun hvis vi lever i det
nere kristelige feellesskab i den lille flok, som vandrer tvars gennem
verden med al dens forfelgelse, spot og angreb (GPV III, 191).
Grundtvig sammenfatter sin kritik af den fremherskende kristelige etik
i det folgende spergsmal. Grundtvigs tanke er, at dyden ikke er noget,
som mennesket bare ejer eller ikke ejer pa en statisk made. Dyden
leerer vi pa samme made som det lille barn, der ved sin spade begyn-
delse ikke ejer megen forstand, kraft eller evne (fx GPV VI, 270; GPV
VII, 277; GPV 1, 165; GPV 11, 396). Vi er ikke bare fodt som
mennesker, men ogsé fadt til at blive stadigt mere fuldvoksne menne-
sker:

saa vi kiendelig kan voxe og give et godt Eksempel og tilstoppe
Bagtalernes [dvs. de vise og de skriftkloge] Munde med det
Spergsmaal, om hos dem Bernene ere ligesaa besindige, sterke og
faste som de Voxne (GPV'111, 191).
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Kerligheden og dyden

I en prediken 1 julen 1845 kommer Grundtvig igen ind pé
sammenhangen mellem dyden og karligheden (“Jule-Sendag 18457).
Han prediker over evangeliet om Maria, Jesusbarnet, Josef, Simeon og
Anna i templet. Denne lille forsamling er en “Lignelse” om den “lille
Flok”, “de Helliges Samfund”, Jesu Kristi “Venner” eller den lille
kristne menighed pé jorden. Grundtvig nevner — som afslutning pa sin
prediken — at han har féet abenbaret denne fortolkning i en direkte
meddelelse fra Herren, og hele denne tolkning af evangelieteksten er
tydeligt nok meget vigtig for Grundtvig i hans forklaring af den sande
kristendom. Den lille forsamling i templet er netop en meget lille flok
og derfor et godt, sandt og levende billede pa Jesu Kristi menighed.
Grundtvig udlegger fortellingen som en slags allegori. Maria, som
berer og har fedt barnet, er “Troen”, Simeon er “Haabet”, og den &ld-
gamle Anna er “Ki®rligheden”. Ogsa “Verdens Viisdom” taler meget
om hébet og kearligheden, men verden har ikke nogen sand kristelig
forstdelse af disse begreber:

som vi alle veed, i Verden afbildes Haabet og Kizrligheden altid i
blomstrende Ungdom, og blendende Deilighed (...) at den [Verdens
Viisdom] saaledes udelukkende afbilder sit Haab og sin Kiarlighed,
der aldrig blive gamle og forlyste kun ved Blaendverk (“Jule-Sendag
1845”).

For verden er hab og karlighed kun ungdommelige folelser. Disse
folelser er sé at sige naturlige livsytringer og ikke resultat af en laring,
udvikling, opdragelse eller modning. Herimod stiller Grundtvig den
sande kristelige opfattelse af habet og kerligheden, der fodes i det
kristne menneske og som langsomt modnes og vokser i styrke, jo
&ldre man bliver og jo mere “voxen” man bliver “i Herren”. Isar
kerligheden kommer ifelge Grundtvigs tankegang tilsyneladende forst
med érene. Hans tanke er, at karligheden er noget, som pa en eller
anden méde vokser frem i en slags organisk proces eller lereproces.
Til sidst 1 sin prediken naevner Grundtvig séledes, at Josef, som er
Jesu “Pleiefader”, er helt nedvendig for, at det lille Jesus-barn kan
modnes og vokse op og blive en voksen mand. Modningen af sgnnen
sker kun i et vist samfund med en fader — her i tilfeldet af en
“Pleiefader”. Habet og keerligheden er saledes to udtryk for “Dyden”;
noget, som en nykommer kan lere, hvis han lever sammen med en
mester. Dyden eller karligheden er ifelge Grundtvig saledes hverken
blot en beslutning eller — som “Verden” tror — en folelse, et spontant
livsudtryk eller et indfald. Dyden og karligheden er heller ikke noget,
som blot er en beslutning. Dyden sasom habet og kearligheden er i
stedet noget, som gradvist vokser frem efter naturlige love. Efter-
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hénden som processen og denne l@ring skrider frem, bliver de to dyder
— hébet og kerligheden — “ikke blot (...) gamle, men blive renere,
®dlere og klarere, altsaa skignnere i Guds Qine, jo mere de aldes”
(“Jule-Sendag 1845”). Kort sagt: Dyden er det, som er skent og
elskeligt i Guds og i mesterens gjne.

Grundtvig drager i denne praediken et skarpt skel mellem den
naturlige keerlighed ude i verden eller den kaerlighed, som “Verden”
taler om, og den sande kristelige eller “den himmelske Kizrlighed”
(“Jule-Sendag 1845”"). Den himmelske kerlighed er et fenomen, som
vokser og forages i lobet af historien eller i lebet af tiden, hvorimod
den kerlighed, som “Verden” taler om, synes at blive mindre tydelig
eller aftage i styrke med arene. Efterhanden som tiden gar, og manden
bliver &ldre, sker der det, at “den himmelske Kierlighed”, som er en
“Alter-Ild”, i stigende grad blusser og flammer op i hgje luer.
Grundtvig beskriver pd den made, hvordan “Dyden” efterhdnden
blusser op eller — som han siger i denne prediken — hvordan “Christus
bliver fuldvoxen” i menigheden.

Dyden, barnet og vaksten

I praedikenen fra julen 1845 beskriver Grundtvig ogsé, hvad der er
karakteristisk for barnet. Begreber som bern og barn spiller en
afgarende rolle i Grundtvigs pradikener. Han bruger disse begreber pa
en dobbelt made — dels om bern i en bogstavelig forstand og dels om
dem, som er “Bgrn i Herren”, dvs. om dem, som netop er kommet ind i
Herrens menighed og som derfor ikke er kommet langt pa salig-
gorelsens vej. I den navnte praediken fra julen 1845 (“Jule-Sendag
1845”) karakteriserer Grundtvig barnet ved en rekke egenskaber: Born
er “fattige”, “aandlese”, “afmeegtige” og “foragtede”. Barnet er
“uendset”, “ubevidst” og “magteslest”. Grundtvig udtrykker ofte 1
sine preedikener denne opfattelse af barnet eller af det lille barn, der
skal ud pa saliggerelsens og dydens lange vej (fx GPV VI, 270; GPV
VII, 277; GPV 1, 165; GPV 11, 396; GPV VI, 14). Tanken om den
“guddommelige Vext” er vigtig i Grundtvigs Vartov-praedikener
1839-49, og han kaeder den sammen med en vakst i dyden (fx GPV
VI, 305; GPV 111, 272; GPV V1, 60; GPV VI, 104; GPV V, 314; GPV
II, 60; GPV 1II, 141, “Onsdag 3die Decber 1845, “Skizrthorsdag
1849”). Barnet vokser stadigt, og vi skal ikke tage det lille barn som et
godt eller sandt billede pa det at vere et kristent menneske.

Grundtvigs opfattelse af barnet hanger séledes sammen med hans
dydsskema. Hos barnet finder vi ikke nogen stor dyd, evne eller kraft
af den enkle grund, at udviklingen af dyden foregar pa en lang rejse,
hvor porten er snaver, vejen smal, anstodsstenene mange og udfor-
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dringerne og modstanden fra verden overvaldende (fx GPV 111, 281;
GPV 111, 211; GPV 111, 349: GPV 11, 284; GPV VII, 283; “19de
Sendag efter Trefoldighed 1849”).

Og see vi nu ferst, som vi maae, paa Herrens Moder, Marie, hvorledes
skulde vi da kunne teenke os et synligt Billede af Troen i vort Hjerte,
ligere end hun (“Jule-Sendag 1845”).

Grundtvigs praediken fra julen 1845 er ogsé interessant, fordi den viser
en opfattelse af forholdet mellem tro, hab og kerlighed og satter disse
tre sterrelser i forhold til “Dyden”. I Grundtvigs udlegning af
fortellingen er Maria et billede pd “Troen”, men i hans fremstilling af
tro, hab og karlighed er karligheden og hébet tydeligt nok overordnet
troen. Maria er den, som har fodt barnet Jesus Kristus — men i og med,
at hun symboliserer troen og kun troen, er hun i Grundtvigs prediken
egentlig ikke kommet sd langt pa saliggerelsens vej. Pa den vej er
Simeon og ise@r Anna tydeligt nok naet meget videre. Grundtvig frem-
haver da ogsé netop karligheden og habet som kristelige dyder. Han
nevner intet sted i denne praediken troen som en kristelig dyd.
Derimod synes hans tankegang at vere, at de kristelige dyder vokser
ud af troen, som er den oprindelige tilstand hos begynderen eller
nykommeren i Jesu Kristi menighed. Maria er mere en forudsatning
for udviklingen af dyden end forbundet med dyden i sig selv.

Frelsen og dyden

I en prediken fastebehandler Grundtvig temaet om “al menneskelig
Dyds Ufuldkommenhed” (“Midfaste-Sendag 1846 Aftensang”).
Teksten til denne pradiken er fra Galaterbrevet, hvor Paulus taler om
de kristne 1 Galatien, som er faldet fra deres forste rette kristelige tro,
og som i nogen grad er vendt tilbage til deres gamle jgdedom. Men
som det tydeligt fremgér af Grundtvigs pradiken, taler han mest om
opfattelsen af forholdet mellem loven og evangeliet hos nogle af
samtidens teologer:

Da lod de [galaterne] sig let overtale til at dele deres Hjerte mellem
Loven og Evangelium og saaledes bygge deres Saligheds Haab deels
paa Lovens Opfyldelse (...) og deels paa Evangeliet som en Trost over
al menneskelig Dyds Ufuldkommenhed, og vi veed sagtens at det
gaaer ligedan med Mange i vore Dage (“Midfaste-Sendag 1846
Aftensang”).

Denne teologiske og kristelige opfattelse er ifalge Grundtvig bade naiv
og misforstdet. Nar han her siger, at galaterne til sidst fandt sig en
“Trost” 1 evangeliet, er det ment pa en negativ made. Loven lyder, at vi
skal elske Gud og nasten, og denne lov skal opfyldes og holdes. Vi
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behgver ikke engang at l&se om en sidan lov i Bibelen, for den er
skrevet i alle menneskers hjerte: “skrevet i vort Hjerte, bevidnet af vor
Samvittighed, indlysende for vor Forstand” (“Midfaste-Sendag 1846
Aftensang”). Denne lov er “Naturens Lov”, som er helt indlysende og
som ikke kraever noget andet bevis. Denne lov behaver vi ikke here fra
en fremmed eller hgjere magt, for den kan vi ifelge Grundtvig sige os
selv. “Den er hellig og uforkrenkelig og er paa ingen Maade Christus
fremmed, er hans egen Lov, fordi han er Sandheden og det Lys, som
oplyser hvert Menneske” (“Midfaste-Sendag 1846 Aftensang”).

Dyden og dens indhold er for Grundtvig noget, som er indlysende
og selvfolgeligt. Dyden er det mal, som alle mennesker naturligt og
helt af sig selv kan indse. Grundtvigs pointe er, at uden dydens
erhvervelse eller uden en virkelig forandring, udvikling eller
forbedring af mennesket kan vi umuligt blive frelst. Alle mennesker
kan sikkert indse, at vores dyd lige nu ikke er tilstraekkelig, eller at den
er ufuldkommen til at opné frelse fra Gud. Men Grundtvigs centrale
tese i denne praediken er, at vi ikke kan frelses uden, at vi i forvejen
har erhvervet os denne dyd, og at den menneskelige dyd, som lige nu
maske kan forekomme meget ufuldkommen, skal udvikles og foreges
med tiden og i lgbet af en kristelig vaekst. Grundtvig fortsaetter: “Af
Lovens Gierninger kan ingen retferdiggiores” (“Midfaste-Sendag
1846 Aftensang”). Grundtvigs mening er, at den kerlighed, som loven
foreskriver, i allerhgjeste grad skal opfyldes og virkeliggeres, men at
dette ikke kan ske ved den type kristendom eller etik, som vi finder
beskrevet i Galaterbrevet med de frafaldne galatere, og som Grundtvig
ser eksemplificeret i samtidens kantiansk inspirerede etik og teologi.

Intet menneske kan pa egen héand eller ved egne kraefter eller alene
uden som et medlem af et andeligt samfund opfylde loven. Men loven
kan i hej grad ifelge Grundtvigs praediken opfyldes, og vi kan komme
til at leve 1 dyden og karligheden. Det sker ved, at vi indgar i og bliver
deltagere i1 Jesu Kristi menighed, “annamme[r] Guds Aand” og
begynder at “vandre [udvikle os] (...) ikke efter Kigdet men efter
Aanden, hvis Frugter netop er hvad Loven krever” (“Midfaste-Sendag
1846 Aftensang”). Grundtvig afviser den teologi og etik, som han
finder i samtiden, der opfatter loven som en almen regel, som men-
nesket med sin personlige vilje skal adlyde — helt uanset, om det
pageldende menneske er kristent eller ej. Uden for den kristne
menighed er en sddan dydens erhvervelse ifelge Grundtvig ikke mulig,
men inden i den lille flok er denne dydens erhvervelse og menneskets
helliggorelse 1 hej grad mulig.

I slutningen af denne pradiken opstiller Grundtvig to typer af
kristelig moralopfattelse: Den forste, som ifelge Grundtvig er den etik,
som praedikes ude i verden, er preget af treldom, ufrihed, frygt,
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magtesloshed, et naivt hab om frelse pa trods af en manglende godhed
og dyd og en overfladisk overholdelse af etiske regler eller med
Grundtvigs bibelske udtryk: en “Qientjeneste” (jf. GPV VII, 241). De
mennesker, som lever ude i verden, lever i et naivt hab om, at Gud vil
frelse dem pa trods af, at de ikke har erhvervet sig nogen dyd eller
godhed eller har gjort noget fremskridt pa helliggerelsens vej.
Grundtvig skildrer dette sdkaldte kristelige hab som et eksempel pa
onsketenkning, idet disse mennesker ikke har noget grundlag for at tro
pé opfyldelsen af det, som de haber pa.

Den anden form for etik, som er Grundtvigs egen opfattelse, er
bestemt af de modsatte begreber, nemlig frihed, stolthed, glede, en
folelse af udsigt til frelsen og himmerige, en berettiget tillid, et beret-
tiget hab i kraft af en erhvervelse i “Bernelydighed” af dyden i et
virkeligt samfund med Kristus og med Faderen. Det fremkalder en
naturlig og begrundet forventning om Guds frelse og om vores ind-
gang i himmeriget eller det, som Grundtvig kalder de kristnes
“Begrneret” (“Midfaste-Sendag 1846 Aftensang”, jf. ogsa fx GPV VII,
241). Efter Grundtvigs opfattelse er “Dyden” noget helt andet end en
blind lydighed mod visse regler, som blot vil gere de kristne til ufti
treelle, der ikke handler ud af deres eget hjerte (jf. ogsa GPV 11, 358).

Evangeliet og dyden

Temaet for en af Grundtvigs praedikener fra 1849 er ogsa dyden og
forholdet mellem dyden og evangeliet (“19de Sendag efter
Trefoldighed 1849). Den a&gte og sande kristendom er at forkynde
syndernes forladelse, og det er, hvad Grundtvig selv mener, at han ger,
men en sddan praediken kan bestemt misforstas:

Mange har jo vist nok meent, og mange mener endnu, at vi gier ilde i
klart og aabenbart at forkynde og bekrefte dette glaedelige Budskab
om Syndsforladelse og Salighed for alle dem som af Hjertet troe paa
Vorherre Jesus Christus, da det er let at forudsee og stadfestes alt af
lang Erfaring, at mange vil beraabe sig derpaa til Undskyldning for al
deres Udyd og Ugudelighed (“19de Sendag efter Trefoldighed 1849”).

Grundtvig kommer her ind pa den anklage, der ifelge hans preedikener
ofte bliver rettet imod ham: at hans preediken om syndernes forladelse
misbruges af de ugudelige og udydige som en undskyldning for blot at
fremture i deres synder. Forkyndelsen af evangeliet synes altsa at
svekke lysten til gore dydens gerninger. Men de rationalistiske
predikanter, som fremturer med disse anklager, har ifelge Grundtvig
misforstaet sagen. For det forste tilsiges syndernes forladelse kun til de
mennesker, som har en tro, som er “af Hjertet”. For det andet kraver
denne tro en virkelig “Omvendelse”, hvor mennesket vender sig bort
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fra sit hidtidige syndige liv (“19de Sendag efter Trefoldighed 1849”).
Hvis synderen misbruger evangeliet “til syndig Sikkerhed”, vil han
“opdynge sig Vrede paa Vredens og Guds retferdige Doms
Aabenbarelses Dag” (“19de Sendag efter Trefoldighed 1849”).
Evangeliets budskab om “Syndsforladelse og Salighed” betyder ikke,
at det menneske, som modtager dette budskab, allerede er blevet frelst,
fuldendt eller saligt. Evangeliet om syndernes forladelse betyder ifolge
Grundtvigs prediken, at det er blevet realt muligt for det menneske
langsomt og gradvist at vokse ud af syndigheden og ud af dets “Udyd
og Ugudelighed” og ind i dyden og godheden (“19de Sendag efter
Trefoldighed 1849”).

Der, hvor nogle af verdens praedikanter har taget fejl, er iser pa to
omrader: De mener slet ikke, at synden skal fjernes eller udryddes,
men kun tilgives. Og de mener slet ikke, at det er muligt for nogen —
hverken for Gud eller for mennesker — at fjerne synden fra mennesket
eller menneskelivet. De tager ifelge Grundtvig helt fejl, nér de anser
syndigheden for et evigt eller uforanderligt menneskeligt vilkar. Med
hensyn til retferdiggerelsen og pa “Saliggierelsens Vei” skal man
passe pa at gd pa den lige smalle vej og “tage sig i Agt for at vige
derfra til heire eller venstre” (“19de Sendag efter Trefoldighed 1849”).
De to falske sider, som man skal undga, er dels en naiv tro pa, at Gud
vil frelse mennesket, uanset om det menneske er vaerdigt eller uveer-
digt til frelsen, og dels at tro, at man skal erhverve sin egen dyd og
retfeerdighed helt med egne kraefter og med sin egen vilje og uden for
ethvert faellesskab med en levende mester. Intet menneske kommer i
himmerige uden at have erhvervet sig dyden og godheden, og derfor
bliver vi aldrig frelst uden, at vi — som Grundtvig gentager hele fire
gange i denne prediken — “straber alvorlig™:

saa derimod er intet andet Raad end det, vor guddommelige Mester
selv gav sine Disipler, da de spurgde ham: om det kun er faa, som
blive salige, thi da svarede han hverken ja eller nej, men sagde kun:
streeber alvorlig! Thi mange skal forgizves soge at komme ind, Veien
er smal og Porten snever, som forer til Livet (“19de Sendag efter
Trefoldighed 1849”).

Helliggorelsen foregar som en gradvis proces i det nare fellesskab
med en mester, som er virkeligt til stede. Mesteren inkarnerer alle
dyder eller selve dyden (fx GPV 11, 307; GPV 11, 292; GPV 11, 298;
GPV 1, 64; GPV VI, 151; GPV 11, 259). At Kristus er ded for vore
synder, betyder ikke, at vi allerede er kommet ud af vores “Udyd og
Ugudelighed”. Det betyder, at det er blevet realt muligt for os — under
visse bestemte vilkar — gradvist at komme ud af vores “Udyd og
Ugudelighed”. Gud lader sig ikke spotte. Dette udtryk gentages et
overveldende antal gange i Grundtvigs predikener (fx GPV VII, 287;
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GPV'1, 76; GPV VI, 299; GPV VII, 221; GPV VII, 210; GPV 'V, 166,
“Pindse-Mandag 1848”). Hvis de kristne tror, at de har faet Guds
frelse uden nogen som helst slags forbedring eller vaekst i dyden,
spotter de Gud og hans evangelium og nedkalder sig hans vrede pa
dommens dag:

det er gudsbespotteligt at teenke, at vi kunde narre os Syndsforladelse
og Salighed til, fordi den himmelske Fader er saa eiegod, at han ikke
blot vil skjule vore Synder og skiznke os det evige Liv, naar [hvis
blot] vi vil troe paa Hans eenbaarne Sen (“19de Sendag efter
Trefoldighed 1849”).

Grundtvigs pradiken indeholder en meget skarp afvisning af en
kristendom, som pa den made kun pradiker syndernes forladelse. Vi
skal ikke ifelge Grundtvig bilde os ind, at Gud blot vil “komme vor
Skrebelighed til Hjelp”, hvis vi ikke omvender os og forlader verden
og vores egen “Udyd og Ugudelighed”. Vi skal ikke bilde os ind, at
Gud blot “som en Moder sukker for sit elskede Barns Frelse fra
Daden” (!) (“19de Sendag efter Trefoldighed 1849”"). Hensigten med
evangeliet er ikke, at vi skal give op pa dydens lange vej. Tvaertom er
hensigten, at det skal blive realt muligt for mennesket at komme ud af
sin nuverende elendighed og gé hele vejen gennem dydens lange og
trange vej,

saa, uagtet Gud-Fader i alle Maader kommer os tilforn [i mede] med
sin Kierlighed og Barmhjertighed (...), saa er dog Veien ligefuldt
smal og Porten snever, og Anstedsstenene mange, saa selv de
Udvalgte skulde forferes om det var mueligt (“19de Sendag efter
Trefoldighed 1849™).

En dyd eller mange dyder?

Grondtvig behandler spergsmalet om, hvorvidt der findes én eller flere
dyder i en prediken fra 1849 (“Allehelgens-Dag 1849”). Det kristelige
liv er et “Levnetslgb” eller en lagbebane, hvor de kristne gradvist stiger
opad mod lyset. Det kristne menneske udvikler sig “fra Klarhed til
Klarhed”, indtil det er blevet en af Guds “Helgene”, der skinner som
solen. Disciplen bliver efterhdnden som sin mester, der er Kristus.
Meningen med at vere en discipel er, at man skal blive som sin
mester. Bogstaven ihjelslar, men anden ger levende. Den godhed og
den dyd, som det kristne menneske skal erhverve sig, kan ikke ifolge
Grundtvigs prediken nedskrives med ord og satninger i regler eller
formelle udtryk. Det gelder ogsa “Herrens Bjergpradiken”, som er
blevet misforstaet, og som skal forstas pa en “christelig” made.
Disciplen lever sammen med sin mester, og disciplen larer
godheden og dygtigheden ved at se pa sin mesters gode gerninger. De
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“aandelige Ting (...) forstaaer ingen Laser (...) af sig selv, men maa
undervises af Aanden” (“Allehelgens-Dag 1849”). De gerninger, som
mesteren, Kristus, nu ger i sit andelige liv, er langt storre end dem, han
gjorde i sine kedelige dage. Mesteren satter ved sin levende aktivitet
standarden for det, som er det gode, og for det, som er disciplenes mal.
Eleven skal ga i mesterens fodspor og “med Glaede folge Hans Vei paa
Jorden og Hans Saliggiorelses-Orden” (“Allehelgens-Dag 1849”).
Eleven saliggeres hen ad vejen ved at erhverve sig mesterens dyder, og
enhver sadan erhvervelse foregar i en naturlig orden og rakkefolge.
Disciplene far s& meget, som de kan bere, og de vokser i dyden og
stiger opad imod himlen pad den made, der er realt mulig. I en
langvarig proces lerer disciplen at blive som sin mester og gore — ikke
sine egne gerninger — men mesterens gerninger. Det, som disciplen
lerer, er ifelge Grundtvigs prediken de “christelige Dyder”
(“Allehelgens-Dag 1849”). Formélet med disse dyder er disciplens
“Fuldkommenhed”. En lignende tankegang om Kristi “Dyder” findes
ogsa fx i “Paaske-Sendag 1846”. Pa spergsmaélet, om der er én eller
mange dyder, som disciplen skal lere, svarer Grundtvig:

det var ogsaa farst ved Morten Luthers Lyskamp (...) vi atter leerde at
forstaae Herrens Bjergpradiken christelig, saa vi hverken indbilder os
der er meer end een Salighed, eller at man virkelig, hjertelig kan blive
fuldkommen i een Dyd uden at vare det i dem alle, ligesom Herren
selv (“Allehelgens-Dag 1849”).

Kristus er fuldendt i alle dyder, fordi alle dyder i virkeligheden er én
og den samme dyd. Grundtvig opregner syv “christelige Dyder”, som
forer mennesket til “Fuldkommenhed”, og som Jesus erhvervede sig
og ejede til fuldkommenhed, nemlig at vere “barmhjertig”, “reen”,
“hellig”, “nidkier”, “sanddru”, “fredsommelig” og “sagtmodig og
ydmyg af Hjertet” (“Allehelgens-Dag 1849”). Disciplene skal “blive
som deres Mester”, og det kristne menneske skal hen ad vejen erhver-
ve sig disse syv dyder, som dybest set er én og den samme dyd

(“Allehelgens-Dag 1849”).
Dyden og karakteren

En tilsvarende tankegang om de kristelige dyder finder man i en anden
preediken fra 1849 (“2den Helligtrekonger-Sendag 1849”), hvor
Grundtvig praediker over brylluppet i Kana. Forvandlingen af vand til
vin er et billede pa forvandlingen af det kristne menneskes karakter.
Da Jesus sidder sammen med sin mor ved brylluppet i Kana, har han
ifalge Grundtvigs preediken ndet “sin Vexts Fylde” (“2den Helligtre-
konger-Sendag 1849”). Ligesom det kristne menneske gennemlgber en
andelig udvikling, gennemleb den historiske Jesus den samme art af
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andelig udvikling. Den &ndelige vakst er en erhvervelse af de
kristelige dyder, og den kan hos de kristne kun ske i et levende
fellesskab med “den guddommelige Laremester” (“2den Hellig-
trekonger-Sendag 1849”). Disciplene larer efterhdnden det, som
mesteren allerede har lert. I lebet af processen lerer disciplene at
“aabenbare” mesterens dyder (“2den Helligtrekonger-Sendag 1849”),
og dermed menes tydeligt nok at udvise og eftergere dem:

saa Spergsmaalet er kun, om vi med Ham, med vor Herre og Frelser,
besjelede af hans Aand og overvundne af hans Kierlighed, kan treede i
hans Fodspor og aabenbare hans Dyder (“2den Helligtrekonger-
Sendag 1849”).

Forvandlingen af det kristne menneskes indre karakter er “at rense det
Indvortes™:

men alle strebe, efter Herrens Formaning forst at rense det Indvortes,
visse paa, at efter Hans Ord bliver da ogsaa det Udvortes reent,
hvordan det saa end betragtes og bedemmes af Verden (“2den
Helligtrekonger-Sendag 1849”).

Det menneske, som kommer ind i fellesskabet med mesteren, er som
en nykommer praget af “al Kieds og Aands Besmittelse” (“2den
Helligtrekonger-Sendag 1849”). Det naturlige menneskes karakter og
indvortes liv ejer ingen umiddelbar godhed i sig selv, og det er ifolge
Grundtvigs praediken forurenet og besmittet. Nar det indvortes er
blevet rent, bliver alt det udvortes og alle gerningerne ogsé rene.
Gerningerne kommer af “det Indvortes”, altsa af den indre dyd eller
karakter.

Det er den indvortes tilstand — dyden eller karakteren inden i
manden — som bestemmer og definerer mandens og hans gerningers
godhed. Ingen gode frugter kan komme fra et darligt tree. Forandringen
eller “Renselsen” af “det Indvortes” sker imidlertid ikke pa én gang,
men gennem en lang proces. Den resulterer i, at det kristne menneske
holder Guds “Befalinger med Lyst” og “Glade”, og den voksende dyd
1 det kristne menneske giver det motivation, evne og magt — ja, ner-
mest en almagt: “vi formaaer alt i Jesus Christus, som gior os steerke”
(“2den Helligtrekonger-Sendag 1849”). Fallesskabet og samveret
med mesteren — “Herrens virkelige Nearvarelse” — giver de sande
kristne den “vidunderlige Magt og Styrke”, som ligger i den “Troe” og
“Kiarlighed”, som binder dette fallesskab sammen (“2den Hellig-
trekonger-Sendag 1849”). Dyden ger det dydige menneske kompetent,
sterkt og magtigt, s& det “formaaer alt”. Evangeliet betyder ingen-
lunde en afskaffelse af “Guds-Loven”, men det virkelige samfund med
mesteren gor en opfyldelse af “Kizrligheds-Budene” pé én gang bade
nodvendig, naturlig og realt mulig — ogsa derved, at der opstér en ny
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vilje, lyst og motivation hos de sande kristne. De gode frugter kommer
af sig selv af det gode tre.

I fellesskabet med mesteren og ved direkte at erfare og opleve, “at
Herren gior Tegn” som en levende mester sammen med sine elever og
leerlinge, forvandler mennesket sin karakter til en ny natur af “Kraft”,
“Fylde” og “Glaede”: “saa det Udvortes som et Speil af det Indvortes,
bliver ogsaa reent og klart, hele det christelige Liv og Levnet udvikler
sig af Christi Kizrlighed i Jesu Christi Aand og Smag!” (“2den Hellig-
trekonger-Sendag 1849”). “Liv” er den nye type af liv, som er blevet
realt muligt for det menneske, som er begyndt pa dydens lange vej i
det kristelige fellesskab. “Levnet” betegner i Grundtvigs tekster selve
forlebet, processen, som det enkelte menneske gennemgér og som
bestar af de begivenheder og forandringer, der sker hen ad vejen.

Kritikken af samtidens dydsopfattelse

I en pradiken fra 1844 taler Grundtvig om sammenh@ngen mellem
Kristus og dyden og om den opfattelse af dyden, som Grundtvig finder
hos “de Larde og Kloge” (GPV VI, 395: “24de Trinitatis-Sendag
1844”, teksten er Matt 9,18-26).4 Grundtvig afviser her en Jesus-
opfattelse og dydsopfattelse, som han finder udbredt hos samtidens
teologer. De gor nemlig kun Kristus til en “Helgen” og til et ideal, som
de kristne skal streebe efter at efterligne. Men Kristus og hans storhed
bevises ikke ved, at han er et stort dydens menster, men ved, at dyden
hos de sande kristne vokser, nar de lever i et samfund med ham.
Kristus er ikke forst og fremmest vigtig pa grund af sin hgje dyd, men
fordi han har faet et “Vidnesbyrd” af “Faderen” (GPV VI, 395). Dette
vidnesbyrd er i Grundtvigs prediken en vis magt, virkning og
virkelighed. Den dyd, som Kristus ejer, og den dyd, som de sande
kristne kan udvikle og erhverve sig, er en virkelig og markbar
forandring. Gud har abenbaret sin visdom for “de Umyndige” og “de
Vankundige” og skjult den for “de Larde og Kloge” (GPV VI, 395).

* Thodberg (2007, 296-299) Thodberg kalder denne przdiken for “en af de
mest inspirerende praedikener i kirkearet 1843-44” (Thodberg 2007, 296).
Ifelge Thodberg har denne praediken sammenhang med Grundtvigs salme
“Med den Eenbaarnes Herlighed” (DS02 143), som antageligt er forfattet i
1844, men Grundtvigs synspunkter i predikenen bliver steerkt afsvekket i
salmen. “Kan det teenkes, at Grundtvig i salmen har neddeempet polemikken i
pradikenen, s den bedre kunne passe ind i det bredkirkelige Provehefte?”
(Thodberg 2007, 299). Thodberg refererer her til det tilleg til salmebogen,
som var under udarbejdelse i 1844, men Thodbergs synspunkter om forholdet
mellem Grundtvigs praedikener og hans salmer synes at vare szrdeles
interessante. Peger Thodberg pa en generel tendens?
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Den voksende dyd, retfeerdighed og karlighed, der folger af at vare et
medlem af Guds sande menighed, er noget, som kan “kiendes”, ses og
erfares af alle menighedens medlemmer og ikke mindst af de mest
“Vankundige” og “Umyndige” (GPV VI, 395).

Dyden gor en forskel. Grundtvig bestemmer dyden som noget, der
eksisterer i den virkelige verden, som vi sanser og erfarer, og som
erhverves i et vist fellesskab. P4 den made afviser Grundtvig en dyds-
teori hos “de Larde og Kloge”, der tilsyneladende er en slags
kantianere, hvor dyden mest bliver defineret ved regler og normer.
Dydens bestemmelse og indhold er ikke almene satninger eller
formuleringer, som vi kan laese i en bog eller nedskrive pa et stykke
papir. Grundtvig ser dyden som en konkret forholden sig til en konkret
situation ud fra visse konkrete forudsatninger, som ikke kan kodi-
ficeres i nogen abstrakt formulering. Grundtvigs tekst udtrykker pé den
made et nasten “klassisk” skema om dyden, som kan minde om
dydsbegrebet i antikkens Grakenland. Dyden er det, som den dydige
mand ger.

Forvandlingen af karakteren og hjertet

I en prediken fra 1841 taler Grundtvig om forholdet mellem dyden og
det kristelige liv (GPV 11, 277-281: “4de Trinitatis Sendag 1841”).
Grundtvig prediker over bibelstedet “Vearer barmhjertige ligesom
eders Fader er barmhjertig” (GPV 11, 278). Grundtvig henviser her til
de “Dydens Predikanter”, som ifelge hans opfattelse har og har haft sa
stort et ord i den kristne kirke. N&r Grundtvig pad den made omtaler
“Dydens Pradikanter”, kunne man fa det indtryk, at han tager afstand
fra enhver tale om den kristelige dyd, men det er tydeligt nok ikke
tilfeldet:

Deri havde nemlig Dydens Predikanter (...) ingenlunde Uret, at de
sagde, det var dog baade forst og sidst inderlig Barmhjertighed og
virksom Menneske-Kizrlighed, hvorpaa det kom an i Salighedens Sag,
saa det var kun Tant med al den Tro og Christendom, som ikke forde
dertil, nei, heri havde de fuldkommen Ret og kunde aldrig paastaae det
saa fuldt og fast, at Vorherre Jesus Christus ikke udtrykde det endnu
langt klarere og indskarpede det langt ivrigere (GPV 11, 278).

Grundtvig er fuldstendigt enig med dydens pradikanter om, at der kun
gives frelse i dydens erhvervelse. Spergsmalet gaelder vejen til denne
nedvendige dyd. Grundtvigs modparter og deres forgengere i det 18.
arhundrede er “Disipler, som vilde vere klogere end deres Mester”
(GPV 11, 279). Dyden erhverves ikke ved at antage Jesus som et hgjt
etisk ideal, men som navnt tidligere ved, at de kristne lerer dyden i en
praksis sammen med den levende Kristus. Dette er “den jevneste Vei
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til den Hoiestes Boliger” og den “jevneste” vej til dyden (GPV 11,
278).

I denne prediken sammenkader Grundtvig dyden og karligheden
med “Hjertet” (GPV 11, 279, jf. GPV 1, 346). Dyden bestar i, at der
sker en forandring af menneskets “Hjerte”. Dyden er de gerninger, ord
og folelser, som kommer ud af hjertet. Hvis dyden kun defineres som
en lydighed eller efterlevelse af blotte regler, sa bliver dyden og
godheden noget rent “udvortes” (GPV 11, 279). Gud ser pa hjertet, og
Gud “forlanger Hjertet heelt og holdent, forlanger al vor Kiarlighed”
(GPV 11, 279). Det, som Gud krever, er ikke — som “Dydens
Praedikanter” méske tror — en efterlevelse af et abstrakt eller uopnéeligt
ideal. Det, som Gud forlanger, er noget, som rent faktisk finder sted og
virkeliggares pa dydens trange, men jevne vej. Kerligheden er de
gerninger, der kommer ud af det nye “Hjerte”, som er pa vandring pa
dydens vej, og som er i feerd med at erhverve sig en stadigt hegjere dyd.
Dydens vej er ifelge Grundtvigs praediken “den jevneste Vei” af den
grund, at den kan erfares af ethvert menneske, nar det vel at merke
rent faktisk befinder sig pa denne vej. Dydens vej er “merk for
Verdens Vise”, men endog “klar for Kvinder og Bern” (GPV 11, 279).
Naér verdens kloge filosoffer taler om dyden, er de aldeles blinde, og de
falder i graven (GPV 1I, 279). Dyden kan ifelge Grundtvigs tekst
aldrig komme ud af et blot naturligt eller ikke-omformet hjerte. Dyden
kan kun komme fra menneskets “Dybheder”, fra dets karakter. God-
heden, dyden og karligheden er mulig og i hej grad virkelig for dem,
som lever sammen med deres mester — nemlig “for alle fromme og
kierlige Hjerter og kun for dem” (GPV 11, 279).

Mensteret, mesteren og dyden

I en pradiken fra 1844 beskriver Grundtvig Kristus som “al Fromheds
og Helligheds fuldkomne Menster” (GPV VII, 19). Kristus er “Dydens
Monster”, og tanken om dette “Mgnster” optreder et stort antal gange
i Grundtvigs praedikener (fx GPV 1, 448; GPV 11, 293; GPV 111, 39;
GPV 11, 65, GPV V, 173; GPV VI, 236; GPV VI, 237; GPV 111, 269;
GPV'1, 26; GPV 1, 448, samt “2den Sendag efter Paaske 1846”; “17de
Sendag efter Trefoldighed 1849: Kristus er “vort Menster og vor
Mester” og “l17de Trefoldigheds-Sendag 1848: Kristus er “det
fuldkomne Menster til Efterligning” og “3die Advents-Sendag 1848
“da gier vi vor Faders Gierninger, og streber i alle Henseender at ligne
Hans Forstefodte, vort Menster”, og “2den Onsdag i Faste 1847”:
“[Kristus er] et Manster paa alle menneskelige Dyder”).

Kristus er ifalge Grundtvigs preediken i 1844 langt mere end det,
som Grundtvigs modparter kan opfatte som et “Dydens Meanster”.



Grundtvig, dyden og keerligheden 117

Kristus er herre, frelser, Guds sen og forsoner, men Kristus er bestemt
ogsé ifelge Grundtvig et “Dydens Menster” (jf. ogsa GPV 11, 153: “Ste
Faste-Onsdag 1841”). Grundtvig forstar begrebet “Menster” pd to
forskellige mader: Kristus er de sande kristnes “Menster”, fordi de i
Kristus kan se, hvad dyden er (dens indholdsbestemmelse), og Kristus
er et “Mpnster”, fordi han lever sammen med de kristne som en
virkelig mester i1 et leringsfellesskab. De gerninger, som Kristus
gjorde “i sit Kieds Dage”, var store og pragtige, men de gerninger,
som han ger nu “i sin Aands Dage”, er langt storre og magtigere (jf.
GPV 11, 152 £)). Disciplene ser pa deres mester, og de lerer at handle i
hans dnd. Dyden opfatter Grundtvig som det at gore noget i en bestemt
and — ikke forst og fremmest at gere bestemte handlinger, som kan
udtrykkes i regler eller s@tninger. Den lerling, som lever og arbejder
sammen med mesteren, erhverver hen ad vejen den dyd og dygtighed,
som mesteren engang har erhvervet sig og nu besidder og udever (jf.
ogsé “17de Sendag efter Trefoldighed 1849”). Meningen med at vaere
en discipel er, at man skal blive som sin mester (fx GPV II 279, 152
f.). Nar disciplen gor mesterens gerninger — altsa dyden — ger han ikke
pracist det samme som mesteren, men han handler ud fra et hjerte, en
karakter, tilbgjelighed eller dnd, som er kommet til at ligne mesterens
and, hjerte eller karakter (GPV 11, 152 f.).

De kristelige dyder

[ en praediken fra fasten 1847 beskeaftiger Grundtvig sig indgdende
med spergsmalet om dyden (“2den Onsdag i Faste 1847”). Alene i
denne ene praediken bruger Grundtvig begrebet “Dyden” 17 gange og
begrebet “dydig” en enkelt gang. Han udtrykker i flere praedikener (jf.
tidligere) den opfattelse, at alle dyder dybest set er én og den samme
dyd, men han kan ogsé definere de enkelte kristelige dyder, og i denne
prediken fra fasten 1847 kommer han med en raekke formuleringer af
disse dyder: “den majestaetiske Hoihed”, den “heltemassige Frimo-
dighed”, “Ydmyghed”, den “uovervindelige Taalmodighed”, “Sjelens
Hoihed”, “den himmelske Sagtmodighed”, ‘“Hjertets Ydmyghed”,
“den rene, uegennyttige Kierlighed til Gud og Neesten”, “den ligesaa
guddommelige som menneskelige Kizrlighed, der satter Livet til for
sine Venner” (“2den Onsdag i Faste 1847”). Derudover definerer
Grundtvig fire forskellige kristelige dyder ved at beskrive Kristus og
hans dyder som en model eller et menster for de sande kristne: (1)
“han [Kristus] tav til alle Beskyldninger, hvormed han besvarede det
falske Spergsmaal om Hans Lardom”, (2) “han straffede de Ufor-
skammede, der forgreb sig paa Hans Person”, (3) “han smeltede sine
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faldne Disipler” og (4) “han bekiendte sin Ret til Thronen ved Guds
heire Haand” (“2den Onsdag i Faste 1847”).

Kristus viser pa disse fire mader sine “Dyder”, og ifelge
Grundtvigs prediken er det netop disse “Dyder”, som de sande kristne
skal leere ved det “Menster”, som Kristus udger (“2den Onsdag i Faste
1847”). Beskrivelserne er altsd ikke kun udredninger af, hvad den
historiske Jesus gjorde og viste, men en fremstilling af selve den
kristelige dyd. Sddan som Kristus optradte, skal de kristne lere at
optraede over for verden. Det er interessant, at egenskaber, der hanger
sammen med styrke, magt og myndighed, spiller en fremtredende
rolle i Grundtvigs forstéelse af dyden. Den dydige mand er myndig og
megtig. Alle de forskellige dyder er forenet i den ene dyd,
kerligheden, som Grundtvig bestemmer pa to forskellige mader: dels
som “den rene, uegennyttige Kizrlighed til Gud og Nasten” og dels
som “den ligesaa guddommelige som menneskelige Kizrlighed, der
setter Livet til for sine Venner” (“2den Onsdag 1 Faste 1847”). Dyden
viser sig ogsa i den magt og magtighed, at man kan satte sit liv til for
sine venner. Tanken om martyriet og selvofteret spiller en vigtig rolle i
Grundtvigs opfattelse af dyden (jf. fx hans praedikener pa 2. juledag i
alle arene 1839-49). Kristus er ogsd et dydens “Mgnster” for hans
“Venner” pa den made, at de skal satte deres liv til for deres venner,
som han gjorde for sine.

I sin preediken fra 1847 beskriver Grundtvig, hvordan Kristus er de
kristnes konge, og hvordan de kristne er hans folk. Kongens dyder er
pa den made ogsa folkets dyder. Folket lerer sine dyder af kongen, og
uden en konge, som virkeligt besidder dyden, ville folket ikke eje
nogen dyd. Som kongen er, séledes bliver hans folk. Indholdet af
dyden er i Grundtvigs praeediken givet med selve denne relation. Dyden
er at handle passende i forhold til konteksten og relationen, og dydens
indhold fremgér af sig selv, nar vi ser pa den faktiske relation og
kontekst. Dydens vasen og indhold ligger immanent og selvindly-
sende i det, som Grundtvig kalder for “Samfundet”, nemlig relationen
mellem kongen og folket. Uden en konge ville folket ikke vare noget
folk overhovedet, lige sa lidt som en elev er elev uden en mester.

I sin prediken fra fasten 1847 kommer Grundtvig ogsd ind pa
sporgsmalet om, hvordan man larer eller erhverver sig dyden. Det
nytter ikke meget at “holde lange Lovtaler over vor Frelsers daglige
Dyder” (“2den Onsdag i Faste 1847”). Begrebet “Nytte” gentages ikke
feerre end seks gange, og evangeliet og forkyndelsen males ifolge
Grundtvig pa deres virkning og pd, om resultatet er “frugtbart”.
Grundtvig bruger ordet “virkelig” om det, som virker. For eksempel
siger han om troen: “Troen er den eneste virkelige Deltagelse”. Troen
er det eneste, som gor en forskel og har en virkning. En kristelig
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forkyndelse, som ikke rent faktisk bevirker en forbedring af dyden, er
en stor “Daarlighed”.

Thi det var ikke Apostelen Peders Mening at vi skulde holde lange
Lovtaler over vor Frelsers daglige Dyder, men at vi skulde vise dem
(...) thi den blotte Beskrivelse [af “Dyden”] er ded og magteslos
(“2den Onsdag i Faste 1847”).

Det er ikke meningen, at vi kun skal beundre Kristus og hans dyder.
Meningen er, at vi skal blive, som han er, og erhverve os hans dyder.
Grundtvig forklarer udtrykket om, at vi skal ‘“aabenbare” og
“forkynde” Herrens dyder, ved, at vi skal “vise”, udvise eller udeve
disse dyder (“2den Onsdag i Faste 1847”). Grundtvig sperger, hvor-
ledes vi kan lare eller erhverve os dyden, og han afviser i den
forbindelse en reekke muligheder:

Det er nemlig kun, naar man ved Dyder blot forstaaer (...) udvortes
Handlinger, at man kan tenke, Dyder lader sig meddele og forplante
ved blotte Exempler (...) saa er det aldeles vist, at ikke det
allermindste deraf kan enten det skignneste Eksempel, den retferdigste
Lov eller den dydigste Tale frembringe (“2den Onsdag i Faste 1847”).

Den kristne kan kun lere dyden i en form for praksis eller ved en
handling eller ved at vare et virksomt medlem af et samfund, en
relation eller fzllesskab. Det er interessant i forbindelse med
Grundtvigs opfattelse af sammenhangen mellem lering, disciple,
mester og fellesskab, at han fremhaver, at denne levende mester ogsa
“arbeider” med i dette praksisfellesskab (fx GPV 1, 448). Han, som er
de kristnes mester, monster og larer, er ogsa deres medarbejder som
enhver anden mester pd et varksted (jf. fx GPV 1I, 278f, 153).
Meningen er, at “Jesus Christus (...) skal (...) vare os til (...) Nytte i
vor Saligheds Sag” (“2den Onsdag i Faste 1847”), og det betyder
ifelge Grundtvig, at vi skal lere og erhverve os dyden — nemlig den
dyd og de dyder, som vi kender fra vores levende herre og mester
Jesus Kristus, i hvis hus vi lever, bor og arbejder.

I samvaret med denne mester og herre leerer vi de kristelige dyder,
og vi far “et nyt Hjerte” (“2den Onsdag i Faste 1847”). Ogsa denne
pradiken er et godt eksempel p4, at nér Grundtvig taler om “Hjertet”,
mener han ikke kun en passiv modtagende instans i mennesket, men et
aktivt og agerende element. Han synes at antage en indre karakter eller
dyd. Udtrykkene, at Gud ser pad “Hjertet” og at Gud forvandler
“Hjertet”, betyder hos Grundtvig, at Gud ser pé det, som gor en forskel
— nemlig den godhed, som findes i vores inderste, og at Guds hensigt
og vilje er at forvandle dette “Hjerte” eller denne indre dyd eller
karakter. Det “Hjerte”, som de sande kristne erhverver sig, er
“ligedannet efter hans [frelserens] eget” (“2den Onsdag i Faste 1847”).
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En sddan @&ndring af det indre menneske og af den indre dyd og
karakter er ifelge Grundtvig “Alt sammen Umueligheder for vore
@ine”, men ndr Grundtvig her siger for “vore (Jine”, mener han
tydeligt nok ikke sine egne gjne, men “Verdens” gjne. “Verden” tror,
at alting er statisk og uforanderligt og evigt det samme. Verden tror
ikke pa en saddan forandring af den indre dyd og karakter, men de
kristne, som er lemmer pa det hele legeme, er ifelge Grundtvig hver
dag vidner til en sddan forandring og forvandling. Hen ad vejen erfarer
de kristne, at de forvandles til at blive “et helligt Eiendoms-Folk”
(“2den Onsdag i Faste 1847”). Uden for det kristelige faellesskab —
uden en virkelig “Deltagelse” — kan en séddan forandring af det indre
menneske ifelge Grundtvigs pradiken “umuelig” ske. Dyden lares 1
en virksomhed, hvor de forskellige agenter netop er deltagere og
medarbejdere.

Derfor kaldes vor Herres Jesu Christi Lerdom et Evangelium (...)
fordi hvad der er baade os og Loven og alle Engles gode Eksempel
umueligt, det vil Guds Naades Ord udrette i de Troende, saa de (...)
faaer Magt (...) til at ligne Guds Sen og aabenbare Hans Dyder (“2den
Onsdag i Faste 1847”).

Formalet med evangeliet er ikke, at disciplene kun skal beundre deres
mester, og heller ikke, at de kun skal erkende, at de slet ikke har
mesterens dyd. Formalet med evangeliet er, at disciplene skal blive
som Kristus, deres mester (“2den Onsdag i Faste 1847”). Det kristne
budskab er “evangelisk”, fordi det rummer et lgfte om, at de kristne
skal blive forandrede og ligedannede med Kristus. Endnu har vi ikke
naet malet, men vi er pa vej, og nar vi tenker pa, hvor langt vi endnu
skal ga pa vejen, sd “senderknuses vi dog ingenlunde” (“2den Onsdag
i Faste 1847”). Den udvikling og l@ring, som de sande kristne erfarer
og gennemlgber, er en centripetal bevagelse. Eleverne treekkes alle ind
imod det samme centrum, som udgeres af dnden hos deres mester og
herre.

Denne lering foregar ifelge Grundtvig et bestemt sted, som er
omkranset af en “Mur”. Tanken om denne “Mur”, der afgrenser lere-
stedet og som ogsa kaldes “Zions Mur”, spiller en fremtreedende rolle i
Grundtvigs leringsteori. Uden for “Zions Mur” er “Fienden”, som vil
overliste og tilintetgere de kristnes lerested og praksisfellesskab (fx
GPV'1, 148; GPV 11, 128; GPV 111, 437, “4de Helligtrekonger-Sendag
1846”; “11te Sendag efter Trefoldighed 1849”). En l®ring af dyden
kan ifelge Grundtvig kun finde sted i et defineret rum eller omrade
sammen med et afgreenset antal deltagere, som netop lever i en virkelig
relation med hinanden og til en mester. Et sted prediker Grundtvig om
“Phariseeerens Gang til Bedehuset og hans Fremgang paa Retfer-
digheds Vei”, og Grundtvig siger om disse fariseere: “men man
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[farisaerne] bliver dog altid deruden for, ligesom en, der gik langs
med Paradisets Mur, men sggde kun forgi®ves enten at overstige eller
giennembryde den” (“11te Sendag efter Trefoldighed 1849”).

Dyden er noget helt andet end “Pligter” i forhold til regler (GPV
VI, 268). Dyden og kerligheden lerer vi ved, at vi holder os nzr til
vores mester (GPV 111, 265). Grundtvigs tanker om en saddan “Herrens
Skole”, hvori vi lerer de kristelige dyder, spiller en serdeles fremtra-
dende rolle i hans praedikener 1839-49 (fx GPV 1, 23f, 27, 39 f., 154,
513; GPV 11, 185, 315, jf. ogsa Grundtvigs prediken fra 1855 trykt i
Lindhardt 1974, 134). Det, som de kristne larer i denne praksis, er
ikke noget “udvortes” — sdsom lydighed mod visse regler eller bud —
men netop en ny indre karakter, som kan blive en indre kilde,
motivation og arsag til nye gode gerninger:

thi det er Herrens, ligesom det er Sandhedens Grundsatning, at ferst
maa man virkelig vaeere hvad man vil vise, man er, ellers er det kun
Tant og Blendverk (“2den Onsdag i Faste 18477).

Grundtvig er ikke en “pragmatisk filosof” i den betydning, som dette
begreb er blevet anvendt i filosofiens historie, og Grundtvig preediker
naturligt nok ikke filosofi, nar han star pa praedikestolen i Vartov,
selvom denne pradiken fra fasten 1847 — ligesom mange andre steder i
hans pradikener — viser, hvordan han i sin tenkning om karligheden
og dyden gar ud fra erfaringen og det konkrete levede menneskeliv.

Dyden, dygtigheden, dueligheden og fortjenesten

Grundtvigs begreb om og forstaelse af dyden har sammenhaeng med
hans tanker om det kristne menneskes dygtighed, duelighed og evner.
Nar man er en fader, har man sterre magt, evne og kraft og derfor ogsa
et sterre ansvar og en anden forpligtelse over for dyden. Grundtvigs
synspunkt er, at det kristne menneske ikke far starre udfordringer, end
det kan bare, at det kristne menneske skal leve op til de evner og den
dygtighed, som det rent faktisk besidder, og at det kristne menneskes
evner og dygtighed ikke er statiske, men netop dynamiske sterrelser
(fx GPV VI, 310; GPV 111, 424; GPV 11, 324; GPV VI, 256; GPV VI,
121; GPV 11, 415; GPV V, 206; GPV 111, 321; GPV VI, 307; GPV VII,
249; GPV'1, 30 samt “12te Trinitatis-Sendag 1848”).

I sine predikener i Vartov sammenkader Grundtvig en rekke
begreber sdsom dyd, retferdighed, fortjeneste, ret, magt og ros.
Grundtvig anvender udtrykket “Dyd og Retferdighed” i sine sammen-
fatninger af malet for det kristelige liv (“11te Sendag efter
Trefoldighed 1849”; GPV 11, 256; GPV'1, 41; GPV 1, 513). P4 samme
made anvender han formlen “Fortjeneste, Dyd og Retferdighed” (GPV
111, 352). I et meget stort antal tilfzlde taler Grundtvig om “den Roes”,
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som det syndige menneske fattes og mangler, og som det skal erhverve
sig for at komme ind 1 himmeriges rige (fx GPV VI, 156; GPV 111, 80;
GPV 11, 352; GPV V, 167, GPV 1lI, 83, “18de Sendag efter
Trefoldighed 1848”). Grundtvig taler ofte om de kristnes “Ret”, og et
sted taler han om det kristne menneskes “Ret til at indgaae i
Himmeriges Rige” (GPV 11, 295). Grundtvig synes visse steder at give
udtryk for noget, som ligner et n@sten “klassisk” dydsskema: Kun den
dydige mand vinder livets krone, og det er vores godhed og dyd, som
lukker himlen op (jf. GPV 11, 295 f.). I alle disse tilfelde udtrykker
Grundtvig vigtigheden af, at det kristne menneske erhverver sig eller
udvikler en dyd, som dels kan gare det muligt for mennesket at blive
frelst og som dels kan geore det vardigt til at indgd i de himmelske
boliger. Den “Retferdighed”, Grundtvig taler om, identificerer han
ofte med en tale om “Dyden” (fx “l1te Sendag efter Trefoldighed
1849”).

Sammenfatning

Det fremgar tydeligt af Grundtvigs praedikener i Vartov, at han i
1840’erne ma leve med et vist darligt rygte ude i “Verden”, og at en
del af verdens kritik af Grundtvigs kristendom er, at Grundtvig har
glemt dyden. I en praediken 14. sendag efter trinitatis 1839 siger
Grundtvig séledes:

medens der sadvanlig nedregne de bitterste Bebreidelser og de
haardeste Beskyldninger over os [Grundtvig og hans tilha@ngere], som
skammelige Hyklere, eller afsindige Daarer, Merkets Apostler, den
menneskelige Naturs Forhaanere, Dyds og Viisdoms Foragtere (GPV
1, 89).

Den kritik, som Grundtvig her henviser til, er interessant pa flere
mader. Grundtvig far siden et ganske andet image med hensyn til sit
forhold til den menneskelige natur og det naturlige menneske, og
Grundtvigs anskuelser med hensyn til den menneskelige natur er
muligvis ogsa anderledes i hans senere skrifter som fx Den christelige
Borneleerdom. Det problem skal ikke underseges her. Men det er
tydeligt i Grundtvigs pradikener, at i 1840’erne er Grundtvig ikke
blevet opfattet som en repraesentant for en “glad”, “lys” eller “lystelig”
kristendom. Grundtvig henviser mange steder i sine pradikener til, at
han i samtiden opfattes som en merkets apostel, der foragter det
naturlige menneskeliv, og som pé en truende made pradiker helvede,
straf og dom (fx GPV 1, 89; GPV VI, 203; “Paaske-Sendag 1846”).
Grundtvig anklages i det anforte citat for at foragte dyden. Ud fra
en nutidig lesning af Grundtvigs predikener fra 1839 til 1849
forekommer en saddan kritik helt misvisende. Det, som Grundtvig
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anklages for, er ifolge hans pradikener, at han blot praediker evangeliet
og derfor giver mennesker en undskyldning for ikke at gere noget ved
dyden. Det fremgér af mange steder i hans pradikener. Men det er
ogsa netop denne kritik, som Grundtvig igen og igen afviser (fx GPV'I,
532; “I1te Sendag efter Trefoldighed 1849”; GPV'1, 236; GPV 11, 223
f.; 295 f.; GPV'11I, 265; GPV V11, 241).

Grundtvig gar ud fra et andet dydsskema end sine kritikere.
Grundtvigs kritikere synes alle steder i disse pradikener at operere
med et slags kantiansk dydsskema, hvor det enkelte menneske med sin
vilje og fornuft skal beslutte sig for dyden. Det er denne
dydsopfattelse, som Grundtvig afviser i sine predikener, men han
mener pd ingen made, at dyden er noget, som menigheden eller det
kristne menneske skal foragte. Tvaertom er dyden faktisk menneskets
mal, “Menneske-Maalet” (Jf. fx “17de Sendag efter Trefoldighed
1849”). I den nzvnte prediken fra 1839 refererer Grundtvig til, at de
vise og kloge ude i verden opfatter sig selv som “Dydsmenstre” (GPV
I, 89). Grundtvig er fuldt ud enig i det synspunkt, at dyden er det, som
det kristne menneske skal efterstreebe, men hans pointe er, at det kun
kan ske i det levende “Samfund” sammen med mesteren — den
“Mester”, som selv er et “Dydens Menster”. Denne opfattelse af dyden
— og af den lange og trange vej til erhvervelsen af dyden — opfatter
verden som en ren “Daarskab” og som noget “forargeligt” (GPV'1, 89).

Striden mellem Grundtvig og de rationalistiske teologer og
pradikanter er ikke en strid om selve dydens betydning, men en strid
mellem to forskellige definitioner af dyden. Hos Grundtvig finder vi i
et vist omfang en klassisk opfattelse af dyden som den godhed og de
gode gerninger, der naturligt udspringer af en indre karakter. Hos hans
mere eller mindre kantianske modstandere finder vi — i al fald ifelge
Grundtvigs gengivelse — en staerkt forkortet dydsteori, hvor vasentlige
dele af den oprindelige dydsteori fra oldtiden og middelalderen er
barberet vaek, og hvor dyden mest er blevet et spergsméil om en
personlig beslutning eller individuel viljesakt.

I forbindelse med temaet om Grundtvig og dyden kan man stille to
forskellige spergsmal: Det forste vedrerer, om Grundtvig overhovedet
anvender dydsbegrebet i sin forkyndelse af kristendommen, og om han
anvender dydsbegrebet pé en vigtig og betydningsfuld made. Det andet
sporgsmal gar pd, om Grundtvig formulerer sin kristendomsforstéelse
og sin forstaelse af den kristelige kerlighed inden for rammerne af et
virkeligt dydsskema. De anforte eksempler fra Grundtvigs praedikener
1 Vartov fra 1839 til 1849 viser, at begge sporgsmal kan besvares
bekraeftende.

At Grundtvig tenker i et virkeligt dydsskema, viser sig maske
allertydeligst i hans modstilling af det lille barn og den fuldvoksne
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mand. Det lille barn er en nykommer i livet, og udtrykkene “Barn” og
“Bern” betegner ogsd hos Grundtvig en nykommer i Jesu Kristi
menighed pa jorden. En sadan nykommer eller et sddant lille “Barn”
har ikke nogen stor dyd og har slet ikke nogen sarlig kraft, kerlighed
eller fornuft. Modpolen til dette lille “Barn” er netop den fuldvoksne
mand. Hos ham finder vi en udviklet og modnet dyd — dvs. en udviklet
og modnet karlighed, visdom, magtighed, evne, kraft og indsigt.

Det, som sker pa vejen fra det lille barn til den voksne mand, er i
Grundtvigs predikener en erhvervelse af den “Roes”, “Fortjeneste” og
“Dyd”, som de kristne nedvendigvis ma have i Guds gjne og som
giver dem en “Ret til at indgaae i Himmeriges Rige” (GPV 11, 295). Vi
skal ifelge Grundtvigs dydsskema forst blive som “Bern”, men det er
bestemt ikke meningen, at vi skal vedblive med at vare “Bern”.
Meningen med at vare et barn er, at man kan og skal vokse sig ud af
denne uudviklede tilstand. Meningen med evangeliet er at hjelpe de
kristne med at komme ud af den tilstand af afmagt, hjelpeleshed,
kraftloshed, uvidenhed og merke, som kendetegner det lille barn. Det
skema om barnet, som Grundtvig gar ud fra 1 sine Vartov-predikener,
svarer meget godt til den klassiske opfattelse af barnet, som var
rddende indtil det 19. og 20. arhundrede, og som vi ogsa finder tydeligt
udtrykt i Paulus’ breve til Galaterne og til Romerne i1 Det Ny
Testamente.

“Dyden” bruger Grundtvig som et af sine centrale begreber.
Begrebet udtrykker i Grundtvigs praedikener netop den retferdighed
og godhed, som det kristelige menneske har erhvervet sig og tilegnet
sig gennem en lang vakst- og erfaringsproces. Dyden, godheden og
kerligheden erhverves gennem en “Dannelse” og gennem en “Helgen-
Dannelse” (fx GPV 1, 497; GPV 11, 86). Den “fuldvoxne” mand ejer
dyden, og et godt eksempel pa det er ogs4, at han kan lefte den opgave
at veere en kriger i Herrens tjeneste. Denne krigstjeneste er ikke en
opgave, som kan lgftes af kvinder og bern.

Grundtvigs anvendelse af dydsbegrebet behover ikke at vare et
hablest levn fra fortiden. Dydsbegrebet er neermest blevet udraderet fra
den kirkelige forkyndelse i de protestantiske kirker i1 det 20.
arhundrede, pad grund af dels kantianismens, dels den dialektiske
filosofis indflydelse. I forhold hertil kan Grundtvigs tale om dyden
vere bade vasentlig, relevant og interessant.

Forkortelser

GPV 1-VII: Jette Holm et al (udg.) (2003, 2007), N. F. S. Grundtvig.
Preedikener i Vartov, bind 1-4 (1839-42), bind 5-8 (1842-45), Kaben-
havn.
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