Grundtvig som kontextuell teolog

Af Anders Holmberg

Inledning'

For en svensk som kommer till Danmark #r det tydligt att Grundtvig
(forkortas hidr G) och hans verk har paverkat landet pa en méngd oli-
ka sitt. I Sverige finns det inte nagon klar parallell och inte heller
nagon historisk gestalt som har haft en till ndrmelse lika stor
inverkan pd samhillet pa sa manga olika plan som G. Dirfor blir det
intressant att se ndrmare pa hur detta har gatt till. Ett sitt att studera
detta ar att forsoka tringa in 1 Grundtvigs teologiska tankande for att
se om det kan finnas en forklaring ddr. Om det kan vara fallet att G
1 sin teologi pa ett unikt sitt har lyckats forena den kristna tron med
den folkliga danska kulturen sa att de tu har forenats till en for
maénga relevant livssyn - och didrmed denna paverkan har kunnat
komma till stand.

Nir sedan professor Theodor Jgrgensen kopplade samman begrep-
pet kontextuell teologi’ med Grundtvig insig jag att detta var nagot
som borde studeras niarmare.

Min hypotes var diarmed att Grundtvigs teologiska tinkande pa ett
unikt sétt stimde med situationen i det danska samhillet pa 1800-ta-
let och att detta var forklaringen pa hur Grundtvig kunde fa den be-
tydelse och paverkan pa det sitt han gjort. Det intressanta for mig var
dock inte sjdlva slutresultatet, Grundtvigs »firdiga« teologi utan att fa
syn pa metoden, pa vilket sitt utformningen av teologin skedde.

Kanske kunde vi som lever pa 1990-talet kunna dra lirdomar av
Grundtvig for att kunna uttrycka var tro pa ett sétt som &r relevant i
var egen tid?

I modemn teologi ir ett aktuellt begrepp »kontextuell teologi«. I
Tros- och Livsaskadningsforskningen i Uppsala och Lund har detta
begrepp under de senaste aren kommit att allt mer sta i centrum och
en rad undersokningar har skett, inte minst utifran den forra pro-
fessom i Lund Per Frostins arbeten.’

I den svenska universitetsteologin har influenser fran den engelsk-
sprakiga virlden gjort sig gillande langt mer 4n vad som skett i Dan-
mark, dessutom har under senare ar allt fler teologer intresserat sig
for det teologiska tinkande som skett i den s.k. tredje virlden. I bada
dessa sfdrer anvinds begreppet »kontextuell teologi«.
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I denna artikel gors forst en redogorelse for vad detta begrepp in-
nebir utifran boken »Models of Contextual Theology« av Stephen B.
Bevans.*

Direfter vill jag foresla ett sitt att se Grundtvigs teologiska tidn-
kande som det tar sig uttryck i »Den christelige Bgrnelerdom<’
(forkortas hiar DCB) som kontextuell teologi.

Kontextuell teologi

I det foljande avsnittet gors ett forsok att ringa in begreppet kon-
textuell teologi, inledningsvis kan sidgas att begreppet hos Bevans ses
som en rad olika metoder att gora teologi snarare 4n en foreteelse
som har en specifik innehallslig karaktir. Det grundldggande &r att
den kristna tron medvetet stills i relation till den omgivande samtida
kulturen i utformandet av teologin.

I min genomgang dr det tva grundfragor som ndrmare studeras.
Den ena giller synen pa kunskap om Gud, det vill sdga hur ser man
pa problem kring uppenbarelse och bibel. Den andra fragan giller
synen pa kulturen, hur man ser pa den omgivande situationen, sam-
hiillet och med dessa sammanhéngande faktorer.

Det finns en méngd olika definitioner av kontextuell teologi, en av
de bredaste definitionerna finner man hos Bevans. I sin bok visar han
pa fem olika sitt att gora kontextuell teologi. Grundforutsittningen ar
att en teolog medvetet tar i beaktande fyra olika faktorer da han eller
hon skapar sin teologi. Bevans ger foljande definition av kontextuell
teologi:

»Contextual thelogy can be defined as a way of doing theology
in which one takes into account: the spirit and the message of
the gospel, the tradition of the Christian people; the culture in
which one is theologizing; and social change in that culture,
whether brought about by western technological processes or
the grass-roots struggle for equality, justice and liberation«®

De fyra faktorerna definieras pa foljande sitt:

a, Andan och budskapet i evangeliet kan definieras som innehallet
i de bibliska skrifterna, det har visat sig hos Bevans att synen pa
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skriften och pd vad uppenbarelse innebir har stor betydelse och dr
skiftande 1 de olika modellerna. I vissa av modellerna definieras
uppenbarelse som nagot inneboende i sjilva kulturen.

b, Det kristna folkets tradition innehaller hela kyrkans historia
med avseende pa utvecklingen av tinkande och kristen handling.
Men ocksa den tradition som natt fram till var samtid och som finns
som utdvad religion i nuet.

¢, Definition av kulturen i vilken man gor teologi kriver en kultur-
teori, centralt dr att kultur hir defineras brett - d.v.s. att bl.a. sprak,
minskliga relationsformer, politik, ekonomi och relationer till andra
kulturer finns med. Bevans vill sjdlv ansluta sig till nagot som han
kallar »an empirical notion of culture«. Denna uttrycker han pa fol-
jande sitt: »a set of meanings and values that informs a way of
life«.” Det vill sdga en uppsittning av uppfattningar om vad som &r
meningsfullt och virdefullt. Detta varierar stort mellan olika kul-
turella omraden och dirfér kan man inte tala om en objektiv eller
allomfattande kultur utan om manga olika kulturer.

d, Synen pa sociala fordndringar 1 kulturen édr avhingig av den
syn pd kultur man har, men hir inbegrips savil teknisk utveckling
som folkets egen kamp for forandring av sin kultur. Bevans vill skilja
mellan kulturen och férindringarna dven om de hinger samman, for
att kunna dra skiljelinjer mellan den typ av teologiserande som ror
sig om att kartligga traditionell kultur och den typ som har samhills-
forandring som sitt centrum.

Snart visar det sig hos Bevans att de olika sitten att gora kon-
textuell teologi hdnger samman med olika forstdelse av de fyra
faktorerna, sirskilt vad giller synen pa kunskap om Gud d.v.s. up-
penbarelse och synen pa kulturen. Men édven att de mest djupgaende
skillnaderna &r av filosofisk och epistemologisk art. Det vill siga
olika svar pa fragor som: vad dr kunskap? hur vet man om nagot dr
sant? teorier om kunskapsférmedling o.s.v.

Jag vill 1 fortsdttningen mycket skissartat och forenklat ga igenom
Bevans modeller for att anvianda dem som ett analysredskap nir jag
samtidigt soker finna ett svar pd min dubbla problemstéllning:

Kan Grundtvigs teologi tolkas som en kontextuell teologi?

Pa vilket sitt gor han i sddana fall sin kontextuella teologi?
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Nagra synpunkter pa Grundtvigs teologiska metod

Innan detta vill jag se pa nagra forskares synpunkter angiende
Grundtvigs teologiska metod. Detta dr av betydelse for att kunna be-
doéma huruvida det dr mojligt att tolka Grundtvigs teologiska arbete
som en kontextuell teologi.

Ett flertal forskare tar upp DCB i sina arbeten och nagra av dem
kommenterar dven metoden som G anvinder for att skapa sin teologi.
Hir vill jag ta upp tre av dem som kan vara av intresse.

Harry Aronson

En av dessa dr Harry Aronson som i sin avhandling »Mdnskligt och
kristet« (Stockholm 1960) ser Gs kristendomstolkning som priglad av
fornkyrkan och samtidigt innehéllande »ett verksamt element fran
europeiskt filosofiskt tdnkande« (s. 292-293). Detta sistnimnda
element dr ndgot som Aronson kallar »den wolffianska tankeformen«
och som gér tillbaka pa filosofen C. Wolff och som G ldrt under sin
studietid 1 Kopenhamn. Fran Wolff har G hiamtat den s.k. motsatsla-
gen. Jag gar hidr inte djupare in i vad detta innebdr utan konstaterar
endast att enligt Aronson bygger G sin teologi bade pa traditionen,
d.v.s. fornkyrkan, och samtida filosofiskt tinkande.

Svend Bjerg

Svend Bjerg har tolkat Gs teologi utifran ett perspektiv grundat pa
narrativ teologi. I tidskriften »Kredsen« 1984 aterfinns Bjergs artikel
»Grundtvigs begreb om Teologi i »Den christelige Bprnelerdom«.

Bjerg hidvdar dar att Gs sitt att gora teologi i DCB bygger pa Gs
egna erfarenheter och att det nirmast kan ses som av sjilvbiografiskt
slag. Gs forstaelse av livet och den kristna tron bygger pa Gs egna
upplevelser och erfarenheter. Bjerg sammanfattar processen med fol-
jande ord: »Vejen gar fra liv over ordene til lere, der igen kaster lys
over livet.« (s.36) De livserfarenheter som formuleras i ord leder till
utformandet av ldran, vilken i sin tur anvidnds som tolkningsmall for
nya livserfarenheter. Som st6d for sin uppfattning tar Bjerg den ut-
formning DCB har fétt. Bjerg uttrycker DCB:s struktur som att den
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»kredser tet om centrale kristne livsoplevelser.« Nar G ska samman-
fatta sin kristna tro sa sker det namligen inte pa ett traditionellt sitt,
d.v.s. strukturerat utifran den Apostoliska trosbekidnnelsen. Istillet
kretsar den kring Gs kyrkliga tros-erfarenheter genom att G tar upp
dopgudstjanstens och nattvardsgudstjinstens olika delar, forsamlin-
gens livstecken, dktenskapet, om det medfédda och det panyttfodda
ménniskolivet, situationen i kyrkan etc. Denna struktur i Gs bild av
den kristna tron leder till att det viktigaste dr upplevelsen och
erfarenheten av det gudomliga. Detta menar Bjerg leder ocksé for G
till att han inte anstranger sig for att ge bevis, erfarenheterna kommer
sjalva att visa den kristne att ldran dr sann. »Det sgrger livet for, nar
det viser sig at menigheden kan leve pa den kristne erfaring. Dogma-
tikkens opgave er at tenke efter, hvordan man klart kan formulere er-
faringer i ord, sd den bedre kan tilegnes. Eftertanke skal dogmatikken
prastere, ikke bevisfgrelse.«(s. 37) Sjdlva livet med sina erfarenheter
och framforallt det kristna livet med sina erfarenheter av livet med
Gud kommer att visa om teologin har funnit ett sant uttryck for dessa
erfarenheter. Teologin har alltsa enbart att arbeta med att soka ett
sant eller autentiskt uttryck for troserfarenheterna.

Helge Grell

Grundtvigforskaren Helge Grell skriver i boken »Skaberdnd og
folkeand« (Kopenhamn 1988) att Gs teologi

»et langt stykke af vejen er ét med hans historiesyn. Men dette
er begrundet 1 hans skabelsesteologi, som er fundamentet for
hele hans vark, og som ggr det sammenhzngende og udele-
ligt.« (s. 317)

Grunden for Gs teologiska tidnkande ar enligt Grell alltsa tva stor-
heter, hans historiesyn och hans skapelsesyn. Men dessa tva ar i hog
grad sammanfallande hos G, inte minst i Gs syn pa den s.k. allménna
uppenbarelsen. G ser enligt Grell Guds skaparord verksamt i folkets
historia, och darmed féar historien och folkligheten en betydande
paverkan pa teologin, dven om den minniskosyn som dr grunden for
G framforallt kan upptickas i Jesu liv. Grell hidvdar att den vixel-
verkan som sker mellan det folkliga och det kristna innebir att
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minsklighet, folklighet och kristendom knyts allt titare tillsammans i
Gs tinkande. Denna grund for Gs teologiska arbete gor att han tar i
beaktande bade den folkliga, allminminskliga, historiska situationen
och det kristna, hir uttryckt som Jesu liv, i sitt teologiserande. I
motet eller vixelverkan mellan de tva vixer Gs teologi fram.

Grundtvig som kontextuell teolog?

I min genomgang av Gs teologi har jag funnit vissa drag som liknar
delar i samtliga modeller for kontextuell teologi hos Bevans. Hir vill
jag redogora for dessa explicit och direfter gora en bedomning av
mojligheten att tolka G som kontextuell teolog.

Detta kommer jag att géra genom att sammanfora de tva. Utifrén
en analys av »Den christelige Bgrnelerdom« och nagra andra av
Grundtvigs texter gar jag igenom de fem modellerna for kontextuell
teologi. Men innan denna genomgang vill jag hir redovisa Gs hall-
ning till Bevans fyra faktorer.

I min genomgéang av Grundtvigs skrifter har jag kommit fram till
att han sidger mycket om de fyra faktorer som Bevans lyfter fram
som de grundliggande for en teolog som vill gora en kontextuell
teologi. Hir gor jag en kort sammanfattning av Grundtvigs hallning
till de fyra faktorerna.

Skriften

Bibelns funktion hos Grundtvig 4r mer av en upplysningsbok om det
kristna livet @n dess grund. Detta ger G mojligheten att ha en relativt
fri hallning till bibeln.

Den kristna traditionen

Inom detta omrade finns Gs grund for kristendomen. Det &r i den
kristna forsamlingens bekannelse av sin tro som kyrkans och kristen-
domens identitet finns.® Detta dr ddrmed den punkt som foér G ar
mest orubblig och omgjlig att ifragasitta eller att fordandra om man
fortfarande ska kunna tala om kristendom &verhuvudtaget.
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Kulturen

Det som Bevans kallar kulturen vill jag framst identifiera med Gs tal
om folkligheten. Den har en avgorande betydelse i Gs tankar, framst
som en forutsittning for forstaelse av grundliggande temata i den
kristna tron, G ser folkligheten i termerna Folkminnet, Folkhoppet
och Det folkliga bildspriket.” Denna folklighet ir fér G ndgot ytterst
virdefullt och han hidvdar ofta att den bor virnas eller skapas om den
inte @r for handen.

Gs syn pa det folkliga som kulturen gor att en del av det som Be-
vans inbegriper 1 begreppet kultur faller utanfér, som exempel kan
ekonomiska forhéllanden och produktionsférhdllanden namnas. G har
ocksa uttalade tankar om dessa men av utrymmesskil har jag ldmnat
dem asido.

De sociala fordandringarna \

G delade sin samtids utvecklingsoptimism och hade ddrmed en posi-
tiv syn pa de historiska fordandringarna, han verkade for en fredlig
evolutiondr utveckling av sitt land, bland annat fo6r att undvika
revolution.'”

Analysfragor

For att besvara min problemstillning vill jag nu ga vidare och stilla
Grundtvigmaterialet infor nagra analysfragor i relation till alla de fem
modellema for kontextuell teologi som Bevans beskriver. De fyra fra-
gor jag stiller till materialet dr f6ljande:

1, Hur forhéller sig Gs syn pa den kristna trons identitet till mo-
dellens syn? (dvs fragor som ror skriften och traditionen samt up-
penbarelse)

2, Hur forhaller sig Gs syn pa kulturen till modellens syn? (dvs
fragor som ror kulturen och sociala forandringar).

3, Hur forhaller sig Gs syn pa relationen mellan kristen identitet
och kultur till modellens syn?

4, Kan G tolkas som kontextuell teolog enligt denna modell?
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Modell 1: Oversittningsmodellen

Denna modell karakteriseras av att skriften och traditionen &ar det
centrala, dessa anses innehalla en kidrna, ett overkulturellt innehall
som kan ikladas olika kulturella skal eller uttryckssitt. Kontextuali-
seringen sker da detta skal utformas i nira kontakt med en kulturell
situation.

Den kristna trons identitet

Modellen utgér fran att den kristna tron har en given identitet, vad
exakt denna identitet innehaller dr omstritt bland modellens fore-
sprakare. Men att det finns ett innehallsligt, av Gud uppenbarat
trosinnehall som kinnetecknar en autentisk kristen tro tillhor
modellens forutsittningar.

Grundtvig har en klar och tydligt formulerad bestimning av sin
syn pa den kristna trons identitet. Den utgors av den apostoliska
trosbekdnnelsen bekind av troende kristna vid dopet tillsammans med
instiftelseorden vid dop och nattvard. Denna grund vill jag hir kalla
»det levande ordet«. G betonar dven att han ser denna grund som gi-
ven av Kristus sjilv och bevarad genom kyrkans historia."'

Detta skulle kunna tolkas som en 6verensstimmelse med Gversitt-
ningsmodellens tal om det givna of6rinderliga innehallet. Men det
finns faktorer som talar emot denna tolkning. En av dessa faktorer ar
sattet pa vilket G kommer fram till sin trosgrund. Detta sker i en
reaktion mot den framvixande bibelkritiken som enligt G gjort bi-
belns auktoritet osidker, men ocksa i en paverkan fran den filosofiska
romantiken bl.a. med sin betoning av historien. G har sjélvfallet dven
egna originella tankar i sin syn pa »det levande ordet« som kan tol-
kas som ett slags kerygmatisk kyrkosyn. Gs teologi grundas éven i
hans egna personliga erfarenheter vilket han bl.a. skildrar i sitt
sokande efter en trosgrund som en djup ldngtan eller ett inre be-
hov." Dessa faktorer talar mot oversittningsmodellens syn pa den
kristna trons identitet som nagot Overkulturellt och givet som kan
finnas efter att budskapet s.a.s. klatts av sin kulturella kostym.

G har forutom detta dven en utbyggd lira om den sk. allminna
uppenbarelsen, det dr utifran den kunskap man far om Gud genom
allmdnmanskligt atkomliga erfarenheter minniskan kan forstd vad
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»det levande ordet« innebéar. Detta sker bland annat genom myterna,
historien och de ndra minskliga relationerna.

Allt detta sammantaget betyder att Gs syn pa den kristna identite-
ten inte kan sidgas sta i 6verensstimmelse med Oversattningsmodellen.

Kulturen och relationen mellan kristen tro och kultur

I denna modell ses kulturen som nagot slags yttre form, dessutom
innehéller varje kultur motsvarande uttryck som andra kulturer. Aven
G betonar att ett folk i sin egen kultur och sprak maste ha vissa
forestillningar for att kunna forsta det kristna budskapet.

G hidvdar att den goda folkligheten antingen maste existera eller
skapas for att budskapet ska kunna forstas. Men just i Gs tankar om
det folkliga i relation till det kristna finns enligt min mening den
avgorande skillnaden mot denna modells syn pa kulturen. Enligt min
tolkning av G har det folkliga en storre inverkan pa bade form och
innehall i det kristna budskapet dn vad som &versittningsmodellen
visar. Aven detta kan kopplas samman med Gs syn pa den allménna
uppenbarelsen, for G finns det dven i kulturen drag av gudomlig
uppenbarelse i och med att den ir skapad av Gud och utformad av
ménniskor som &r birare av Guds avbild. Detta betyder att kulturen
knappast kan ses som ett neutralt yttre skal utan istillet 1 sig bar
viktiga delar av gudskunskap. Den vixelverkan som rader mellan
folkligt och kristet i Gs teologi innebir alltsd en betydligt storre
omsesidig paverkan pa bada sidorna dn Gversittningsmodellen hév-
dar.

Ar Grundtvigs teologi kontextuell enligt denna modell?

Trots de grundliggande skillnaderna kan man hos G finna vissa drag
av denna modells metod. Detta finns frimst i psalmer och prediknin-
gar hos G. I psalmen »Tag det sorte Kors fra Graven!« kan vi se hur
G 1 sin skildring av den bibliska berittelsen om moétet mellan den
uppstdndne Kristus och Maria Magdalena forflyttar sig fran Palestina
till varen i Danmark."” Detta kan tolkas som en form av kontextuali-
sering som liknar dversittningsmodellen. Den 1 bibeln givna berittel-
sens innebord placeras in 1 Gs samtida danska milj6. G ir alltsa inte
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frimmande for att anvéinda sig av denna metod d@ven om hans teologi
pa ett flertal satt gar utdver denna modell for kontextualisering.

Modell 2: Den antropologiska modellen

I denna modell finns det mycket tydliga likheter med Gs teologi men
dven vissa skillnader. Modellen har ménniskan i kulturen som sitt
centrum. Man menar hir att Guds uppenbarelse finns i sjdlva kultu-
ren. Det giller att soka ritt pad den ddr, uppenbarelsen kan kénnas
igen genom att forskaren har rapporter fran tidigare genomsokningar
i kulturen- dvs i skriften och traditionen. Kontextualiseringen sker da
man med hjilp av vetenskapliga metoder som antropologi, sociologi
eller lingvistik genomsoker en kultur for att finna uppenbarelsen. Da
de drag funnits som dr grundliggande i kulturen och har avtickts
med hjilp av skriften och traditionen som inspiration fran tidigare
sokande har kontextualiseringen funnit sitt uttryck.

Den kristna trons identitet och kulturen

I denna modell dr det inte mojligt att skilja mellan den kristna
identiteten och kulturen och direfter att se pa relationen mellan de
tvd. Darfor viljer jag hidr att se pa alla mina tre analysfragor i ett
sammanhang.

Modellens syn pa den kristna trons identitet dr betydligt mer kom-
plex och mangfaldig dn den foéregdende modellens syn. Identiteten
bestir inte av ett givet budskap genom skrift eller tradition, utan
istdllet 1 kulturella skapelsegivna forhallanden. Det dr svart att kort
formulera den kristna trons identitet eftersom den ser mycket olika ut
1 olika kulturer, men grundldggande ir att tron far sitt sanna uttryck i
minniskans egna sprak och kultur.

Gs betoning av modersmalet, folkligheten och historien ligger nira
denna modells syn, och dessa likheter dr viktigare enligt min syn att
se dn de skillnader som Gs syn pd »det levande ordet« innebér. Trots
att G har en tydlig precisering av den kristna identiteten genom den-
na syn sa kan detta sdgas hinga samman med den kultur i vilken han
verkar. Det danska samhillet var pa 1800-talet genomsyrat av den
kristna tron som en central del av dess kultur. Gs kulturanalys ser
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dock helt annorlunda ut 4n modellens vilket 1 hog grad ocksa beror
pa den tids forhallanden som G levde i. G soker finna det han kallar
Folkeaanden, det vill séga de uttryck som ett lokalt samhille uppvisar
i sprak och kultur, och han gor detta genom att frimst studera folkets
mytologi och dess historia. Men dven genom att se pa den samtida si-
tuationen 1 Danmark. Detta blir kanske tydligast i Gs politiska verk-
samhet samt i Mands Minde f6reldsningamna. I de senare foreldsnin-
garna kommenterar G dagsaktuella fragor, och dr finns drag av bade
analys av samtiden och politiska stéllningstaganden.'

En betydande skillnad till modellen finns i den inspiration G hdm-
tade fran den kristna traditionen. Kyrkofdderna och speciellt Irenaeus
hade stor betydelse tillsammans med Luther for Gs teologi. Dessutom
fick han viktiga impulser fran stora delar av kristenheten genom de
psalmer han tolkade till danska, bl.a. fran dldre anglo-saxisk poesi
och frdn latin och grekiska." En sidan stark inriktning pa den
kristna traditionen finns inte 1 den antropologiska modellen.

Den vixelverkan som enligt G finns mellan det folkliga och det
kristna kan dven tolkas som ett uttryck for den sammankoppling som
modellen gér mellan kulturen och tron. Denna vixelverkan tillsam-
mans med den positiva synen pa ménniskolivet har G uttryckt i en av
hans mest kidnda dikter som jag hir vill citera nigra rader ur:

»Menneske fgrst og Christen saa/ Det er et Hoved-Stykke,/
Christendom vi for intet faae,/ Det er den pure Lykke,/ Men
Lykke, som kun times den,/ Der alt i Grunden er Guds Ven/ Af
Sandheds ®dle Stamme!

Strezbe de hver paa denne Jord/ Sandt Menneske at vere,/
Aabne sit @re for Sandheds Ord/ Og unde Gud sin Are;/ Er
Christendom da Sandheds Sag/ Om Christen ei han er i Dag,/
Han bliver det i Morgen.«'®

I dikten skildrar G végen till kristen tro genom att vara sann méanni-
ska, att vara Guds vian handlar mer om att halla sig till sanningen i
allmanminsklig mening dn om att kalla sig kristen. Sanningen &r sam-
tidigt en bild for Gud sjdlv som han har uppenbarat sig i Kristus,
sanningens Ord kan bade sta for Johannesprologens Logos och for
»det levande ordet«. I diktens mangtydiga form finns hir en
beskrivning av Gs syn pa det komplexa forhallandet mellan det
skapelsegivna méanniskolivet och det kristna livet i kyrkan. Det dr en
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viixelverkan med 6msesidig paverkan diar manniskolivet (kulturen) bl.
a. ger forstaelse och ord till det kristna som i sin tur befriar méan-
niskan i kulturen till att allt mer leva sant minskligt.

Om man till detta ligger Gs betoning av skapelsen, inte minst vad
giller manniskosynen och hans positiva hallning till skapelsen blir
likheterna dnnu tydligare till den antropologiska modellen.

Ar Grundtvigs teologi kontextuell enligt denna modell?

G ligger enligt min tolkning mycket nira den antropologiska model-
len for kontextuell teologi. Den enda punkten jag har funnit som
skiljer dem at ar Gs betydelsefulla anknytning till den kristna tra-
ditionen och hans placering av »det levande ordet« i teologins cen-
trum. Men da den kristna traditionen kan ses som en viktig del av
kulturen i det danska samhillet vid Gs tid ar skillnaderna mycket
sma. Jag bedomer det alltsa sa att Gs teologi verkligen dr kontextuell
enligt denna modell.

Modell 3: Praxismodellen

Utifran foregaende modell finns alltid en tendens till eller risk for att
teologin blir konservativ genom det starka bejakandet av ménniskoli-
vet som det levs i den radande kulturen och genom att denna kultur
bedoms vara god. Detta kan leda till en motsittning mellan den antro-
pologiska modellen och praxismodellen.

Denna modell har namligen sociala fordndringar och reflekterad
handling som sitt centrum. Genom handling férdndrar man kulturen
och far en fordjupad insikt i vem Gud dr. Genom handling och re-
flektion i ljuset av skrift och tradition som upprepas i en slags her-
meneutisk spiralrérelse nar man till en allt mer kontextuell teologi.

Men denna motsittning mellan modellerna behdver inte vara fallet.
Danmark var under 1800-talet pdA manga sitt stadd i1 en stor fordn-
dring. Fragan ir alltsa om en antropologiskt kontextuell teologi under
sadana forutsattningar samtidigt kan vara praxis-orienterad?



177

Den kristna trons identitet

I denna modell utgors den kristna trons identitet av ett sétt att handla
och tidnka snarare dn enbart av ett sitt att tanka. Ortopraxis - ratt
handling, dr en term som anvints i den latinamerikanska befrielseteo-
login for det som konstituerar denna form av kontextuell teologi."
Detta begrepp ska inte forstas sa att reflektion utesluts, utan det ror
en kombination av handling och intellektuell bearbetning med hjilp
av skrift och tradition. Identiten bestar av bada dessa sidor, men
under forutsittning av att handlingen och reflektionen stimmer over-
ens med Kristi befriande handlingar och ord.

Gs teologi skiljer sig mycket fran denna modell, men det finns
ndagra likheter som kan vara av intresse att belysa. G skiljer mellan en
kristen askadning och en kristen tro. Den kristna askadningen bestar
framst av en virldsaskadning som innehaller en kristen skapelsesyn
och minniskosyn. Den kristna tron didremot innebir ett engagemang
som 1 kyrkan tar sig uttryck i trons bekénnelse, predikan och lovsang
och som i hela utformningen av livet blir till tro, hopp och kirlek.'®

Denna tro dr hos G inte nagot statiskt utan befinner sig i tillvaxt
hos ménniskan till en allt storre likhet med Kristus sjilv. I denna
vixande tro finns handlingen med som en viktig del. G hivdar att
handlingar som sadana dr tvetydiga och inte kan vara tecken pa en
sann kristen tro, men da de sker i forbindelse med trons bekinnelse,
predikan och lovsdngen dr de tecken pa en sann kristen tro, eller som
G skriver: »christelige Livstegn«.' Utifrin Gs tinkande som jag har
uppfattat det dr dessa handligar oftast av helt annat slag 4n dem som
foresprakas i praxismodellen. G &r t.ex. mycket negativ till alla typer
av revolution, dven om han vill se en foriandring av det radande sam-
hillet pa alla dess plan. Utifran detta kan vi se att Gs teologi, trots
skillnaderna mot praxismodellen inte innebir ett fornekande av hand-
ling eller samhillsforandring, dven om de till viss del ser annorlunda
ut mot modellens.

Kulturen
Bevans hédvdar att det inom praxismodellen finns en grundliggande

positiv hallning till kulturen. Den ses som starkt foridnderlig och
biarande mojligheter till att omvandlas till att ge ménniskor frihet och
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goda livsmojligheter. Detta kunde néstan ordagrannt sdgas om Gs po-
sitiva syn pa kulturen, med forbehall for vad som ovan sagts om Gs
syn pa revolutionen. De metoder for samhéllsfordandring som G fore-
drar handlar framst om utbildning, ndgot som kan ses i samband med
hans skoltankar.® Men i Gs politiska arbete anvinder han andra me-
toder for att fordndra sambhillet, det dr framforallt genom debatt i
tidskrifter och bocker men ocksa genom tal i riksdagen, genom fore-
lasningsserier och tal vid olika folkliga samlingar. Aven genom sina
predikningar och sin psalm- och sidngdiktning gor G inldgg i aktuella
politiska fragor.

Relationen mellan kristen tro och kultur

Praxismodellen ser den kristna tron som ett gott redskap for sociala
forandringar i kulturen, den kan alltsa tillfora kulturen viktiga vérden.
Inte minst kan detta ske genom det engagemang som de kristna tillfor
gemenskapen da de sluter sig samman med andra i kamp for rittvisa
och befrielse.

Den vixelverkan som enligt G bor rdda mellan det folkliga och
det kristna kan fa liknande foljder, dven om det hos G finns en annan
syn vad giller det kristnas paverkan pa det folkliga. Hos G kan det
kristna tillféra syndernas forlatelse och hoppet om ett evigt liv, samt
ge spraket ny kraft. Men han talar &ven om hur kristendomen kan
befria minniskor och bidra till att tvdng bekdmpas.”’ Men allt detta
finns inom ménniskans trosvirld och tankevirld och knappast som i
vissa utformningar av praxismodellen i den politiska kampen for de
fattiga.

Ar Grundtvigs teologi kontextuell enligt denna modell?

Det ar inte helt omgjligt att tolka Gs teologi som handlingsinriktad
och syftande till sociala fordandringar. G sdger ocksa uttryckligen att
en minniska inte kan forstd mer av den kristna tron och livet i all-
manhet 4n vad hon sjélv har upplevt. Men det framgar inte klart hos
G om denna upplevelse skulle kunna innebdra en handling som kan
identifieras med det som i denna modell kallas praxis. Det ar alltsd
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mycket tveksamt om G kan ses som kontextuell teolog enligt praxis-
modellen.

Modell 4: Syntesmodellen

Modellen vill ta hansyn till alla mojliga faktorer samtidigt, den vill
infoga samtliga de tre ovanstiende modellema och dessutom rikna
med andra kulturer dn den egna, ett huvudord ir dialog. I denna mo-
dell finns det alltsa en storre betoning édn i den antropologiska dels av
skriften och den kristna traditionen, dels av handlingen i syfte att
forbittra kulturen. Aven hir menar jag att det dr mojligt att se stora
likheter med Gs teologiska syn.

Den kristna trons identitet och synen pa kulturen

I denna modell liksom i den antopologiska dr den kristna trons iden-
titet nagot svarfangad. Identiteten kan ses som en viss attityd eller
héllning snarare dn ett specificerat innehall. Hallningen karakteriseras
av den oppna dialogen mellan olika trostolkningar och olika kulturut-
tryck. Kanske dr den basta karakteristiken av den kristna trons iden-
titet enligt denna modell ordet Sppenhet. Denna 6ppenhet infor olika
nya och traditionella synsitt i teologin och dessutom bade inf6r den
egna och andra kulturer gor att det absolut inte kan finnas en over-
kulturellt given identitet. Alla teologiska uttryck ses ddrmed som
lokala och tidsbundna, dven de som finns i skrift och tradition. Det
andra nyckelordet i denna teologi dr dialog. Just i dialogen mellan
alla de nimnda faktorerna kan den kontextuella teologin genom en
pagaende process gradvis utformas.

Vi sag i diskussionen om den antropologiska modellen att det hos
G finns en betydande betoning av den kristna traditionen. Denna
finns, inte bara genom att G inspireras av bl.a. kyrkofiderna och
genom hans psalmtolkningar, men ocksa genom hela Gs syn pa »det
levande ordet«. Samtidigt betonar G olika typer av dialoger, som t.ex.
det folkliga som star i viaxelverkan med det kristna. I Gs politiska
tankande finns ocksa en stark betoning pa att yttrandefriheten maste
vdrnas sa att det kan rada en fri diskussion i landet. En av grund-
principerna 1 Gs skoltankar dr att undervisning och uppfostran ska
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ske genom en levande vixelverkan mellan larare och elever, det vill
sdga genom ett 6msesidigt samtal, eller en dialog.

Vi sag dven under praxismodellen att Gs teologi inte 4r fram-
mande for handling for fordandring av samhillet. Allt detta liknar
héllningen som finns i syntesmodellen.

Den punkt som ar mest atskiljande mellan modellen och Gs syn ar
betoningen av dialogen med andra kulturer dn den egna. G inspire-
rades starkt av de englandsresor han gjorde 1829, 1830, 1831 och
1843 och han holl sig informerad om hiéndelserna och idéerna i om-
véarlden. Men nér det kommer till hans skrifter om den kristna tron
ror det sig om den danska folkligheten for G. Det 4r det egna folkets
folklighet som fraimst maste framjas for att méanniskor ska kunna ha
mojlighet att ta stdllning till den kristna tron. G levde i ett mycket
homogent samhille med ytterst fa méanniskor fran andra kulturer och
didrmed betonade han stindigt vikten av den egna danska folkligheten
och det danska spraket.

En skillnad &r dven den tydliga identiteten som G ger den kristna
tron genom sin ldra om »det levande ordet«, men jag vill hir hdnvisa
till mitt resonemang under den antropologiska modellen. Om detta ir
héllbart behover inte denna skillnad vara avgdrande.

En annan sldende kontrast dr Gs kraftiga polemik och kritik mot
vissa andra teologer och kyrkliga befattningshavare, och han tvekar
inte att peka ut dem genom att nimna dem vid namn. Ofta kastar sig
G over »skriftkloge« eller »boglerde« och »papister«, det vill siga
de lutherskt ortodoxa teologerna och det katolska prasterskapet, som
enligt G vill stélla sig mellan minniskor och Gud. De ena genom li-
ran och de andra genom den kyrkliga hierarkin. Den starka polemi-
ken verkar vara nagot helt annat dn den dialog som det talas om i
modellen. Men i sjdlva utformandet av sin teologi infogar G forva-
nansvirt mycket fran olika aktuella tankar. Ett exempel pa detta finns
1 Gs minniskosyn. Méanniskan dr en helhet med tre olika egenskaper:
forestillningsformaga, kinsla och fornuft. De forsta tva kunde vilken
romantisk filosof som helst halla med om medan upplysningsfiloso-
fens fornuft och upplysningsideal ocksa finns med, detta samman-
kopplas sedan bl.a. med den bibliska tanken om méinniskan som
kropp, sjil och ande och med Gs egen ordteologi. Pa liknande sitt
kombinerar G olika radande férestillningar med varann i ett slags
synteser som blir sjélvstindiga originella nyskapelser.



181

G star alltsa i dialog med sin samtid och later den fa paverka ho-
nom i sitt utformande av teologin, detta skedde dven i Gs upptickt av
»det levande ordet«. G har alltsa enligt denna tolkning ett slags syn-
tes-byggande 1 sin teologi dar han kopplar samman olika delar av
trosldran till helheter. G idr knappast dialoginriktad i sjdlva debatten,
men nir det kommer till praktiken finns det en betydande &ppenhet
till andras tankar och idéer.

Ar Grundtvigs teologi kontextuell enligt denna modell?

Trots skillnaderna ligger Gs sitt att bygga sin teologi mycket nédra
den syntetiska modellen, den enda avgorande skillnaden dr enligt mitt
sétt att se den bristande dialogen med andra kulturer 4n den egna.
Dirmed anser jag att likheterna Gverviger.

Modell 5: Den transcendentala modellen

Denna modell har en historiskt och socialt formad enskild troende
person och hans eller hennes religiosa upplevelse som centrum. Da
denna upplevelse uttrycks pa ett autentiskt sitt i de givna kulturella
forhallandena sker kontextualiseringen. Modellen kan dirmed kombi-
neras med andra metoder for kontextualisering. Det vill sdga om den
person som gor kontextuell teologi utifran en annan modell besitter
de egenskaper som krivs enligt denna modell kommer kontextualise-
ringen att ske pa tva sitt samtidigt. Denna modell har den svagheten
att den litt kan tolkas som omfattande all teologi. Varje kristen
minniska som gor teologi, och som uttrycker den i sitt eget sprak gor
didrmed kontextuell teologi. Modellen avgriansas genom en betoning
av att teologen maste ha en djup forankring bade i skrift och tradition
och i den egna kulturen. Dessutom ska bade erfarenheten av Gud och
uttrycket for teologin vara autentiska. Om detta dr fallet kan ses i
effekten av den kontextuella teologin pa det sittet att den dr mer
relevant i1 kulturen ju mer autentisk upplevelsen och uttrycket ar.
Den effekt som Gs teologi och 6vriga tinkande har fatt i Danmark
skulle enligt detta sitt att se vara ett tecken pa en ndrmast total
autenticitet. G har som bekant inte bara haft ett brett inflytande i
kyrkan eller pa de manga folkhogskolor som finns runt hela Dan-
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mark. I en artikel 1 boken »Stykkevis og delt« beskriver historikern
Vagn Wahlin vilken betydelse G och hans efterf6ljare har haft pa det
danska sambhillet. Kyrkligt sett var effekten bl.a. att vickelserorel-
serna blev kvar inom Folkekirken, i skolorna finns inte bara en stor
frihet 1 folkhogskolor eller privatskolor, dven den allminna skolan
har langt storre frihet dn i Sverige eller Tyskland. Pa landsbygden
vixte det upp andelsmejerier och kooperation bland grundtvigianerna,
W ndmner energipolitiken och samlingshus for byalag eller kvarters-
boende, forsamlingshus runt hela landet och till och med Christiania
1 Kopenhamn. Bakom allt detta och liknande saker i Danmark ser
Wahlin en mentalitet som stamt med de intressen som funnits hos de
dominerande klasserna i Danmark. Det vill siga med den sjdlvigande
bondeklassen, ndgot som har fatt spridningseffekter i stora delar av
befolkningen, och som alltsd har viktiga delar av sitt ursprung hos G
och hans efterfoljare. Till detta kan laggas den betydelse som Gs
psalmer och sanger har haft och fortfarande har i hela den danska
befolkningen, Wahlin uttrycker detta i sin artikel:

»Kunne vi blot en enkelt dag lgfte os op og lytte ud over landet
fra barneskolen, over hgjskolen til kirker og alderdomshjem, da
ville vi hgre et brus af sang pa denne dag som hver eneste dag
aret rundt. Fra vugge til grav ville tusinder af stemmer denne
dag synge noget af Grundtvigs nasten ufatteligt store produk-
tion af salmer og sange.«*

Den kristna trons identitet och kulturen

Aven i denna modell 4r det svart att direkt peka ut nagot som kan ses
som den kristna trons identitet. Modellen kretsar runt en religios
upplevelse som artikuleras pa ett autentiskt sitt som namnts. Men det
finns en viktig koppling till bibeln i denna modell, det dr niamligen
skriftens ord, last eller predikat tillsammans med den kulturella si-
tuationen som individen ska vara 6ppen for, forst da kan hon erfara
den gudomliga uppenbarelsen som ett méote, en relation eller ett ske-
ende som hon dr med om. Utifran detta kopplas den kristna identite-
ten mer till bibeln 4n i nagra av de modeller vi sett tidigare, men det
ar inte skriften 1 sig som dr det centrala utan den erfarenhet personen
kan gora utifran skriften och kulturen.
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For G dr bibeln en upplysningsbok, en skrift som ger kunskap
framforallt om »det levande ordet«, det som forutom att vara tros-
regeln for G dven ér den plats dar méanniskor méter Gud. Detta sker
framforallt vid gudstjansten i kyrkan dar de kristna livstecknen: trons
bekinnelse, predikan och lovsangen sker. For G ir alltsd motet med
Gud mycket centralt liksom i denna modell, och detta mote sker ge-
nom den Heliga Ande som enligt G »selv vil staae i levende Vexel-
Virkning med Menigheden...«*

En skillnad ir dock att G 1 detta citat, som ofta i DCB, talar om
forsamlingen snarare dn om en kristen individ som modellen gor.

En likhet till som finns mellan G och modellen ar vidare betonin-
gen av erfarenheten eller upplevelsen. G skriver om detta i DCB bl.a.
pa foljande sitt:

»Vel er nemlig paa det christelige Livs, som i det hele paa
Menneske-Livets Vei giennem denne Verden, hvad Forstanden
angaar, lyst bag og mgrkt for, thi vi forstaaer aldrig mer af et
Liv, end vi selv har oplevet, men paa det christelige Livs Vei
skinner der dog et overordentligt og for saavidt overmenneske-
ligt LyS...«24

Hir talar G om mojligheten att forsta den kristna tron. Just som i det
vardagliga livet kan vi inte se in i framtiden utan bara det som skett,
och minniskan kan inte forstd mer dn hon sjdlv har varit med om.
Men G framhaller att kristna ménniskor har ett ljus som dven lyser
upp framtiden, d.v.s. hoppet. Grundtvig-forskaren Svend Bjerg ser
hela DCB som priglad av den transcendentala modellen. Bl.a. utifrdn
citatet ovan ar det mojligt att motivera hans syn med Gs egna ord.
Bjerg hidvdar att Gs teologi bygger pa hans egna livserfarenheter.
Dessa erfarenheter som formulerats i ord av G leder till hans utfor-
mande av ldran, det vill sdga bl.a. det vi kan finna i DCB. Denna ldara
anvinds sedan som tolkningsmall for nya livserfarenheter. Gs religio-
sa upplevelser berors i ett flertal biografiska skildringar. Det ar svart
att overskatta den betydelse som dessa upplevelser fatt for Gs teolo-
giska tidnkande.

Kulturen behandlas inte i sig i denna modell utan den ses i rela-
tion till den teologiserande individen, denna person bor vara djupt
forankrad i1 den egna kulturen for att hennes upplevelse eller erfa-
renhet av Gud ska kunna formuleras till en kontextuell teologi.
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Aven vad det giller denna punkt kan G ses som kontextuell enligt
denna modell. Gs forankring i den danska kulturen blev djupt rotad i
hans uppvixttid.”> Detta forstirktes av hans djupgdende studier av
den nordiska mytologin och historien och den nidrmast national-
-romantiska hallning som G gjorde till sin. Ett uttryck for detta dr
tidskriften Danskeren som G pa egen hand gav ut under det s.k. tre-
arskriget 1849-1851 dir G skrev en rad fosterldndska dikter och ar-
tiklar bl.a. om vikten av karlek till fosterlandet.

Ar Grundwigs teologi kontextuell enligt denna modell?

Om Bjergs tolkning av Gs teologiska metod ar riktig, dr Gs teologi
ett typiskt uttryck for denna modell. Gs religiosa upplevelser hade
stor betydelse for hans stdllningstagande vad det géllde utformningen
av den kristna ldran. Han var ocksa djupt forankrad i bibeln och tra-
ditionen och samtidigt i den egna kulturen. Detta sammantaget gor att
jag vill hivda att G kan tolkas som kontextuell teolog utifran den
transcendentala modellen.

Sammanfattning och svar pa problemstillningen

Vi har sett att Gs teologi pa olika sitt stimmer overens med flera av
modellerna for kontextuell teologi hos Bevans. Frimst giller detta
den antropologiska och den transcendentala modellen. Det finns
ocksa viktiga likheter till den syntetiska modellen. Vissa av Gs verk
kan ocksa ses som uttryck for dversittningsmodellen.

Denna breda 6verensstimmelse kan innebéra en av tva saker. An-
tingen att modellerna inte dr anvéindbara for att studera teologer av
vissa (t.ex. visteuropeiska) slag och urskilja deras metod for kon-
textualisering, eller att Gs teologi har en ovanligt mangfasetterad
kontextualitet. Modellerna ar sjdlvfallet renodlingar som inte kan
aterfinnas i verkliga teologiska utformningar, men trots detta vill jag
pasta att Bevans modeller har bidragit till att ge mojlighet att fa syn
pa viktiga aspekter i Gs teologi. Bland dessa aspekter finns en stor
oppenhet infor samtiden och den egna kulturen pa flera olika siitt.

Svaret pa min problemstdllning dr utifrdn dessa Overviganden
detta:
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Enligt min mening kan Gs teologi utifran det ovanstaende tolkas
som en kontextuell teologi. Dessutom vill jag hdvda att denna
kontextualisering sker pa ett flertal olika satt samtidigt.

Avslutande kommentarer

Grundtvigs teologiska tidnkande i den form den har hos G sjilv, kan
av en rad skil knappast anvindas for att uttrycka den kristna tron i
en nordisk nutida kontext. Daremot kan den som vill utforma en kon-
textuell teologi 1 var tid enligt min mening ha mycket att ldra av Gs
sétt att gora teologi. Dessutom finns det mojligheter att gora ny-
tolkningar av Gs teologi som kan vara fruktbara, inte minst med
koppling till Lggstrup.®

Jag vill lista upp néagra av dessa lairdomar, som G kan ge i utarbe-
tande av en nutida kontextuell teologi, som en avslutning pa min
uppsats:

1, G anvinder flera olika sitt samtidigt for att gora sin teologi
kontextuell; i var tid med en 6kad komplexitet bl.a. genom att
samhillet har en 6kande méngfald i kulturen &r detta enligt min
mening en nodvindighet. En modern (eller postmodern) kontex-
tuell nordisk teologi bor vara mangdimensionell och anvinda en
rad olika metoder.

2, Négot som underlittar det for G att vara kontextuell teolog
ar hans s.k. Kirkelige anskuelse, det vill sdga den precisering av
den kristna trons identitet som det jag ovan sammanfattat i be-
greppet »det levande ordet«. Identiten kan sammanfattas som en
Kristuscentrerad treenighetsteologi, med betoning pa skapelse-
tron i minniskosynen och av Anden i kyrkan. Den tydliga iden-
titeten hos den kristna tron skapar mojligheter till en Sppen
hallning till kulturen utan oro for att forlora den kristna trons
essentiella delar. Detta dr ocksa en nodvindighet for en modern
kontextuell teologi, att finna en tydlig och avgrinsad syn pa
den kristna trons identitet. Detta gor det bl.a. 4ven mojligt for
kyrkan att kunna sldppa sin fixering vid sokandet efter sin iden-
titet och istéllet kunna vara utatviand och 6ppen for kulturen.
Den tydliga identiteten gor att kyrkan kan vara mer aktiv i sam-
hillsdebatten pa alla mojliga plan.
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3, Styrkan i Gs teologi dr bl.a. det medvetna forhallningssitt
som G har till sin omgivande kultur. Hela tinkandet kring det
folkliga och det kristna visar pa en genomarbetad syn pa rela-
tionen mellan kristendom och kultur och en tydlig dppenhet for
att lata kulturen fa inflytande pa bade den kristna trons innehall
och dess uttryck. Det finns alltsa en betydande 6ppenhet hos G
for samhillsdebatt, de radande tankarna inom filosofi, pedago-
gik och historietinkande, politiken och de historiska skeenden
som skedde i Danmark. En sddan genomtinkt och 6ppen syn pa
relationen mellan kulturen och den kristna tron ar nodvindig
for att skapa nagon form av kontextuell teologi dven i var tid.

4, En av hemligheterna med Gs enorma betydelse intill var tid
1 det danska samhillet @r hans sanger och psalmer. Manga dan-
skar som knappast kinner G mer #n till namnet har sjungit hans
sanger i skola och kyrka och péd detta sitt fatt del av hans
teologi. Gs psalmdiktning var bl.a. ett genomténkt och praktiskt
sdtt att gora kontextuell teologi 1 Gs tid. Pa detta sitt anvinde
G sin tids uttryckssitt. Modern kontextuell teologi kan inte noja
sig med att skriva teologi, den maste finna andra nutida ut-
tryckssitt som kan nd minniskor pa olika sitt i vart samhille.
Troligtvis dr sang och psalm knappast det mest relevanta sittet
1 var tid, dven om de kan ha en viss betydelse i kyrkliga
sammanhang. Men det finns en midngd andra kulturella uttryck
som nar manniskor i var tid pa olika sitt, problemet ar att de sa
sdllan bygger pa minniskors egen delaktighet. Hiar behovs ett
vidare studium av var egen tid och den lokala kultur i vilken vi
gor teologi.

Noter

Denna artikel ér ett sammandrag av en s.k. D2 uppsats som framlades vid
Teologiska institutionen i Uppsala. Amnet var Kristen Trosaskadning inom
omradet Tros- och Livsaskidningsvetenskap. Sjilva arbetet gjordes i Arhus
vid Center for Grundtvig-studier under varen 1995 under en mycket god
handledning av forskningslektor Kim Arne Pedersen.

I sjdlva uppsatsen gors en mer djupgaende presentation av Bevans olika
modeller for kontextuell teologi samt en lingre genomgéing av Grundtvigs
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teologi utifran hans skrift »Den christelige Bgrnelerdom« fran 1868 samt
ndgra andra skrifter av Grundtvig. Jag utgér frén att lasarna av Grundtvig-
studier har en god kdnnedom om Grundtvig. Dirfér kommer jag hir, av ut-
rymmesskil, att gora nagot svepande pastdenden och antydningar om
Grundtvigs syn pa olika fragor. For killor och argument fér min Grundt-
vig-tolkning hénvisas till sjalva uppsatsen.

Theodor Jgrgensen gor detta i artiklarna»»Kierkens Gienmeele« leest i et
nutidigt perspektiv« i Grundtvig-studier 1992 och i »Kontekstuel teologi -
set i sammanheng med Grundtvigs teologiska ansats« i Sigurd Bergmann
och Carl-Reinhold Brékenhielm (red): Kontextuell livstolkning, teologi i ett
pluralistiskt Norden. Lund 1994.

Se t.ex. Per Frostins avhandling »Liberation Theology in Tanzania and
South Africa, A First World Interpretation« Lund 1988.

Stephen B. Bevans: Models of Contextual Theology. New York 1992.

N.E.S. Grundtvig: Den Christelige Bgrnelerdom 1 Georg Christensen och
Hal Koch (utg): NFS Grundtvig Verker i Udvalg, band IV, Képenhamn
1944. Alla sidhdnvisningar till DCB i det foljande giller denna utgava.
DCB skrevs som en rad essayer eller betraktelser under aren 1855-1861
och publicerades ursprungligen i tidskriften Kirkelig Samler vilken utgavs
av Christian M. Kragballe. Betraktelserna sammanstilldes i ndgot dndrad
ordning dn i vilken de utkommit tidigare och utgavs 1868 i bokform under
titeln av den ursprungligen andra artikeln. Vid utgivandet lade G till ett
forord men gjorde i 6vrigt inga storre forandringar.
For fler uppgifter om DCB, se:
Kaj Thaning: Menneske Fgrst, Grundtvigs opggr med sig selv. Kopenhamn
1963. Band 3 s. 656.
Ermnst J. Borup och F. Schrgder: Haandbog i N.F.S. Grundtvigs skrifter del
3: Kirkelige Grundtanker. Képenhamn 1931. s. 135.

Bevans 1992 s. 1, kursiverat har.
Bevans 1992 s. 7.
DCB s. 20 och s. 239.

Se N.F.S. Grundtvig: Om Folkeligheden og Dr. Rudelbach. i Dansk Kirke-
tidende nr 124, Képenhamn den 30 jan 1848.

Se Lars Kaae: lkkun som voxne Menneske-Bgrn: Grundtvig og frihed. i
Bekker-Nielsen m.fl. Stykkevis og delt. Arhus 1986.
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Se Regin Prenter: Den kirkelige anskuelse. En indfgrelse i N.F.S.
Grundtvigs folkelige og kristelige grundtanker. Christiansfeld, 1983.

Se DCB s. 20.

Jens Holger Schjgrring har i artikeln Dogmatikkens hovedproblemer i Gre-
gersen (red) Fragmenter af et spejl, Bidrag til dogmatikken, Frederiksberg
1992, papekat att Grundtvig i sin psalmdiktning placerar in de bibliska be-
rittelserna 1 den nordiska kontexten bl.a. genom scenskiften fran den ur-
sprungliga miljon till ndraliggande vilkanda livssituationer.

N.F.S. Grundtvig: Mands Minde 1788-1838, Foredrag over det sidste halve
Aarhundredes Historie. Kopenhamn 1871. se sérskilt forelasning nr XL frén
den 31 okt, s. 388-390.

Se Christian Thodberg och Anders Pontoppidan Thyssen (red): Grundtvig
og grundtvigianismen i nyt lys. Arhus 1983. s. 160 ff.

Citerad fran Grundtvigs Sangveerk del 3.2 nr 156 strof 7 och 8. utg. i
Kopenhamn 1983.

Se Gustavo Gutierrez: A Theology of Liberation. New York 1973 s. 10.
DCB s. 92.

ibid.

Se N.F.S. Grundtvig: Skolen for Livet og Akademiet i Soer Borgerligt Be-
tragtet. Kopenhamn1838. i Georg Christensen och Hal Koch (utg): NFS
Grundtvig Verker i Udvalg, band IV, s 199-216. Kopenhamn 1943.
Grundtvig skriver bl.a. om detta i artikeln Folkelighed og Christendom i
Dansk Kirketidende nr 107, 17 okt 1847. i Georg Christiansen och Hal
Koch (utg): NFS Grundtvig Veerker i Udvalg, band V Kopenhamn 1944, s.
243-251.

Vagn Wihlin: Tkke stvkkevis og delt i Bekker-Nielsen m.fl. Stykkevis og
delt, 5 essays om Grundtvig og grundtvigianisme. Arhus 1983. s. 9.

DCB s. 242.

DCB s. 93.
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* Se t.ex. Steen Johansen och Henning Hgirup (red): Grundtvigs Erindringer
og Erindringer om Grundtvig. Andra utgivan, Kopenhamn 1983. s. 59.

* Kim Ame Pedersen: Grundtvig og teologien i dag i Dansk Teologisk
Tidsskift, arg 54. Kopenhamn 1991. s. 207.



