Verdenssyn og menneskesyn
i Grundtvigs salmedigtning®

Af Peter Balslev-Clausen

Det er Grundtvig-forskningens opgave at klarlaegge og formidle
Grundtvigs tanke- og forestillingsverden. Det fglgende er et forsgg
pé at sammenfatte resultatet af et omfattende studium af Grundt-
vigs salmedigtning. Der er ikke tale om en gennemgang af hans
salmedigtning som sddan, men om at bestemme det menneskelige
og kristelige helhedssyn, der danner baggrund for den, som et
bidrag til en gget forstdelse af Grundtvigs salmedigtnings person-
lige og &ndshistorisk-teologiske sammenhang.

Fremstillingen vil forme sig som en gennemgang af centrale
grundtvigske begreber. Selvom der kun i forholdsvis f3 tilfaelde vil
blive henvist direkte til enkelte salmer, hviler fremstillingen pa
studier af hele Grundtvigs salmedigtning. En sammenligning med
Grundtvigs gvrige produktion ville spraenge rammerne for nerva-
rende fremstilling, men en sddan ville kun understrege sammen-
hangen i hans forestillingsverden.

P& trods af at Grundtvig i vid udstraekning tankte i uforlige-
lige modsaetninger, liv og dgd, sandhed og lggn, lys og megrke, er
’sammenhzng’ et af de vigtigste begreber, ndr man vil forsgge at
treenge ind i hans forestillingsverden. Ikke romantikkens dialek-
tiske organismetaenkning - Grundtvigs uforligelige modsatninger
var uforligelige - men den bibelske, skabelses- og frelseshistoriske
sammenhang mellem Gud og mennesker og mellem mennesker
indbyrdes. For denne sammenhangs skyld fastholdt han det gamle
verdensbillede og bekrigede det nye med nab og klger som
Antikrists verk, - ikke af misforstdet konservatisme, fordi han var
bange for det nye som sddant og ikke vidste bedre - men fordi det
nye verdensbillede, sddan som han opfattede det, umuliggjorde
enhver forestilling om sammenhang mellem Gud og mennesker,
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himmel og jord, skabelse og fuldendelse, fortid, nutid og fremtid,
og uden denne sammenhzng ville mennesket miste bdde sin
identitet med sig selv og sit fallesskab med andre.

Det er nzppe muligt for nogen i dag at ggre Grundtvigs for-
udsatninger til sine. Det er ikke mange, der i sit daglige liv kan
tage det verdensbillede alvorligt, som Grundtvig siden 1810
kempede for at fastholde som kristendommens ngdvendige
forudsetning. Det hermeneutiske spgrgsmél om muligheden af at
bruge fortidige tekster i en aktuel sammenhang melder sig derfor
i fuld styrke i forbindelse med Grundtvigs produktion. Det galder
ikke mindst hans salmer, der ikke alene udtrykker hans tankegang
i den endelige, afklarede form, men den dag i dag bruges i
gudstjenesten som menighedens eksistentielle livsudtryk.

Spergsmélet er, om Grundtvigs konklusioner kan bruges, nar
hans pramisser ikke langere er anvendelige . Kan den virkelig-
hed, Grundtvig vil fastholde og formidle gennem sine salmer,
stadig opleves som en levende, nervaerende virkelighed? Kan den
det - ja, s& kan salmerne stadig bruges, pa trods af deres frem-
medartethed.

P3 grund af Grundtvigs levende bevidsthed om verdensbille-
dets, forstdelses-paradigmets betydning fastholder han, netop ved
sin fremmedartethed, sin laeser og sin bruger i salmesangen pé den
kendsgerning, at den sidste, eksistentielle tilegnelse altid er hans
og hendes ansvar - udfra de forudsztninger, der er hans og
hendes egne, individuelle og tidsbestemte. Men dette sidste,
ngdvendige arbejde kan man kun ggre, ndr man véd, hvad det var
Grundtvig mente og udtrykte. At ggre rede for, hvad dét var, er
Grundtvig-forskningens opgave, ogsd i den fglgende korte
fremstilling.

Ordet

Ordet er sdvel menneskeligt som kristeligt Grundtvigs grundlasg-
gende begreb. Ordet, det talte ord, er baerer af den enkeltes livs-
feellesskab med Gud og mennesker, og det er det grundleggen-
de udtryk for menneskeligt og kristeligt fzllesskab overhovedet.
Den, der taler, giver gennem sin tale udtryk for, hvem han er, og
tager den, han taler til, med i sit liv, sddan som han er. P4 samme
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made 3bner den, der herer, sig for den, der taler, og tager ogsd
ham med i sit liv, ligeledes uden forbehold. Talen formidler
sammenhang, livsfallesskab, mellem den, der taler og den, der
hgrer (og omvendt), og er derved et udtryk for den &ndelige
virkelighed, som de begge er en del af. Det er det felles sprog
som formidler af det indbyrdes livsfeellesskab, der konstituerer et
folk - det er i denne sammenhang Grundtvigs tale om folkednd
skal forst3s - pd samme mide som det er den fzlles bekendelse,
forkyndelse og lovsang, der er det kirkelige fallesskabs udtryk.

Ordet, talen, er for Grundtvig det egentlige udtryk for men-
neskets gudbilledlighed. Ligesom moderen &ndeligt talt genfgder
sit barn, ndr hun larer det at tale og derved deler sin &ndelige
sammenhzng, sit dndelige liv med det, genfgdte Gud andeligt talt
Adam i sit billede som menneske til forskel fra dyrene, da han
indbleste sin livsdnde i ham og talte til ham. Gud larer vi at
kende gennem hans skaberord, gennem hvilket han delte sit liv
med den verden, han skabte ved at udtale det. Det er Guds ord,
der lgd gennem profeterne, og det er hans ord, der i Jesus Kristus
i forlgsningens gentagne skaberakt, 'blev kad og tog bolig iblandt
os’. Endelig er det Guds ord, der gennem pinseunderet blev den
andelige virkelighed, der holder verden sammen. Fordi sproget er
bxrer af menneskets &ndelige liv, er det gennem Helligdndens
komme og sprogunderet Pinsedag blevet barer af og udtryk for
Guds liv med mennesker. Det menneskelige og det kristelige
hgrer i den enkeltes, men ogsd i kirkens - og folkets - liv i den
grad sammen som hinandens gensidige forudsatning, at de ikke
kan skilles ad. Al tale er i virkeligheden et udtryk for Guds
skaberord og barer af det grundlaggende livsfellesskab med Gud,
selvom det efter syndefaldet ikke lengere stdr i menneskers magt
at tale det frit med Gud eller med hinanden. Guds ord har dog
stadig sin usvakkede skaberkraft i Jesus Kristus og i sakramen-
terne ddb og nadver, der skaber og opretholder livsfallesskabet
med ham:

Ingen kan til Himmels fare,

Uden hvo derfra nedfoer,

Og selv Himlens Engle-Skare

Vinge laaner af Guds Ord,

Men i Badet og ved Bordet

Vi blev Eet med Guddoms-Ordet (SV 1,114.15)
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Steerkere kan det naeppe udtrykkes, at ordet, Guds ord, er barer
af livfellesskabet mellem Gud og mennesker. Derfor er Guds ord
det faste holdepunkt, det er ikke verden, som Gud har skabt, men
Guds ord, der har skabt verden, der stir fast.

Som beerer af den dndelige virkelighed er ordet ikke bundet af
hverken tid eller sted, men formidler tilvaerelsens historisk-
poetiske sammenhang, som bibelsk profeterne sikrer ind i
fremtiden og menneskeligt digterne - skjaldene- sikrer tilbage til
fortiden.

Forudsatningerne for Grundtvigs opfattelse af ordets betydning
og sammenhang er skabelsesberetningen i begyndelsen af 1.
Mosebog og Johannes-evangeliet, ikke mindst evangeliets indled-
ning, hvor ordet er udtryk for Guds skaberkraft og forlgsningsvilje.
Det er tydeligt, at Grundtvigs forstdelse af ordets og talens
betydning i forleengelse af det "Guddomsord, der skaber, hvad det
navner" ikke kan forenes med naturvidenskabelig forstdelse af
talen som frembringelse og opfattelse af lydbglger med en pé
forhdnd i den afsendende og modtagende hjerne fastlagt be-
tydning. Den moderne naturvidenskabs fysisk-biologiske opfattelse
af ord og tale ggr Grundtvigs tale om ord som and til poetiske
metaforer og digteriske allegorier, hvilket er noget helt andet end
den umiddelbare menneskelige og guddommelige virkelighed,
Grundtvig forestillede sig.

Verdensbilledet

Jo mere man beskaftiger sig med Grundtvigs tankeverden, jo
mere fi&r man indtryk af dens forankring i et fgrvidenskabeligt
verdenssyn. Tydeligst viser dette sig i den kategoriske afvisning af
det kopernikanske verdensbillede. Grundtvig holdt hele sit liv fast
ved det, som han selv kaldte det kaldziske verdensbillede, og han
var pd intet tidspunkt i tvivl om, at det kopernikanske verdensbil-
lede métte afvises som stridende mod bade Bibel og Trosbeken-
delse, rent bortset fra, at enhver med sine egne gjne kunne se, at
det var solen, der gik rundt omkring jorden og ikke omvendt.
Jorden var efter Grundtvigs opfattelse det ubestridte centrum i det
gudskabte univers, her levede mennesket, som Gud havde skabt
i sit billede og indblaest med sin livsdnde, og her blev hans
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enbdrne S¢n fadt til verden. Herfra var Kristus faret til Himmels
op gennem verdensrummet, og herfra havede salmesangen sig
sammen med englenes sang til den himmel, hvorfra englene havde
bragt den evige lovsang ved verdens skabelse og igen ved Jesu
fedsel. Nar Grundtvig talte om, at himlen &bnede sig ("da &bner
sig Himlens borgeled’), og nir han talte om at g til kirke pd
stiernetaepper lysebld’, mente han det helt bogstaveligt og ikke i
overfgrt, digterisk betydning, sddan som de fleste, der synger hans
salmer, utvivisomt ggr. Englesangen var for Grundtvig, hvad
sferernes harmoni var for grakerne, hvilket igen betgd, at han
opfattede salmesangen som menneskers tilegnelse af og udtryk for
denne den gudskabte verdens universelle samklang med sin skaber.

Det var Grundtvigs faste overbevisning, at universets og der-
med tilvaerelsens sammenhaeng ville gé tabt, hvis man métte opgive
det kaldezisk-ptolemaiske verdensbillede. Evigheden ville blive
tomhed og intethed, og mennesket som en del af skabningen ville
vere 'som greesset, der stdr i dag og i morgen kastes i ilden,” -
d.vs. en ligegyldig tilfeeldighed. Som Grundtvigs krisedigte fra
1840’rne til og med 'Urolige Hjerte’ fra 1851 viser det, har han
varet anfagtet af det moderne verdensbillede, men han har
steedigt forkastet det for at kunne overleve med sin sével menne-
skelige som kristelige identitet i behold.

Tidsregningen

Grundtvig har i det store og hele stdet alene med sin, som han
kaldte den, mosaisk-kristelige anskuelse. Det viser sig med samme
tydelighed, ndr det drejer sig om hans kronologiske, som nér det
drejer sig om hans astronomiske verdensbillede. Nér Grundtvig
gendigtede Psalme 90 og skrev "For dig, o Herre, som dage kun
/ Artusinder er at regne", var det ikke alene forskellen pa den
guddommelige og den menneskelige tidsfornemmelse, han havde
i tankerne, men det forhold, at verdenslgbet fra skabelsen til
fuldendelsen svarede til skabelsesugen fra kap. 1 i 1. Mosebog,
sddan at en skabelsesdag svarede til tusinde verdensdr. Denne
jedisk-oldkirkelige kronologi hgrte med som en fast, ufravigelig
bestanddel af Grundtvigs mosaisk-kristelige anskuelse, idet tiden
efter tidslgbets midte, Kristi fgdsel, udfra menighedsbrevene i
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Johannes Abenbarings kap. 2 og 3 var underopdelt i de 7 hoved-
menigheders tidsaldre, den hebraiske, den graske, den latinske,
den engelske, den tyske, den danske (eller nordiske ) og den -
endelige syvende menigheds tidsalder. Dette universalhistoriske
skema udggr den faste struktur i sdvel hans kirkelige som hans
verdslige kronologi.

Nér det var s3 vigtigt for Grundtvig at fastholde den jgdisk-
kristne universalhistoriske kronologi, skyldes det ikke alene, at det
var Bibelens kronologi, men ogs3 at det, menneskeligt set, var
muligt udfra denne kronologi at fi et pd engang fast og levende
forhold til sdvel fortid som fremtid. Grundtvig sammenlignede
tidslgbet med en strgm - af liv - fra skabelsen til fuldendelsen,
hvor hvert afsnit af strgmmen, samtidig med at det forblev sig
selv, som forudsatning for netop at forblive sig selv til stadighed
modtog og videregav en fortsat strgm af liv.

Grundtvig vidste, at det kopernikanske verdensbillede ville
sprenge denne tidsstruktur; fortid, nutid og fremtid ville blive
relative stgrrelser, som det ikke ville vaere muligt at forholde sig
absolut til, som i den gamle struktur, skabelsen ville ikke leengere
vare historiens begyndelse i Bibelens forstand, og fremtiden ville
ikke mere kunne begrunde noget hverken menneskeligt eller kris-
teligt hdb. Det er i denne sammenhang ogsdé Grundtvigs brud
med Ingemann skal ses, p.g.a. dennes kosmologiske evighedsfor-
stdelse og den deraf fglgende opgivelse af troen pd ’kgdets
opstandelse’, der forudsatter bdde det ptolemaiske verdensbillede
og den jgdisk-kristne kronologi, rent bortset fra, at Trosbekendel-
sen som Guds ord til sin menighed efter Grundtvigs opfattelse
ngdvendigvis matte have prioritet i forhold til enhver menneskelig
teori.

Den historiske sammenhaeng

Det universal-historiske tidsskema giver ikke alene Grundtvig en
fast tidsramme at operere med, han véd f.eks. udfra den universal-
historiske tidsregning, at verdenslgbets afslutning vil finde sted &r
2.239, det giver ham ogsd en fornemmelse af historiens organiske
sammenha&ng og paralleliteten mellem historiens forskellige
niveauer.
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Den grundleggende universalhistoriske struktur er allerede
nzvnt. Indenfor denne struktur forestiller Grundtvig sig en vek-
selvirkning mellem den kollektive og den individuelle og mellem
den kirkelige og den verdslige historie. Den kollektive historie
afspejler sig i den individuelle historie og omvendt, og pd samme
mdde er det med den kirkelige og den verdslige historie.

Grundtvig opfatter historiens organiske sammenhang historisk-
poetisk, idet han forstdr det poetiske som dén produktive
sammenhang, der historisk forstdet er det tids- og sted-transcen-
derende livsfllesskab ikke alene mellem Gud og mennesker, men
ogsé mellem mennesker indbyrdes. Denne dobbelte livssam-
menhang er det profeternes - og skjaldenes - opgave at foregribe
og fortolke sdvel pd det bibelsk-kirkelige og folkelige som pa det
individuelt-personlige plan.

Det er i denne sammenhang Grundtvigs opfattelse af mindet
skal forstés. Mindet er den produktive erindring, der menneskeligt
og folkeligt binder fortid, nutid og fremtid sammen, og er sdledes
et historisk-poetisk hovedbegreb. Ud fra den nordiske mytologi
forestiller Grundtvig sig skjalden som den, der ved at holde
mindet i havd sikrer fortidens og dens menneskers eksistentielle
narver i nutid og fremtid. I denne sammenhang, som den skjald,
der i sig samler sdvel den kirkelige som den folkelige hovedstrgm,
opfatter Grundtvig sig som den store eskatologiske skikkelse i den
danske kirke. Som sédan var det ngdvendigt for ham at haevde det
gamle verdensbillede, den mosaisk-kristelige anskuelse, der holdt
historien fast i spandingsfeltet mellem skabelse og fuldendelse.
Det var denne historisk-poetiske forstéelse, der for Grundtvig gav
den danske kirke dens profetiske sammenhang udfra Esaias 49,1:
"Herren taler: @er hgrer”, og som gjorde, at han stadigt holdt fast
ved sin forudsigelse af den danske kirkes eskatologiske gennem-
brud, indtil han mente at have oplevet det juledag 1845, da den
nye salmesang brgd igennem i Vartov Kirke. Det er betegnende
for Grundtvigs opfattelse af sin egen rolle, at han pa det person-
lige plan satte sit mgde med Marie Toft nogenlunde samtidig ind
i denne sammenhzng ved siden af den folkelige genfgdelse
gennem Tredrskrigen og Grundlovens givelse et par &r efter 1845.
Det er denne kombination af bibelsk, kirkeligt, personligt og
nationalt-folkeligt, der er baggrunden for gendigtningen 1864 af
Psalme 65, "Hgjhedens Gud, som kom herned", hvor krigen og ne-
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derlaget ses som Guds prgvelse af den danske kirke og det danske
folk, - og af Grundtvig selv som den bade kirkeligt og folkeligt set
eskatologiske integrationsfigur. Grundtvigs bdde anfaxgtede og
hdrdnakkede afvisning af det moderne verdensbillede skyldtes, at
han "vidste, / At han var den Sidste,/ Der fgdtes til Syner og
Sang". Som den profetiske skjald var det ham, der skulle sikre den
dynamisk-eskatologiske sammenhang mellem fortid og fremtid. En
sddan forstdelse, ikke mindst en sddan selvforstielse, forudsatte en
fastholdelse, koste hvad den ville, ved det ptolemaiske verdensbil-
lede og det jagdisk-oldkristne historiesyn.

Menneskeligt og kristeligt

Det menneskelige og det kristelige var for Grundtvig hele livet
igennem to sider af samme sag. Selvom Grundtvig flere gange i
Igbet af sit liv, ikke mindst i arene lige efter 1830 andrede sit syn
pé det indbyrdes forhold mellem det menneskelige og det kri-
stelige, forblev den grundleggende opfattelse nogenlunde den
samme, p& samme méde som hans verdensbillede og hans bibelsk-
kristne historiesyn var uandret lige til hans dgd.

Det ufravigelige udgangspunkt i Grundtvigs mosaisk-kristelige
anskuelse var, at Gud har skabt verden, og at alt levende har del
i skabningens livsfallesskab med ham. Dernast stod syndefaldet
og verdens afslutning ved dagenes ende for Grundtvig fast som
kendsgerninger alle mennesker bdde kunne og mitte anerkende.
Det var sdledes ikke verdenssynet, der behgvede at skille kristne
og ikke-kristne. De ikke-kristne, der kunne anerkende det
grundleggende livsfaellesskab mellem Gud og mennesker, d.v.s.
dem, som Grundtvig kaldte hedninger eller naturalister med and,
kunne han fuldt ud samarbejde med pa det rent menneskelige
plan, dem kunne han holde skole med, som han sagde, hvad han
ikke kunne med de naturalister, der ikke havde forstielse for
tilverelsens andelige sammenhang, men udfra en moderne
videnskabelighed havde en materialistisk verdensforstielse, hvor al
sammenhang var oplgst i sine mindste bestanddele, der hver for
sig betad alt, og derfor i virkeligheden intet betgd. I modsactning
til naturalisterne med &nd, for hvem mennesket stadig var skabt
i Guds billede med levende ord pa sin tunge, og for hvem det
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grundlaeggende livsfallesskab med Gud ogsd var menneskers
livsfeellesskab med hinanden indenfor skabelsens og historiens
faste strukturer, der gentog sig selv ned i de mindste sam-
menhange, var der for det materialistiske menneske kun dets
egen sammenhang og kun de strukturer, som det var i stand til
selv at skabe sig i sin egen ’selv-klogskab’; og det var ikke nok til
at bare et fallesskab mellem mennesker, men ville tvaert imod
oplgse ethvert sidant facllesskab.

Grundtvigs ideologiske hovedmodstandere var i denne forbin-
delse oplysningstidens reprasentanter, hvadenten de optrédte i en
folkelig-kulturel eller i en kirkelig-teologisk sammenhang. Grundt-
vig veg ikke tilbage fra at kalde rationalisterne, der over en bred
front forsggte at forene, hvad de forstod som kristendommens
grundleggende vardier, med det i videste forstand moderne
verdensbillede, for Antikrist og kristeligt set afskrive dem som den
fortabelsens «t, der havde sat sig selv udenfor livsfeellesskabet
med Gud.

Grundtvig skrev sine salmer i frontlinien mellem liv og ded,
sandhed og lggn, lys og mgrke som udtryk for det guddommeligt-
menneskelige livsfellesskabs vilkdr. Salmerne er skrevet udfra den
overbevisning, at de, som den kristne tilvaerelse igvrigt, er en
jordisk ramme om et himmelsk indhold, et levende udtryk for
inkarnationens forening af det guddommelige og det menne-
skelige. Derved reprasenterer salmerne en forening af det
menneskelige og det kristelige, hvor alt: ord, versemal, begreber,
strukturer, ogsd indholdsmessige, indgdr i en organisk enhed
tilsyneladende uden synlige overgange. Herved dbner salmerne sig
péd én gang mod naturalisten med dnd og hans oplevelse af
tilvaerelsen, samtidig med at de umaerkeligt fgrer deres laesere og
brugere ind i det kristne univers.

Naturalisten med 4nd er efter Grundtvigs opfattelse som bgr-
nene i "Velkommen igen, Guds engle sm&", der ubevidst, drgm-
mende aner den kristne sammenhang, som de senere bevidst
oplever som ogsd deres egen virkelighed i gudstjenestens - og
salmesangens - livsfellesskab med Gud. Det menneskelige har
intet selvstandigt rum ved siden af det kristne, men er, samtidig
med at det er en fuldt legitim oplevelse af skabelsens og skabnin-
gens virkelighed, en forelgbig erkendelse af den i kristendommen
fuldt udfoldede virkelighed.
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Ud fra sin opfattelse af forholdet mellem det menneskelige og
det kristelige afviser Grundtvig sével den pietistiske afsporing af
det kristelige som den rationalistiske afsporing af det menne-
skelige med den begrundelse, at pietisterne glemmer sam-
menhangen med skabningen og rationalisterne glemmer sam-
menhangen med skaberen. Begge dele, bdde skaberen og
skabningen, hgrer med til den tilvaerelsessammenhang, det
livsfeellesskab, der er konstituerende for den menneskeligt-
kristelige eksistens. Hvad der styrker denne sammenhang er af
det gode, er i pagt med sandheden - det er derfor Grundtvig isar
efter 1832 har et udtalt positivt forhold til den del af kultur- og
folkelivet, der ligger i forlangelse af hans skabelses- og menne-
skesyn - hvad der derimod svaekker denne sammenhang eller li-
gefrem oplgser den, er i pagt med det onde, er Antikrist som ra-
tionalisterne, der syndede mod - bespottede - Helligdnden ved at
oplgse livsfaellesskabet mellem Gud og mennesker.

Grundtvig kan dog, ligesom for at vende det onde til (mod) det
gode, gd ind i f.eks. rationalismens sammenhang og ’forvende’
dens begreber og opfattelse af tilveerelsen i - grundtvigsk forstdet -
dndelig, kristelig retning. Som eksempel p& en sdan kontrafak-
turdigtning kan navnes "Mindes vi en fuldtro ven", hvor han mod-
og omdigter ikke alene den reformerte engelske salme "If human
kindness meets return”, men ogsd Rasmus Frankenaus klubvise
"Hver gladens ven", samtidig med at han et par ar efter videre-
digter sin nadversalme i to folkelige sange "Slaverne ridte pa
Ostersg” og "Danmark, under vinters hjerte", der viderefgrer den
historisk-poetiske struktur fra "Mindes vi en fuldtro ven" i en
folkelig sammenhang. Det er tydeligt, at det er den reformerte
salmes mangel pa levende sammenhang mellem himmel og jord,
Gud og mennesker, og den rationalistiske klubvises mangel pé
sandt fallesskab mellem de mennesker ("venner"), der samles
omkring punchebollen, der er &rsagen til den konstruktive
digteriske konfrontation, som denne kontrafakturdigtning er et
udtryk for.

Det er den samme manglende eller smuldrende livssammen-
heng, der er den bidde ydre og indre arsag til Grundtvigs
krisedigte fra midten af 1840’rne. Hans familieliv var begyndt at
gd i oplgsning, samtidig med at det manio-depressive anfald
fordret 1844 understregede hans egen begransning og manglende
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kirkelige og folkelige gennemslagskraft. Krisedigtene giver et
utilslgret billede af det menneskelige og kristelige selvopger, der
er baggrunden for den personlige og kirkelige vending Grundtvig
oplevede i mgdet med Marie Toft december 1845 og umiddelbart
efter i salmesangen ved juledagsgudstjenesten i Vartov, kun
ganske kort tid efter det sviende nederlag det var for ham at
opleve Kgbenhavns Prastekonvents afvisning af "Prgveheftet’, det
pilotprojekt til en ny salmebog, som han havde varet den
drivende kraft bag. De naste fem ar indtil agteskabet med Marie
Toft var en omtumlet regenerationstid, der bdde menneskeligt og
kristeligt afspejler sig i en salme som "Skyerne grdner og lgvet
falder”, og som resulterede i, ikke en tilbageerobring af den gamle
tabte sammenhang, men i en ny, eskatologisk sammenhang, hvor
menneskeligt og kristeligt, personligt, kirkeligt og folkeligt gik
sammen i en ny enhed. Et vidnesbyrd om denne nye menneskeli-
ge og kristelige livssammenhang er den rxkke af bearbejdelser
af xldre salmer, der fik deres endelige form i begyndelsen af
1850’erne, hvoraf de mest kendte er "O, kristelighed”, "I al sin
glans nu striler solen" og "Herren han har besggt sit folk".

Menneskeligt og kvindeligt

Grundtvigs forstdelse af det menneskelige og det kristelige har
hans mosaisk-kristelige anskuelse som sin ngdvendige forudsat-
ning. Det samme har hans opfattelse af det kvindeliges betydning,
og ligesom den mosaisk-kristelige anskuelse var dannet pa
baggrund af, hvad man kunne kalde en blanding af intensiv
bibelleesning og sund fornuft, skyldes hans kvindesyn en kombina-
tion af teologiske og antropologiske overvejelser.

Grundtvig bestemte det kvindelige som, hvad man kunne kal-
de den frugtbare modtagelighed eller den produktive receptivitet.
Sédan var de bibelske kvinder fra Eva til Maria beskrevet, og
sddan var det europziske kvindeideal, hvilket igen stemte overens
med den traditionelle opfattelse af kvindens biologiske opgave i
forplantningen, hvor man opfattede kvinden som den passive part.
Da man ikke havde kendskab til de kvindelige agcellers eksistens
for opfindelsen af mikroskopet og von Baers pévisning af den
1826, opfattede man indtil da den mandlige sed som det eneste
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aktive princip i forplantningen, idet kvindens indsats indskrankede
sig til at give seden og fosteret gode udviklings- og vakstbetingel-
ser.

Denne traditionelle opfattelse af kvindens vaesen svarede i det
store og hele til en traditionel luthersk opfattelse af, hvad det vil
sige at vaere menneske i forhold til Gud, nemlig som den der bade
i skabelse og genlgsning er den modtagende part, hvis opgave det
er at tage imod, lade sig praege og i givet fald arbejde videre med
det, der bliver givet. For Grundtvig har dette sammenfald af den
traditionelle kvindeforstdelse og det luthersk-teologiske menne-
skesyn betydet, at han har forstdet mennesket som kvindeligt i
forhold til Gud, hvilket igen betyder, at han har opfattet men-
neskets natur som dybest set kvindelig. Da Grundtvig udfra sit
kvindesyn har opfattet kvindens moderrolle som det fornemste
udtryk for hendes frugtbart modtagende natur, har han naturligt
kunnet knytte til ved forestillingen om kirken som de kristnes
moder: "Kirken er som Himmerige,/ Meget kan den lignes ved,/..
Mest dog som en Barnemoder,/ .." o.s.v.

Grundtvig har i en lang rekke salmer givet udtryk for sin op-
fattelse af det menneskeliges og det kristeliges kvindelige sammen-
hang, og det er tydeligt, at han er sig fuldt bevidst om betydnin-
gen og rxkkevidden sdvel menneskeligt som kristeligt af dette
kvindesyn. Hele sin salmedigtning igennem bruger Grundtvig
kvindelige billeder og begreber, hvor der er tale om livsfaellesskab
bade i forhold til Gud og mennesker, da det kvindelige er det
menneskelige - og det gud-menneskelige - livsfaellesskabs princip.
Séledes er det hele vejen igennem salmen "Herren han har besggt
sit folk" det kvindelige, der forbinder himmel og jord, Gud og
mennesker i den dobbelte kvindelige sammenhang, der forbinder
Kristus med os og os med Kristus, Maria og kirken, idet Maria og
kirken i deres kvindeligt-produktive receptivitet er eet som
kristent-livgivende princip.

Det er ikke alene de bibelske kvinder, Grundtvig henviser til,
ndr han skal anskueligggre det kvindeliges betydning for forstdels-
en af den menneskelige livssammenhang. I "Smuler under Herrens
bord" glider omtalen af den kananiske kvinde over i en skildring
af hans egen mor og med hende alle kristne mgdre som bindeled
mellem Himmel og jord, og i mindetalen over Marie Toft &ret
efter hendes dgd siger han om hende, hans anden hustru, at han
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"har aldrig kiendt nogen Kvinde, der saa godt som hun, kunde
klare for sig selv, hvad det Menneskelige har med det Guddom-
melige og det Folkelige med det Christelige at gigre" hvilket med
andre ord vil sige, at han aldrig har oplevet sammenmhangen
mellem det menneskelige og det kristelige s eksistentielt
narverende som i samlivet med hende. Et par ar i forvejen,
nzrmere betegnet 2 maneder fgr han blev forlovet med. Marie
Toft skriver Grundtvig, at "alt hvad der ordentligviis skal gaae os
til Hjerte, maa gaae giennem Kvinden til os! Kvinden er nemlig
Menneske-Hjertet selv i sin yndigste Aabenbarelse og levende
Rorelse, er altsaa den igrunden altid sig selv lige, til Verdens
Ende udgdelige Menneske-Natur, hvori det maae levende ind-
prege sig og hvorigiennem det levende maae udtrykke sig, hvad
Indtryk Historien virkelig gigr paa Naturen, Menneske-Historien
paa Menneske-Naturen."

Det kvindelige som udtryk for det menneskelige fik s& stor be-
tydning for Grundtvig, som det fik, fordi det i sig forenede det
menneskelige og det kristelige, det teologiske og det biologiske pé
en mide, som han ikke kendte andetstedsfra. Denne enhed truede
den moderne naturvidenskab med at sld i stykker, eller rettere:
ved at forelegge de seneste resultater vedrgrende kvindens rolle
i forplantningen anfagtede den moderne naturvidenskab ikke
alene den traditionelle opfattelse af kvindens natur, den satte ogsa
sporgsmilstegn ved det menneskesyn og den mosaisk-kristelige
anskuelse, der for Grundtvig hgrte ulgseligt sammen med den
kvindelige produktive receptivitet. Et par uger for den ovenfor
citerede betragtning om kvindens vasen skriver Grundtvig om
netop dette spgrgsmdl i en anmeldelse af Mathilde Fibigers
brevroman Clara Raphael. 12 Breve, at "Adam tog ikke feil, da
han kaldte sin Kone Eva eller "de Levendes Moder" det larer hver
Dags saavelsom Aartusinders Erfaring, og dog er jo nasten alle
vore "studerede" saakaldte oplyste Folk nu saa splittergale, eller saa
umenneskelige, at de fradgmmer, om ikke Kvinden, saa dog
Kvindeligheden, som er den lyslevende Menneskenatur, alt over-
dyrisk, som de kalder oversandseligt, fglgelig alt menneskeligt
Indhold.”

Grundtvig ved, at han er i héblgst mindretal, i hvert fald i den
akademisk dannede verden med sin fastholden ved det gamle
verdens- og menneskesyn, men han er fuldt og fast overbevist om,
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at den gamle verdensforstdelse er ngdvendig for at fastholde bide
den mosaisk-kristelige anskuelse og den kristne tro. Verdenssyn og
menneskeforstdelse, skabelsesbevidsthed og kristentro hgrer
ulgseligt sammen, falder den ene, falder de alle med den.
Grundtvig vidste, hvad der stod pa spil, og han vidste, at det var
hans gudgivne opgave at holde stand, koste hvad det ville, mod
den gudlgse, dndsnedbrydende og menneskefjendske rationalisme,
der truede med at leegge verden gde. Oplevelserne i december
1845 og i drene derefter havde vist ham, at det kunne nytte, for
Gud havde allerede vendt strommen, hvad de rationalistiske
jeetters rasen i virkeligheden ogsd var et umiskendeligt tegn pa.

Sangen

Grundtvig har som alle sine samtidige, eller i hvert fald dem, der
lagde marke til, hvad det var, der skete rundt omkring dem,
oplevet sangen som en af de grundleggende bdde menneskelige
og kristelige livsytringer. Sangen har som arbejdssang, vandresang,
selskabssang i videste betydning og som salmesang ikke alene ved
gudstjenesten om sgndagen, men ogsa til hverdag ved den daglige
morgen- og aftenandagt i hjemmene fyldt tilveerelsen ud. Det er
muligt, at de fleste ikke har sunget serligt smukt, hvad Grundtvig
med sin mangel pd sangstemme dog nappe har bebrejdet dem,
men de sang, og ndr de kom i kirke og sang salmer, var det
derfor naturligt for dem at synge med, ogsd fordi de som med
viserne derhjemme kunne salmerne udenad og derfor uden at
taenke over det oplevede dem som det naturlige udtryk for deres
egen kristendom. Af samme grund mindedes Grundtvig ogs3 fra
sin barndom den jublende salmesang ved hgjtiderne, ikke mindst
ved juletid. Denne gamle, selvfglgelige salmesang huskede han
bade fra sit barndomshjem i Udby og fra Tyregod, hvor han blev
forberedt til latinskolen i Aarhus af pastor Laurids Feld. Men han
huskede ogsa, hvordan rationalismen, reprasenteret af Evangelisk-
kristelig Psalmebog, havde taget livet ikke alene af salmesangen,
men ogsd af den folkelige kristendom i stgrstedelen af landet
bortset fra de nordvestlige dele af Jylland, hvor man holdt fast ved
Kingos salmebog. Denne oplevelse er en vasentlig &rsag til den
kamp pa liv og dad, han livet igennem fgrte mod rationalismen,



60

og det had han narede mod dens salmebog. Alene ved hjxlp af
sin salmebog havde rationalismen i bogstaveligste forstand lukket
munden pa den folkelige kristendom og kvalt den. Derfor var det
lige fra hans lutherske vaekkelse 1810-11 og livet ud et af hans
vigtigste mél at fd den danske menighed til at synge igen.
Salmesangen var det levende udtryk for fallesskabet mellem Gud
og mennesker og mellem mennesker indbyrdes, det feallesskab,
rationalisterne havde sldet i stykker, og som det gjaldt om at fa
genskabt. P4 denne baggrund kunne han kun opleve gennembrud-
det i Vartov juledag 1845 som et udtryk for, at rationalismens
magt var brudt. Ikke mindst da gennembruddet skete med "Et
barn er fgdt i Betlehem", hvor menighedens og englenes julesang
gdr op i en hgjere enhed som den evige lovsang, der binder
verdens skabelse og fuldendelse sammen med Jesu fgdsel i
Betlehem.

Struktur og sammenhaeng

Grundtvigs salmedigtning skal forstas i taet sasmmenhang med hans
liv og virksomhed igvrigt. Ikke alene salmedigtningen som genre,
men helt ned i salmernes mindste detaljer. Christian Thodberg har
pévist, hvordan Grundtvigs pradikener, indtil hans salmedigtning
for alvor begynder i midten af 1830’erne, indeholder lange
sekvenser med rytmisk prosa, der lader sig skrive ud som kortere
og lengere, til tider endog meget lange prosadigte, et forhold som
Grundtvig uden tvivl selv har varet opmarksom p3, sédan som
det fremgdr af en betragtning fra omkring 1813 om, at "Talen er
mere velklingende alt som den narmer sig Verset, og i den
velklingende Prosa er altid et Versemaal forborgent.” Det er i vid
udstraekning muligt ikke mindst ved en narlasning af Grundtvigs
predikener at fglge hans arbejde med de tanker, der far deres
endelige form i salmerne. Det er tydeligt, at Grundtvig opfatter
den bundne, metriske form i salmerne som et bedre og klarere
medium for det, han vil udtrykke, end f.eks. pradikenernes prosa.
Rytme og struktur er bevidst anvendt til at udtrykke salmernes
stemning, og indhold; som eksempler kan navnes dels krisedigtene
fra 1840’erne, der for manges vedkommende har nogenlunde den
samme udvidede anapastiske rytme, dels den kontrasterende
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parallelisme, som en lang rakke salmer er bygget op over for at
indbygge i dem den vending i forhold til rationalismens livsop-
lgsende krefter, han i mange ar forudsd og senere kunne kon-
statere, ligesom der i mange salmer kan pdvises en parallel-
struktur eller en udviklings- eller vakst-struktur, der beskriver
udviklingen fra dgd til liv og fra mgrke til lys. Dertil kommer, at
salmerne kan vare bygget op over varianter af hovedstrukturerne,
ligesom de kan indeholde et kompliceret net af over- og under-
ordnede strukturer. Feelles for strukturerne er, at de skal belyse
indholdet. Ved en senere bearbejdning, der betyder en forskydning
af indholdet, kan salmen séledes skifte struktur; et eksempel er
"Herren, han har besggt sit folk", der i 1836 er opbygget over den
parallelt-kontrasterende V-struktur, men i 1853-versionen, der
afspejler den nye situation efter 1845, er denne struktur, der
forudsatter en profetisk opfattet vending, blevet suppleret med
en vakst- eller udfoldelsesstruktur, der angiver en jevn og sikker
udvikling frem mod det madl, der ligger forude, og som profetisk
allerede er foregrebet i udviklingen frem mod det.

"Guds menighed, syng for vor skaber i lgn", en salmeanalyse

Et eksempel p3, hvordan form og indhold gensidigt betinger og
understgtter hinanden, er salmen "Guds menighed, syng for vor
skaber i lgn" fra 1847, der afspejler dels det kirkelige gennembrud
1845, dels den enhed af det kristelige og menneskelige, som netop
dette gennembrud gjorde det muligt for ham at tro pd som den
danske kirkes, eller som han foretrak at sige: den danske menig-
heds fremtidige virkelighed.

1 Guds Menighed, syng for vor Skaber i Lgn,
- Engle synge med -
Som gav os til Frelser sin enbaarne Sgn.
Saa liflig lege vi for vor Herre!
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2 Slaae Harpen, du fromme Psalmist paa Jord,
- Streengen er af Guld -
For Jesus vor Konge, Guds levende Ord.
Saa liflig lege vi for vor Herre!

3 Da hgres de glgdende Tungers Rest,
- Aanden er os n&r -

Som bringer os altid den evige Trgst.

Saa liflig lege vi for vor Herre!

N.F.S. Grundtvig 1847

"Guds menighed, syng for vor skaber i lgn" er skrevet i Igbet
af efterdret 1847 i forleengelse af Grundtvigs arbejde med en fol-
keviseudgave samme eftersommer. Han har, bdde hvad form og
indhold angdr, ladet sig inspirere af visen om Guldharpen, "Hr.
Villemand og hans Mg saa pur", der handler om, hvordan
dmanden trods alle sikkerhedsforanstaltninger bemeegtiger sig hr.
Villemands brud, da hun p3 vej til deres bryllup skal over
Blidebro, og hvordan hr. Villemand da ved sit harpespil ggr
dmanden krafteslgs og tvinger ham til at slippe sit bytte igen.
Grundtvig tager fra folkevisen tanken om musikkens og sangens
magt til at mane det onde ned og det gode frem, ligesom han
henter versemélet med det dobbelte omkvad fra folkevisen, der
som fast mellemomkvad har "Strengen er af guld" og som
slutomkvaed "Sé liflig leged han for sin jomfru!".

Baggrunden for "Guds menighed, syng for vor skaber i lgn" er
en kombination af folkevisens tanke - og folkelige erfaring - om
sangens magt, og Grundtvigs egen forestilling om og oplevelse af
det samme. Ikke mindst havde Grundtvig i sin menighed i Vartov
oplevet salmesangens betydning. Han havde set, hvordan sangen
ikke alene udgvede en salsom magt over dem, der sang, men ogsa
sd at sige fremtvang, fremmanede den virkelighed, den beskrev.
For dem, der oplevede salmesangen i Vartov kirke, var det, som
om himlen &bnedes og englene steg op og ned pa salmens tonesti-
ge. Folkevisen, her visen om "Hr. Villemand og hans Mg saa pur"
lerte Grundtvig, at denne oplevelse ikke alene var hans egen og
Vartov-menighedens, og at den ikke kun gjaldt salmesangen; der
var tale om en almindelig folkelig-menneskelig erkendelse og
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oplevelse af sangens magt, der stod i det godes og dermed i Guds
tjeneste. Bag "Guds menighed, syng for vor skaber i lIgn" ligger en
kristelig-folkelig helhedsforstdelse af sangens betydning.

"Guds menighed, syng for vor skaber i lgn" har med sine tre
strofer en struktur, der p& én gang er béde klar og kompliceret.
De tre strofer indeholder samtidig en opfordring til og en
beskrivelse af den kristne menigheds lovsang til den treenige Gud,
Faderen ("vor Skaber" i strofe 1), Sgnnen ("Jesus" i strofe 2) og
Helligdnden ("Anden" i strofe 3). De tre strofer kan fordeles pé
de kirkelige hgijtider, Julen, hvor Gud giver os sin Sgn, Pasken,
hvor Kristus giver os sig selv, og Pinsen, hvor Helligdnden giver
os det evige livsfxllesskab med Faderen og Sgnnen. Samtidig
representerer de tre strofer de tre verdensaldre, Det gamle
Testamentes, der indledes med skabelsen, Det nye Testamentes,
da Guds Ord kom til verden, og kirkens, der begyndte, da
Helligdnden blev sendt til verden, d.v.s. hele universalhistoriens
tidsramme.

Der er salmen igennem en stadig bevagelse fra det, der var og
er, til det, der skal komme, svarende til verdenshistoriens og
gudsfolkets bevagelse fra skabelse til fuldendelse. Salmen gar fra
en beskrivelse af kristendommens objektive indhold i strofe 1,
hvor Det gamle og Det nye Testamentes grundlaggende kends-
gerninger navnes, over formidlingen af dette indhold gennem den
profetiske sang og Guds levende Ord i strofe 2, til menighedens
og den enkeltes tilegnelse af indholdet i strofe 3. Sagt pa en
anden made: Strofe 1 og 2 skildrer henholdsvis den historiske og
den poetiske bevaegelse frem mod det livsfallesskab med Gud og
mennesker, i Helligdndens samfund, som strofe 3 beskriver.
Sammenhangen mellem de tre strofer understreges af, at deres
enkelte linier svarer parallelt til hinanden.

Sammen med den tredelte opbygning findes der en todelt op-
bygning i salmen. Den fgrste del, der gir til og med linie 2 i
strofe 2, handler om det gamle menneske, som Gud gav sin
enbdrne Sgn, og den anden del, der omfatter resten af salmen
beskriver situationen for det nye menneske, der lever med Guds
Sen.

Strukturen i de enkelte strofer er pracget af folkeviseformen fra
"Hr. Villemand og hans Mg saa pur" med to rimede linier efter-
fulgt af henholdsvis et frit mellemomkvaed og et fast slutomkvad.
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Ferstelinierne handler om en menneskelig aktivitet, der sker i en
guddommelig sammenhang. Denne sammenhang beskrives og
forklares narmere i andenlinierne, der igen leder frem til en
skildring i tredielinierne af den treenige Guds aktivitet, hvorefter
fjerdelinierne beskriver det kristne, genfgdte menneskes naturlige
reaktion, lovsangen, der er Guds Ords spontane menneskelige
genlydsord. En szrlig interesse samler sig omkring tredielinierne,
der beskriver, hvordan Kristus er Treenighedens forbindende
moment, formidlingen (str. 2) mellem det objektive frelsestilsagn
(str. 1) og den subjektive frelsestilegnelse (str. 3).

I forlaengelse heraf rummer strofe 2 ngglen til en forstéelse af
salmen. Rent formelt er det denne strofe, der kommer tattest pa
folkevisen. Mellemomkvadet er det samme, og der tales i linie 1
om det harpespil, hvis livskraft er folkevisens indhold. Grundtvig
kalder harpespilleren "Du fromme Psalmist pd jord" og lader
derved hr. Villemand og kong David glide umerkeligt over i
hinanden, samtidig med, at Jesus i linie 3 kaldes b&de "vor Konge"
og "Guds levende Ord": han er Guds og Davids sgn pd samme
made som harpespilleren er béde hr. Villemand og kong David.
I Kristus, og med ham i kristendommen, mgdes det guddommeli-
ge og det menneskelige, det himmelske og det jordiske, og det
kristelige og det folkelige gdr i det kirkelige, i Helligdndens
samfund, op i en ny og stgrre enhed. Det menneskelige (1:1) og
det kristelige (1:3) mgdes gennem det bibelske og folkelige (2:1)
i Jesus Kristus (2:3), og er gennem ham forenet (3:1) til det evige
livs faellesskab mellem Gud og mennesker i Helligdndens samfund
(3:3): Det er, sddan som slutomkvadet gentager det efter hver
strofe, i sangen, - salmen -, mennesker kan beskrive og opleve
dette livsfzllesskab ("liflig, "livlig" = "levende" i aktiv betydning)
med Gud ("vor Herre") og mennesker. At der her er tale om en
grundleggende struktur ikke alene i kristen-, men ogsé i menne-
skelivet, finder Grundtvig bekreftet i ligheden mellem hr.
Villemand og David. Begges harpe havde "strenge af guld" og
begge kunne de ved deres spil f3 bugt med det onde og vende
sorg til glaede; ja, de var i stand til med deres spil at trodse dgden
og viste derved hver i deres sammenhang hen til "Jesus, ... Guds
levende Ord" og hans sejr over dgden i opstandelsen Paskemor-
gen.



65

"Guds menighed! syng for vor skaber i lgn" viser Grundtvigs
vurdering af det menneskeligt-folkelige i dets forhold til det kri-
stelige, og omvendt. Det menneskelige og folkelige befinder sig i
denne verden og er begranset af den, er uigenkaldeligt "péd jord"
og "i Ign", men er ikke desto mindre Guds skabning, der kan
lovsynge ham med levende ord og gladende tunger. Lovsangen er
som en skabningens indre struktur, der hvor den mgder "Guds
levende Ord", selv bliver en del af den evige lovsang (1:2).
Folkevisen var for Grundtvig et udtryk for, hvordan den folkelige
sang bade er drsag til og tegn pé folkeligt liv; derfor var der for
ham et indre fellesskab mellem folkevisen og salmen, der, det
vidste han af egen erfaring, var bdde arsag til og udtryk for det
kirkelige liv, han s& omkring sig.

"Guds menighed! syng for vor skaber i lgn" blev fgrste gang
sunget som julesalme i Julen 1847 og har ved den lejlighed
utvivlsomt veeret med til at lade menigheden i Vartov opleve, at
"engle synge med". Et halvt &r senere tog Grundtvig den med i sit
salmehefte til Kristi Himmelfart og Pinse i Vartov, og den har da
sikkert i liges3 hgj grad givet menigheden indtryk af, at "Anden
€r os n&er'.

Grundtvigs salmedigtning forener i en sddan grad teologisk og dig-
terisk kvalitet, at de enkelte salmer ikke alene er pracise udtryk
for hans tanker og forestillinger, men ogsd fremtraeder som &nds-
historiske og dermed bade kirkehistoriske og kulturhistoriske kraft-
felter.



