Den lige linje
i Grundtvigs religiose udvikling

Et essay

af fakob Rod

1. Forelskelse

Nar Grundtvig i »Mands Minde« giver latinskolen skylden for at have
forvandlet ham til en »kold, lavstammet og selvklog Person« er det
kun delvis retfardigt. Grunden var lagt i forvejen.

Hans folelsesliv, det bedste og sterkeste i ham, havde ikke haft
mulighed for at udvikle sig i takt med hans gvrige anlag.

Folgen var et mindrevaerdskompleks, der i det meste af hans ung-
domstid havde uheldige virkninger pa hans forhold til omgivelserne.
Folk fandt ham med rette frastedende og usympatisk. Andslivet hav-
de han kun ringe sans for. Barnetroen kastede han over bord.

Tydeligt reber han, hvor uudviklet hans felelsesliv er, nar han i
Dagbogen beskriver sine »fglelser« for det svage ken. Den bestandige
raesonneren for og imod bindende forhold er tragikomisk og udeluk-
ker, at der kan have veret tale om virkelige forelskelser.

Forst da han pa Langeland lerer fru Constance Leth at kende,
kommer hans felelsesliv i bevagelse. Da sker det til gengald med
stor voldsomhed. Skallen, der skulle gennembrydes, for at felelserne
kunne komme frem, var hird.

Fru Constances betydning for Grundtvig skal ikke undervurderes.
Dog var det ikke hende, han elskede, men sit eget spejlbillede i hen-
des letbevaegelige og folelsesvarme vaesen. Ved at se sig selv i hende
opdagede han, at han ikke var det forstandsmenneske, han havde
udviklet sig til.

At han samtidig kaster sig over studiet af den tyske romantik, skyl-
des vel, at han har felt, at der i den romantiske litteratur kunne vere
et og andet at hente nu, da hans felelsesliv var blevet vakt.

Det ulyksalige var imidlertid, at romantikken forte ham pa vild-
spor, nar det gjaldt at finde en lesning pa den konflikt, han befandt
sig i. Den romantiske flugt fra den barske virkelighed ind i en smuk-
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kere og renere verden kunne umulig blive en akceptabel lgsning for
Grundtvig, der trods sit digtertemperament havde et serdeles rea-
listisk forhold til det nzervaerende.

Bekendtskabet med romantikken ger altsa blot konflikten yderligere
kompliceret. Men netop derfor er dagbogsbladene fra Egelekke-tiden
spendende lesning, ja, dybt gribende dokumenter om et stort men-
neskes kamp for at komme til rette med sig selv og sin tilvaerelse.

I nasten hele Egelgkke-tiden vakler han mellem lidenskaben og den
romantiske verdensflugt. Kun en enkelt dagbogsoptegnelse fra mayj
1806 reber, at han glimtvis har »ahnet« den eneste farbare vej ud af
konflikten, den at sondre mellem felelseslivet og dets billede, fru
Constance: »Kan jeg bringe det saavidt, da er Jeg reddet; thi da er
Jeg havet over den Lov, der byder Mennesket soge sine Problemers
Losning uden for sig selv«.

Problemet var — sagt pa en anden méade — hvordan man kan elske,
uden viljeslost at prisgive sig lidenskaben. Det er dette problem,
Grundtvig finder lest i den nordiske mytologis syntese af keerlighed
og styrke.

2. Kerlighed

Allerede digtet »Freis Kerlighed« fra sommeren 1806 er praeget af
denne problematik. Kerligheden skildres som en uimodstéelig liden-
skab. Alligevel fordemmes Frei, fordi han giver efter for sin laengsel.
Men da Grundtvig — kempende mod sin egen lidenskab — selv feler
sig ramt af dommen, udpeges til syvende og sidst Loke som den skyl-
dige. Slutningen bliver derved uklar. Men det matte den jo blive i
betragtning af digterens situation.

Under sin beskaftigelse med mytologien kommer Grundtvig selv-
folgelig ind p& mange andre emner end det erotiske. Men det er pa-
faldende, si ofte han benytter lejligheden til at reflektere over dette
for ham selv sa betydningsfulde emne.

I »Om Asaleren« funderer han over »den Besynderlighed, at Maa-
nen (i de nordiske sprog) herer til Han- og Solen til Hunkignnet,
ret som vilde han (nordboen) sige, at det var Quinden, der, som et
hgiere Vaesen beskinnede Manden med sine Straaler, og gav ham sin
Glands«. Et nyt kvindeideal er ved at blive til.

I »Maskeradeballet i Danmark« fordemmer han (sin egen) eroti-
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sk(e) vellyst og anviser kvinden den plads, hvor hun ifelge citatet
fra »Om Asaleren« herer hjemme: sMen Kvinde, du, som Herren af
sin Sol / En Straale gav, for Mandens Bryst at varme / Kys Altrets
Fod og sveerg ved Straalen selv / At ej med den du mer min Sen vil
daarex.

Og da han i »Nordens Mytologi« fra 1808 konstaterer, at selv de
nordiske kamper kunne fele trang til »at have i Himmelen et omt
kvindeligt Hjerte, der var aabent for deres Udtemmelser«, skynder
han sig i en fodnote at bemarke, at »just det var Nordens hgieste
Triumf, at dens Senner i deres heie Trods, knzlede for Karligheds
Alter«.

Senere gor han i »Optrin af Kaempelivets Undergang i Nord«
Palnatoke til sit talerer, han, der lukker Jomsborg for kvinder og
bestemmer, at kaemperne kun lejlighedsvis ma vere hos deres mg. Thi
— som han siger — »Manddom deer i Kvindens kalne Favn«. Kvin-
den er fagerst, snaar hun stundom glemmer sin Svaghed, klaeder
sig i Staal og holder Skjoldet for sin Bejler«.

Dette kvindeideal far ked og blod i Brynhild-skikkelsen i det sidste
af periodens skrifter, »Optrin af Norners og Asers Kamp«. Bryn-
hild bliver for Grundtvig symbolet pa den syntese af kearlighed og
styrke, som han selv straeber at virkeliggere.

Da han har tilegnet sig dette ideal, har han opndet, hvad han
sogte: at blive lidenskaben kvit med folelseslivet i behold. Han har
ikke lengere brug for dette stof. Det lagges pa hylden.

3. Hovmod

Nu begik han sa den fejl, som mange vist nok begar, nir de har
gjort et betydeligt fremskridt i menneske- og selvforstielse. Han gav
sig selv, sit bevidste Jeg, zren for det. Resultatet blev det seedvanlige:
en kunstigt oppustet Jeg-folelse, en selvovervurdering uden greanser.

Dette viser sig iszr i to episoder, begge i aret 1810: 1. opgeret
med forzldrene angdende spergsmélet om at blive faderens kapel-
lan, og 2. afferen omkring dimispradikenen.

Brevene til hjemmet er ganske vist preeget af sonlig heflighed,
men Grundtvig legger ikke skjul pé, at det er langt under hans ver-
dighed at blive kapellan i Udby. Det vil give »Banen en anden Ret-
ning« og betynge med sysler, »der lidet passe for Kristi Tjenere«.
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Hvad ma den gamle prast i Udby ikke have tenkt! Iszr da
Grundtvig sidst pd sommeren meddeler, at han »ikke foler Lyst
til at vaere Preast i Udby«, men i stedet agter at sgge det ledige em-
bede i Praste.

Tydeligst kommer hovmodet og selvovervurderingen dog frem i
dimispraedikenen og i affaeren efter dens udgivelse.

Selve praedikenen er i hovedsagen et skinselslost angreb pa sam-
tidens praster, der efter Grundtvigs mening har lempet sig efter ti-
den i angst for dens spot. Prasterne tror ganske simpelt ikke pa
det, de selv siger. Derfor er Herrens ord forsvundet af hans hus.

Dimispraedikenen udkom i maj og blev medt med protest fra 6
kebenhavnske gejstlige, der indgav en klage til kancelliet.

Grundtvig fattede ikke dette skridt. Et menneske med si over-
drevne forestillinger om sit eget vard forstar ikke verdens mod-
stand og manglende lydherhed. Skuffelsen er tilstreekkelig forkla-
ring pa, at forfattervirksomheden ligger stille resten af sommeren.

I efterirsmanederne treeder reformatoren dog frem pany med
endnu sterre kraft og endnu sterkere overbevisning. Han har be-
skeftiget sig med korstogenes historie og fundet ud af, at middel-
alderen slet ikke var det merke tidsrum, som man havde antaget,
men tvaertimod kristendommens helteperiode, en opfattelse, som han
med begejstring gor til sin egen.

Ja, ikke blot det. Han slar sig selv til ridder af korset og opfatter
sit kald som det »at virke for den fordervet Slegts Genfedelse«.

Derfor kan han naturligvis heller ikke mede for konsistorium og
modtage en irettesattelse for dimispradikenen, men ma bede kongen
om at fa sin sag afgjort ved en domstol.

Derefter fremturer han i sine dagdremme om at spille betydende
person, og i fortalen til »Nytaarsnat« far disse dremme deres hidtil
markanteste udtryk: »Nedkaste mig i den brusende Strem, det maa
jeg, henrive mig magter den ej, men om den skal lukke sig over mig,
derfor raader den Evige. Paa Randen af det bundlese Svalg — vil
jeg stande. — Kalde og varsle i Herrens Navn, det vil jeg, saalenge
han forlener mig Kraft og tillader mig at oplefte Resten«.

Denne tilstand varer til hen mod midten af december, da de stolte
dremme pludselig bryder sammen. Grundtvig var pa det tidspunkt
bade syg og overanstrengt. Men den egentlige arsag til sammen-
bruddet var nok den, at han omsider forstod, at han havde svunget
sig op til en position, som der ikke var dakning for hos ham selv.
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4. Angst

Nér det gér op for et menneske, at det har lidt af storhedsvanvid,
kan det blive angst for sig selv. I Grundtvigs tilfelde forvandledes
angsten til en panisk djavle- og fortabelsesskraek. Og af denne knibe
sa han kun een udvej: Flugt over i en eller anden autoritet. Tilflugts-
stedet blev bibelen som udtryk for Guds ufejlbarlige abenbaring og
vilje.

Sa kastede han sig da med fornyet styrke over bibelstudiet, og
alt, hvad han tankte, sagde og skrev, blev fra nu af praget af
bibelske tanker og sentenser.

Men da biblicismen var et angstprodukt, blev Grundvig aldrig bi-
belteolog. Hans tanker om bibelen fremferes alle vegne i postulatets
form med krav om blind underkastelse. Pastande om, at bibelen er
Guds ord, Guds sandhed og lignende, findes i hobetal i skrifterne.
Og hans forseg pa at omvende andre til hans eget forhold til bibelen
kunne antage hysteriske former. Men bibelteologi leder man forgaeves
efter.

Det falder ham ogsa tungt at vare tro mod sine egne fanatiske
bekendelser til bibelen, i hvert fald i digtningen, hvor han jo altid
er et hestehovede foran sine officielle standpunkter. Dette er »Ros-
kilde Rim« et udmarket eksempel pa.

Vidste man ikke, at forfatteren til dette digt var den samme,
som i andre skrifter udtaler sig s@rdeles kategorisk om sin kulsvier-
tro pa bibelen og om nedvendigheden af at tage bibelen pa ordet,
ville man ikke tro det.

Ganske vist kan der fremdrages adskillige eksempler pa, at Grundt-
vig i »Roskilde Rim« bruger bibelens ord i god overensstemmelse
med sit bibelstandpunkt, ja, at det stundom lykkes ham pa over-
raskende made at gere bibelens tale levende og aktuel. Men gennem-
gaende ma man sige, at han slar om sig med bibelcitater uden smalig
hensyntagen til, hvad ordene betyder i den sammenhzang, hvori de
forekommer i bibelen.

Bibelens forjettelser og domsord anvendes pa en helt vilkarlig
made. Det er f. eks. hgjst markveerdigt, at et menneske med et bi-
belstandpunkt som Grundtvigs officielle kan sgge sin helt ubibelske
tro pa kristendommens genoplivelse i Norden begrundet i bibelen.
Men det har han ikke svaert ved: Rosenkildens vand har sit ud-
spring i Galilzeas bak. Ps. 68 fortolkes som en salme om Kiristi op-
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standelse i Norden. Jakobs drem med forjattelsen, at »det land, du
hviler pa, giver jeg dig og dit afkom, overferes uden besvar pa
ham selv og hans tro pa kristendommens genfedelse i Norden. Og
ordet fra Mt. 26, 32: »Jeg gar forud for jer til Galileea« stilles i
samme formals tjeneste: »Englen med de samme Ord / Peger altid
op mod Nordx.

Stort set disponerer Grundtvig suverzent med Guds indgriben.
Det er selvfelgelig Gud selv, der f.eks. har lukket flgjaltertavlen
i Roskilde domkirke for de nyfigne, vantro blikke. Han vil ogsa lade
Danmarks fjender ga til helvede.

Bibelens domsord anvendes helt efter forgodtbefindende. Profe-
tens (Amos’ eller Jeremias’) verab gelder naturligvis rationalis-
men, hvis skyld det ogsd er, at Kristus, nar han kommer igen, ikke
finder troen pa jorden. Og de mange domsbilleder i Apocalypsen,
som Grundtvig har fordybet sig flittigt i, bliver til en senderknusende
dom over tiden.

Dertil kommer, at »Roskilde Rim« er fuld af udtryk, som slet ikke
har rod i bibelen. Burde en bibelkristen ikke have undgéet udtryk
som »at eje Jesu blod i hjertet«, at svinge sig op for at plukke
sEdens palmer« og at vende hu til »de himmelske koraler«? Og
hvad med udtryk som »dedningedansen«, »dedens konge« og mange
andre? Og hvorfor tyr han til nordiske billeder: Odins ring Drepner,
der hver niende nat avler ni andre, lige sa tunge guldringe, anvendt
om den fattige kirkes rigdom (ievrigt et genialt billede), og
Ydun med «blerne, der spiller en vasentlig rolle i digtets slutnings-
afsnit? Hvorfor, nar han nu leegger s& megen vagt pa at vare bibel-
kristen?

Endelig ber ogsa den rolle, som kultiske motiver spiller, fremhe-
ves. Skildringen af Roskilde domkirke er staerkt preeget af kultreli-
giose synspunkter, og det er tydeligvis Kristi narvaerelse i kulten langt
mere end bibelens tilstedevarelse, der er grundlaget for digterens
staerke hab om en fremtid for kirken.

Det her fremforte befester det indtryk, at de sterke bekendelser
til bibelen som Guds ord og de undertiden hysteriske krav om, at
bibelen skal tages pa ordet, ikke har rod i Grundtvigs dybere sjale-
liv, hvorfra hans digtning fremvzlder. Biblicismen virker overfladisk,
kunstig og ufordgjet, som en skanse, han skjuler sig bag for at be-
skytte sig mod en overhangende fare eller en grum forfelger.

Fra denne skanse kunne han sa tillige foretage udfald mod fjen-
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den. Hovmodet var nok knust, men reformatordremmene ikke. De
havde kun skiftet subjekt. For krisen var det Grundtvig selv, der var
reformatoren, som skulle redde kirken. Nu er det Gud i hans aben-
barede ord med Grundtvig som det lydige, men uvardige redskab.

Denne holdning skaffede ham mange uvenner: Molbech, Oehlen-
schleger, Mynster, Orsted, for at nevne nogle af dem, han geradede
i klammeri med. Alle disse stridigheder er i deres forleb karakteristiske
for et menneske i en sddan sindstilstand. Indre svaghed, der bliver
til agression.

Et af de mest pragnante udtryk for denne indstilling har vi i
Grundtvigs tale ved landemodet i Roskilde i oktober 1814, »Om
Polemik og Tolerance eller om Tvist og Taal«. Tolerance er, siger
han her, noget, som enhver kristen ber afsky og »mandigen« be-
kempe. Den er udtryk for ligegyldighed for meninger angaende
»Menneskets hgieste Anliggender«. Derfor ma han stemple »den
Lardom, som mest monne fores i Kirke og Bog« som »Legn og
Tant«. Dermed er det sagt, det, som ber siges: »Jeg har talt og
frelst min Sjel . . . Jeg er reen af eders Blod«.

Talen skaffede ham en alvorlig irettesettelse fra biskop Miinter
og medferte, at den ene prast efter den anden lukkede sin kirke for
den embedsledige kapellan, der ellers siden sin afsked med Udby ofte
havde pradiket i kebenhavnske kirker.

Ved juletid 1815 tager han da den beslutning, at han ikke oftere
vil betreede en kebenhavnsk preedikestol, for han bliver lovligt kaldet
til et embede, men i stedet kaster sig over litterzert og historisk ar-
bejde.

Ved denne regressive holdning segte han at afreagere den fiasko,
som haevdelsen af sterkt subjektive meninger havde fert ham ud i.

Et brev til oberstlgjtnant C. Heegh-Guldberg fra februar 1816
afspejler tydeligt situationens ejendommelighed. »Inderlig tungt maa
det vaere migk, siger Grundtvig her, »at tie med, hvad der egentlig
ene i sig selv er vaerd at tale om, og sysle hartad udelukkende med,
hvad der kun har relativ Veerd og Vigtighed«. Som om han ikke selv
havde valgt det!

Typisk er det ogsa, at han feler denne selvvalgte reduktion af per-
sonligheden som en slags havnakt, der giver ham en vis indre fryd,
fordi han er overbevist om, at han »i stille Arbejdsomhed i Ting
Verden kalder sine« kan »undergrave paa en offentlig og erlig Maade
det Sandhuus, Man ikke kunde taale at see omkastet med en Fart,
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og fordi han er sikker pa, at hans naste arbejder vil blive »ligesaa
umaadelig roste, som de forrige ere lastede«.

I slutningen af brevet giver han dog udtryk for dyb sorg over,
at det er forment ham at praedike Guds ord. S& helt tilfreds med
den regressive holdning er han dog ikke. I de folgende ar seger han
da ogsa, men uden held, adskillige embeder bade i Kebenhavn og
provinsen.

Den nye holdning medferer heller ikke nogen @ndring i forholdet
til omverdenen, selv om den i praksis reducerer mulighederne for
sammensted.

Men biblicismen har i hvert fald udspillet sin rolle, selv om den
endnu i nogle ar er Grundtvigs officielle kristelige standpunkt. Han
lider ikke lzengere under fortabelsesangst og djavleskraek. Han beho-
ver ikke mere en autoritet til at forskanse sig bag.

Derfor kan nu endelig den religigsitet, der har rod i felelseslivet
og baggrund i barnetroen, bryde igennem og komme til sin ret.

Her er vi da ved den lige linje i Grundtvigs religisse udvikling.

5. Barnetro

Biblicismen er et overgangsstandpunkt, som ikke har noget med
Grundtvigs religiose udvikling at gere. Af natur var han mere an-
lagt pa folelse, oplevelse og erfaring. Hans religiesitet matte derfor
ogsa vaere af folelses- eller oplevelsestypen.

Denne religiositet var blevet vakt i hans barndom, men fortraengt
sammen med folelseslivet i ungdomsarene.

Udviklingen i arene 1805-10 bragte imidlertid en frigerelse af
folelseslivet, si betingelserne var til stede for, at den oprindelige re-
ligigsitet pany kunne komme til sin ret (den lige linje), selv om den
en tid ligesom stilles i skyggen af biblicismen.

Ejendommeligt nok kommer den forste gang til orde, hvor man
mindst skulle have ventet det, nemlig under krisen i efteraret 1810.

Grundtvig beskaftiger sig i disse maneder en del med julens kriste-
lige indhold. Flere digte vidner derom. I et af disse, »Julesang,
kommer han det centrale i den kristne jul pa nermeste hold. Digtet
er vel egentlig et leredigt, men en af stroferne er af sterkt personlig
karakter: »Og, Frelser, naar saamangengang /I Midnatsmulm vi
vanke, [ Forfert af Lysters Trolddomssang, / Forvildet af vor Tan-
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ke, / O, fodes da hos os paa ny!/Forsmaa ej Hjertets ringe Ly!/
Tilgiv hver daarlig Tanke!«

Man aner Grundtvigs egen sindstilstand i disse strofer. Men det
mest bemzarkelsesvardige er dog linjen »O, fodes da hos os pany«.
Her rgber han nemlig, at han omsider har anet, hvad der skal til
for at blive et kristent menneske: Kristus m&, som han siger, fodes
i mennesket, eller: en Kristus md@ komme mennesket i meade ud af
dets eget sjaleliv.

I den forste gendigtning af Luthers »Vom Himmel hoch« felger
han som Luther selv ngje evangelietraditionen, og det personlige islaet
kommer forst frem i det sidste vers, hvor vi atter meder tanken om
Kristi fedsel i menneskehjertet: »O, kom nu til mig Herre Jesu
Krist /| En Seng du dig gere udi mit Bryst /Og hvil dig udi mit
Hjertes Skrin / At ei jeg glemmer Velgerning din«. Denne udform-
ning af motivet er dog ikke nar s pragnant som den, vi har i
»Julesang«.

Men Grundtvig arbejder videre med juletankerne, og i begyn-
delsen af december gor han de forste udkast til digtet »Dejlig er
den Himmel blaa«, som han fuldender d. 12. dec., altsd inden sam-
menbruddet.

Dette digt er et af de bedste vidnesbyrd om den religiesitet, der
blev vakt hos Grundtvig, mens han var barn, men fortreengt sammen
med felelseslivet, den religisitet, som han selv vragede i sin ratio-
nalistiske periode, men som atter begynder at gere sig gxldende, da
hans hovmod er ved at lide skibbrud.

Hvis man skal tale om et religigst gennembrud i 180og-11, er det
de f&, men markante vidnesbyrd om denne barnetro, man skal hafte
sig ved, og ikke biblicismen, der skyldes Grundtvigs skave menne-
skelige udvikling.

»Dejlig er den Himmel blaa« str ikke nar si isoleret, som
man undertiden har villet give det udseende af. Tvaertimod er Grundt-
vigs bedste digte fra perioden 1810-15 digte med motiver fra barne-
religiositeten.

Tenk f. eks. pd det smukke digt »Englesangen for Vuggerne« i
»Kvadlinger 1815« med dets meget personlige skildring af, hvorledes
julens kristelige indhold er blevet ham bevidst: »Alt som jeg lytted,
og alt som jeg saae / Droges mit @ie og Ore /Hen til en Vugge af-
sides i Vraa /Underligt var det at here /. ../ Underlig greb mig den
hellige Sang / Underlig sank jeg tilbage / Ret som jeg alt havde hert
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det engang / Tidlig i Barndommens Dage«. Bemzrk ogsd den be-
tydningsfulde slutningsstrofe: »Ingen det undes at kige / Ind i Guds
Herligheds Rige / Uden han vorder til Barn igjen / Derfor maa
Vuggen jer klemme / Til I med Sang og med Ben / Vil Hosianna
istemme / Love den Hgiestes Sen«.

Men det er ikke blot i digtene, vi meder det. Selv i »Bibelske
Pradikener« findes barnereligiositeten bevidnet. Det gzlder iser
predikenerne til 1. juledag 1813 og til 1. sendag efter hellig tre
konger 1815,

I den forste, som Grundtvig har kaldt »Den rette Juleglede,
far vi ganske vist til indledning nogle betragtninger, som ma skrives
pa biblicismens regning.

Men sa kommer det: Nér vi herer englenes budskab, »da er det
som en himmelsk Klarhed opgaar for vort Jie, en Guddomsstraale
skyder sig gennem vort Hjerte, varmer, smelter det i hellig Glaede.
Og hele sidste del af praedikenen stir i barndomsmindernes tegn: »O
visselig, den (juleglaeden) var der, hellige Spor var der af den for
ej saa lenge siden, det ved vi, dersom vi opvokste blandt Menig-
mand, i gammeldags, gudfrygtige Huse, ja, da har vi set mangen Lev-
ning af hellig Juleglede, da har det aabne Barnehjerte delt den,
Billedet af hvad vi saa, hvad vi herte og felte som Bern om Julen,
staar da for os, som et Glimt af Paradiset«.

I den anden pradiken taler Grundtvig om dette »barneparadis«,
der tidligt, alt for tidligt gik tabt for ham, og siger sa: »Vi komme
i Hu, hvorledes fromme Mgdre lerte os at leegge de smaa Hander
sammen og stamme med Tungen det Navn, som er over alle Navne,
i hvilket alle Knz skal bgje sig, i hvilket der alene er Frelse og Fred.
Vi komme da i Hu den Barndommens uanfagtede Tro og den faste
Tillid til den Gud, hvis Ansigt vore Engle saa, hvis Engle lejrede
sig om vor Vugge og vogtede vore Gange. Vi kom i Hu, med hvilken
barnlig Andagt vi mangen Gang tiltalede med Ben den usynlige Fa-
der, om hvis Narvarelse og Kjarlighed og Magt vi aldrig tvivlede.
Vi komme i Hu, med hvilken Glade vi vare opfyldte paa de hel-
lige Hojtider og fornemmelig paa Julens Barnefest, hvor inderlig vi
elskede de sede Toner om det lidet Barn saa lysteligt, som kommet var
til Jorden, hvor underlig glade vi nynnede med Morten Luther: O,
veer velkommen, du xdle Gjast! Vi komme i Hu, med hvilken barn-
lig Alvor og Hojtidelighed vi ved vore Forzldres Haand opgik til
Herrens Hus at hore paa de xldres Sang og Ordets Tale; vi kunde
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ej adskille og samle saa, som de opvoksne, men vidste dog, at det var
Gud i Himmelen, hvis Lov og Pris blev sjunget, hvis Ord forkyndtes
fra den hgje Stol, vi kjendte dog det Jesu Frelsernavn, og bajed vort
Hoved mod de ldre, og felte i vort Hjerte, at det var godt at tro
paa ham, og Taaren perlede i Diet, endog vi ikke kunde sige, hvi
den randt. Ja, kristne Venner! et saadant Skyggebillede af Jesu
Barneliv, med tidlig Gudskundskab, med Tro, med Ben, med Folelse
af Herrens Miskundhed og hellig Glade, et saadant se vi i vor egen
Barndom, hvis den henrandt i gamle kristelige Huse, og have vi ved
Guds Naade bevaret Troen, eller ere vi ved hans underfulde Barm-
hjertighed udfriede fra Morkets Magt og oversatte i den Guds en-
baarnes Rige, da ved vi, til hvilken Velsignelse paa vore Sjale de
fromme Barnedages IThukommelse har veret«.

Sligt er enestaende i »Bibelske Praedikener« og er med til at stad-
faeste det indtryk, at det er et misgreb at gere biblicismen til hoved-
sagen i Grundtvigs »kristelige gennembrudx.

Det var barnetroens vakkelse, der var hans sterste og bedste ud-
bytte af krisen 1810—11. Det var han ogsa selv udmarket klar over,
hvilket f. eks. fremgar af digtet »Udby Have« fra »Saga Nytaars-
gave for 1812«.

Ved lasningen af dette digt undrer man sig forst og fremmest
over den nzrmest geniale selvforstaelse, Grundtvig her legger for da-
gen: »Tit det barnlige forgaar / Mens man end er Barn i Aarg,
siger han f{. eks. Dette er jo netop, hvad han selv har erfaret, takket
vare den ensidige dyrkelse af den intellektuelle udvikling. Han er der-
for ogsa klar over, at det tabte kun kan genvindes, dersom man pa
en eller anden made kan blive barn pany: »Da en Stund maa Saga
tie / Hun maa tie, hun maa bie / Til vi vorde Bern igenc.

Gribende skildrer han, hvorledes han gennem ungdomsarene har
kempet for at tilbageerobre det tabte paradis: »Samme Boger frem
jeg tog / Samme Blade jeg opslog / Samme Stave der jeg saae / Men
som blege Lig de laae / Intet rorde, intet vilde / For mit Qie sig af-
bilde«.

Men sa bryder barnetroen igennem, og »Fangerne udgik med
Fryd«: »Brat fornam jeg kendte Lyd / Ordene mig laa paa Tunge /
I mig tyktes det at sjunge: / Fra Himlen hgjt komme vi nu her! /
Tonen var saa kendt og ker, / Det ei andet kunde vere, / Svare
maatte jeg til Lon: /Lov og Tak og evig Are/Ske dig, o Guds
hjerte Sen!«
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Gennembruddet giver ham altsd det tabte paradis tilbage. Det,
han havde mistet gennem den ensidige ungdomsudvikling, bliver
nyt og levende for ham igen.

Personlige minder ma ogsd ligge til grund for det smukke digt
»Karen Bjerns Minde« i »Kvadlinger 1815«: »Her, hvor fromt paa
Barneviis / Sen og Daatter mangefold / Sig befale Gud i Vold, /
Bede: Gud din Engleskare / Fader og os Smaa bevare! / Ja, forlad
os, Fader milde! / Hvad vi gjorde, som var ilde! / Hjalp os, saa vi
vorde fromme, / Saa vi i din Himmel komme, / Smile sedt i Engle-
favn! / Her du os i Jesu Navn!«

De her fremdragne vidnesbyrd lader sig umulig bringe pa een
formel med biblicismen. Grundtvigs kristelige standpunkt er i disse
ar ikke eet standpunkt, men to. Et indre med rod i barnereligiositeten
og felelseslivet, som inspirerer ham poetisk (den lige linje). Og et
ydre officielt biblicistisk, skarpt markeret udadtil, men gennemhul-
let indadtil. Dette sidste ansporer ham forst og fremmest til polemik.

6. Voksentro

Man kan maske ogsa sige det pa den made, at der i Grundtvigs stand-
punkter udadtil er mange brud og bratte overgange, men at hans
indre religisse udvikling felger en nogenlunde lige linje fra barn-
dommen til den voksne alder.

Det kan og skal ikke benzgtes, at biblicismen er et igjnefaldende
treek ved det ansigt, han viser verden i arene 181015, ja, helt op
i 20’erne.

Men det er tydeligt, at hans standpunkter udadtil efterhdnden
kommer i bedre og bedre overensstemmelse med hans indre udvikling.

Allerede pradikenerne fra Praste-tiden har et noget andet praeg
end de gvrige bibelske pradikener. Tonefaldet er roligere, horisonten
videre.

Sansen for det menneskelige, som vagnede i Dannevirke-tiden,
markes tydeligt i disse praedikener: »Herren opvakke som af Dede
den Folelse i eders Hjerter, at I ere Guds Slagt, han oplyse eders
Jijne til at se i eder selv en Lignelse af ham«, hedder det i praedi-
kenen til 2. sendag efter trinitatis 1822.

Man meder heller ikke i disse predikener den voldsomme pukken
pa bibelen som Guds ord. Derimod kommer en i Grundtvigs praedi-
kener ny forstaelse for betydningen af livet i menigheden til orde:
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»Herrens Stad paa Jorden« er shans Kirke og Menighed, hvor han
alle Dage, indtil Verdens Ende er narverende med Aand og Ord,
med Liv og Kraft og Naade«, forkyndes det i pradikenen til 19.
sendag efter trinitatis 1822.

Fremhevelsen af disse trak sker ikke for at afdisputere det islet
af biblicisme, der vitterlig ogsa findes i disse praedikener, men for at
péapege, at der abenbart er foregdet en udvikling hen mod en mere
personlig og menighedsorienteret religiositet. Denne udvikling spo-
res endnu tydeligere i pradikenerne fra Vor Frelsers Kirke.

Det er denne religiesitet, der far et kraftigt frembrud i slutningen
af 1823, da Grundtvig under forberedelsen af sin praediken til 1.
sondag i advent laeste Romerbrevets ord, at snatten er forbigangen,
og dagen er kommet nar«, og det pludselig »gennemlynede« ham, at
disse ord er virkelighed. Hovedtanken i pradikenen er da ogsa den,
at lyset, som ved Jesu fodsel kom til jord, nu skinner ind i merket,
og at al sand oplysning er Helligandens gerning.

Det bedste indtryk af, hvor indgribende oplivelsen i december
1823 var for Grundtvig far man utvivlsomt gennem det storladne,
men i mange henseender dunkle digt »Nyaars-Morgen«, som med
rette er blevet kaldt Grundtvigs shjertekvad«.

Digtet er skrevet om sommeren efter den religiose oplevelse i de-
cember. Men hvorfor skulle det blive sommer, for han kunne skildre
det, han havde oplevet, i et digt? Velsagtens fordi den danske som-
mer med dens grede, vakst og varme skulle lane hans digtersprog
de billeder, uden hvilke han ikke forméede at give udtryk for det nye
andens liv.

Dette stemmer udmarket med, at Grundtvig som pinsens digter
i rigt mal gor brug af billeder af den danske sommer. Som solens
varme bringer fornyelse til livet i naturen, bringer Helliganden for-
nyelse til den kristne religigsitet.

Der kan her vere anledning til at henlede opmerksomheden pa
den svenske religionspsykolog Hj. Sundén’s teori, at det nok er det
antike billede af solkvinden med det guddommelige barn som livs-
fornyeren, hvis bevidstgerelse har formidlet forbindelsen mellem na-
turfelelse og kristendom hos Grundtvig.

Denne teori kunne vere forklaringen pa visse markvaerdigheder
i Grundtvigs tidligere digtning. Hvordan kan det f. eks. vare, at lav-
hyttefesten dukker op i julesalmen »Det kimer nu til Julefest«: »I
Bethlehem er Christus fed / Den Frelser-Mand fra Synd og Ded /
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Nu kom den store Lovsalsfest / Nu blev Jehovah Hyttens Gast«?

Ved at lade Jesu fodsel indvarsle en lovsalsfest, synes Grundtvig
at ville forkynde Jesus som livsfornyeren. Hans Jesusforkyndelse far
derved tilknytning til de af Sundén omtalte xldgamle mytologiske
forestillinger. I overensstemmelse hermed hedder det i den 21. strofe
af fernazvnte salme: »Ja, fryd dig Mark! siung heit, du Skov! I
Muldet gaar nu Herrens Plov / Og selv han laegger Sed i Jord / Til
Himmel-Bred paa Alter-Bord«.

Et omtrent samtidigt fragment i heksametre (som f. eks. Hesiods
Teogoni) om Rhodos, solguden Helios’ g, kunne tyde p4, at Grundt-
vig netop pa dette tidspunkt har ladet sig inspirere af graske teo-
goni-spekulationer.

Ogsé et fragment af et paskedigt fra ca. 1820 m& ses i denne
sammenhang. Det hedder heri om Kristus: »@sten og Norden / Al-
ting er hans/Som over Jorden / Breder sin Glands / Dag er hvor
han er til Stede / Lys er hans Klede / Semmen er skizr«. Det myto-
logiske islzt er her umiskendeligt.

Det ma derfor vere naturligt, om man under lesningen af »Ny-
aars-Morgen« retter opmarksomheden mod det spergsmal, om det
samme motiv genfindes her, og i bekreftende fald hvilken betyd-
ning det da har.

Forst ma man nok sla fast, at man jo ikke kan forvente, at Grundt-
vig bevidst skal have sigtet mod at udmente det antike billede dig-
terisk. Der kan hgjst vaere tale om, at billedet ubevidst har inspire-
ret ham under udformningen af denne specielle kombination af kri-
stendom og naturfolelse, som er karakteristisk for »Nyaars-Morgenx,
men som man genfinder mange andre steder hos Grundtvig.

Alligevel efterlader selv en ret flygtig gennemlasning af »Nyaars-
Morgen« det indtryk, at det vel métte veere muligt rundt om i digtet
at samle brikker til et puslespil med et billede af solkvinden og hen-
des sgn som livsfornyeren. Et sddant arbejde ligger dog uden for
rammerne af dette essay.

Kun skal det antydes, at alene titelen »Nyaars-Morgen« sam-
menholdt med digtets indhold unagtelig leder tanken hen pa an-
tike frugtbarhedsreligioner, hvor nytdret netop falder sammen med
Var og sommer.

Ovenfor er der gjort opmarksom pa, at Grundtvig f. eks. i »Det
kimer nu til Julefest« har ladet Jesu fodsel indvarsle en lovsalsfest.
Ganske interessant er det i denne forbindelse at vide, at man i den
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foreksilske jodedom netop fejrede nytaret sammen med lovsalsfesten
(Jvi. Johs. Pedersen: Israel IT).

Hvad enten nu Sundén har ret i sin teori eller ej, fremgar det
i hvert fald tydeligt af »Nyaars-Morgen«, at kombinationen af Kris-
tus-tro og naturfelelse har feort Grundtvig frem til en opfattelse af
Kristus som den, der ikke blot bringer lys, men varme og dermed
vaekst og frodighed (lys uden varme er helvedes kval). Det er meget
nar ved, at kristendommen i »Nyaars-Morgen« fremstilles som en
frugtbarhedsreligion.

I overensstemmelse hermed har ordet fred i »Nyaars-Morgen« en
nesten gammeltestamentlig klang. For de gamle israeliter var fred jo
ikke bare ro, men sjelens helhed, sejr, kraft, liv, sundhed, frugtbarhed
og harmoni. En tilsvarende betydning har ordet i »Nyaars-Morgen«:
»Mens Markerne belge / Med staaende Korn / Mens Fuglene fol-
ge / Det gamle Skov-Horn / Mens Kreniken raekkes/Og taxkkes de
smaa / Om Dagen end stzkkes / Og Slaederne gaae- / Syng lavt over
Skoven / Syng heit over Voven: / Guds Fred over Folket i Nord /«.

Det frembrud af religiesitet, som Grundtvig oplevede i 1823—24,
mistede dog ret hurtigt sin styrke. Herom vidner stagnationen i den
poetiske produktion og dennes mangel pa kvalitet. Tanken om Kristus
som livsfornyeren dukker ganske vist op flere steder i digte og salmer
fra tiden 1824-32, vel ogsd som noget centralt, men dog som noget,
der ikke rigtig kommer til sin ret.

I digtet »Korsbanneret« gar tanken fremad mod den dag, da
»Jorden skal igjen opstande / Reen, forklaret, eviggren«. Flere steder
strejfes ogsa lovsalsmotivet, f.eks. i »Teor end nogen ihukommex«:
»Ei skal Zions Borg sig heine / Denne Gang med Spir og Taarn,
Hyttelavt i Verdens @ine / Bygges nu imod tilforn« ... »Vi af blede
Boge-Stammer / Under Nattergale-Sang / Bygge kun et Gistekam-
mer / Til en himmelsk Alter-Gang« ... »Han, som laae i Krybbe-
Rummet / Bryde vil i Hytten Bred«.

Ogsa i et forsog pa en pinsesalme, der dog tydeligt rober, at
Grundtvig endnu ikke er blevet pinsens digter, findes lovsalsmotivet:
»Saalenge under Hyttetag / End helligholdes Pindsedag«.

Bemarkes mé det ogsa, at englesangen om gudebarnets fodsel nu
bliver til en spadom om vakst og grede: »Trods klingrende Frost, godt
Aar I spaae / For Fugl og Sd i Dvale«.

Samme motiv dukker op i Dagvisen, hvor Jesus er lyset, »som Jor-
dens Bold skal lysne udi og glede«. Han skal dog ikke blot bringe
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lys, men ogsa varme, sa vi ma takke Gud for »Alt hvad paa Mark
i tusind Aar / Der groed til Sjzle-Fode!« I samme salme har vi det
mytologiske motiv »med Straler i Krands om Tinde«, som stammer
fra Helios-myten.

I sit forssg pa at kombinere skabelsesmotivet med tanken om
Kristus som livsfornyeren begynder Grundtvig nu ogsd at digte om
skabelsen. Men med sit danske Tedeum opnér han kun at begd van-
dalisme mod Brorsons »Op al den Ting . . .«, og de gvrige skabelses-
digte er lidet eller intet bevendt.

Forklaringen pa denne armod er uden tvivl, at Grundtvig, sam-
tidig med at det nye bryder frem hos ham, tvinges ind i det endelige
opger med resterne af biblicismen, der har udspillet sin rolle, og ne-
des til at finde en formulering af og en kanaliseringsmulighed for
barnetroen, der nu er det sterkeste hos ham.

Barnetroen ma blive til voksentro uden derved at miste sin for-
bindelse med folelseslivet. Resultatet af denne »pubertetskrise« bliver,
at barnetroen efterhanden antager karakter af kultkristendom. I
»Kirkens Gienmzle« fra 1825 er denne proces fuldbyrdet.

Nar Grundtvig her betegner Clausens kirke som et »selv-gjort
Luft-Kastel« rammer han dermed ikke blot Clausens kirkebegreb,
men ethvert kirkebegreb skabt af en formalistisk autoritetstro, hvad
enten den kalder sig bibelsk, luthersk eller rationalistisk.

Mod dette luftkastel satter Grundtvig »den eneste sande, almin-
delige (catholske) kristelige Kirke, som ene hviler paa det historiske
Fundament«. Denne kirke hviler pd en tro og pa en bekendelse,
som har sMillioners Erfaring, og et vidunderligt historisk Vidnes-
byrd for sig«.

Trosbekendelsen, som saledes efter mange tilleb i de forudgaende
skrifter her for forste gang placeres centralt i kirkens liv, fremstilles
ikke som et leresymbol, men som et symbol, der har en bestemt
funktion i kirkens liv, nemlig som det, hvorved der indlemmes og
udelukkes.

Havde Grundtvig lagt vaegt pa trosbekendelsens betydning som lae-
resymbol, ville han utvivlsomt have fremhzvet dens oldkirkelige be-
tydning som sddan. Nu vealger han det udtryk, at »den har ligget den
kristelige Menighed paa Tunge, fra det forste Gieblik den oplod sin
Mund«, hvorved det fremhzves, at den fra begyndelsen har veret
et levende kultord, hvorved menigheden gennem alle tider og pé alle
sprog har forkyndt troen pa Jesus Kristus.
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At det er kirkens kultiske funktioner og deres betydning for kris-
tenlivet, Grundtvig har fiet oje pa, fremgar maske allerklarest af
hans ord om, at de kristne nu ma trakke sig tilbage til koret: »San-
delig det er paa heie Tid, at vi alle, saamange som end i Aand og
Sandhed vil vare Kristne, forener os om ene at bygge paa den Klippe,
der gennem Tidens Lob har trodset de flyvende Storme og brusende
Bolger, indskraenke os som Troes-Samfund: som Kirke, til Krybben
i Bethlehem, som Historien lerer, lader sig sejrrig forsvare mod Al-
verdens og Helvedes Magt, at vi, saa at sige, trekke os tilbage til
Koret, rakke hinanden, og alle de i Herren hensovne Kristne,
Haand over Daaben, og Mund for Alteret, i det ene Bred og den
ene Kalk, lade, som Bredre, al Kiv om det tvivlsomme fare, og, ere vi
sterke, da ej misbruge vor Magt til at bebyrde de afmagtige, men til
at baere deres Skregbeligheder«.

Her i koret, ved debefont og nadverbord, ma ogsa bibelen finde
sin plads. Den skal forstas efter trosbekendelsen og bruges som en
opbyggelig og oplysende bog for alle kristne. Og vil de skriftkloge
kives med hinanden om bibelens rette fortolkning, ma det ske i
»skoleng, ikke i kirken.

Opgoret med biblicismen forer nu ogsa til, at Grundtvig ma vende
sig mod reformatorerne, der »vitterlig eller uvitterlig« lagde grunden
til det »exegetiske Pavedom, under hvilket nu den hele kristne Me-
nighed sukker«. Den protestantiske bogreligion ma bekampes, fordi
den fortreenger den personlige religigsitet og umulig kan eksistere
side om side med denne.

»Kirkens Gienmale« viser, at Grundtvig nu endelig er naet frem
til en kristendomsforstaelse og -praksis, som kan sbzre« den religiosi-
tet, der siden hans barndom og navnlig siden efteraret 1810 havde
kaempet for sin ret til at veere enerddende i hans bevidsthed.

Spergsmalet er imidlertid, om han sa ogsa formédede at fastholde
dette nye, eller det efterhanden forvandledes til en ny formalistisk
autoritetstro, hvori trosbekendelsen kom til at indtage den plads, som
bibelen tidligere havde udfyldt. I s fald métte det vise sig derved,
at trosbekendelsen efterhdnden i hans opfattelse forvandledes fra et
kultsymbuol til et lzeresymbol.

Nagtes kan det ikke, at selv om Grundtvig til det sidste forstod
og brugte trosbekendelsen som kultsymbol, sa 1& det snublende ner,
at det nye standpunkt kunne forvandles til en formalistisk autori-
tetstro. Det ligger sadan set allerede deri, at Grundtvig vil bruge den
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som eksegetisk norm. Det kan man ikke uden at legge vagt pa dens
leremaessige indhold.

Et andet forhold, som kunne fremme og normalt ville fremme ten-
densen til at betragte trosbekendelsen som leresymbol, er dette, at
Grundtvig omgaende inddrager sit nye syn pa trosbekendelsen i sit
apologetiske arbejde. Apologetik fremmer altid tendensen til formalis-
me.

Derimod var det jo uomgangeligt nedvendigt at sege det nye
syn bearbejdet teologisk, hvilket ogsd skete i afhandlingerne »Om
den sande Christendom« og »Om Christendommens Sandhedx.

Disse afhandlinger vidner om, at Grundtvig selv har anet faren
for, at det nye syn kunne udvikle sig til en formalistisk autoritetstro.
Noget tilsvarende kan siges om de utrykte udkast til en dogmatisk for-
mulering af kirkebegrebet fra 1827—28, som H. Heirup ger rede for
i sin disputats.

I et af disse understreges det dog med eftertryk, at trosbekendelsen
netop ikke er et laeresymbol, en skriftlig lereautoritet, men et kult-
symbol: »Dette Ord nu, som skal vare Troes-Regel, maa veare en
almindelig Troes-Bekiendelse, og altsaa vare Samfundets Medlem-
mer bekiendt, som Udtrykket for Indholdet af den falles Tro, og Be-
kiendtgorelsen kan kun ske paa en af tre Maader: enten ved en fort-
lebende umiddelbar Aabenbaring til Enhver iszr, eller ved en mundt-
lig Meddelelse, eller ved en skriftlig Betegnelse. Da nu enhver Tro-
ende ligesaagodt ved at bekiende sin Tro, kan giere andre bekiendt
med dens Indhold, som det kunde ske ved en Engel fra Himmelen, og
da derimod enhver skriftlig Betegnelse er i sig selv et dedt Bogstav,
kan der vel ikke tvivles om, hvilket Middel der var Gud verdigt, men
hvilket der saa end brugdes, maatte Samfundet dog, for at vare
kiendeligt i Verden virkelig og levende, altsaa mundtlig bekiende
sin Tro«.

Det, der legges vegt pa her, er altsd trosbekendelsens mundtlige
brug i menigheden og dens videreforelse fra slaegt til slegt ved guds-
tjenesten.

Imidlertid begynder Grundtvig snart efter at arbejde med proble-
met om trosbekendelsens ngjagtige overlevering. Dermed kunde fa-
ren for en ny formalisme synes akut.

Hertil bemarker H. Hoirup trzffende: »Den i sig selv dogmatisk
holdbare Position: at Kirkens Trosenhed maa legge sig »kendelig«
og »uforanderlig« for Dagen ved de Handlinger, hvorved Kirken
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konstitueres, bliver nemlig uholdbar i samme Qjeblik som denne
kristne Troskerne, denne Bekendelse til »Kirkens Christus«, af
Grundtvig haandfast og historisk identificeres med den apostolske
Bekendelses Bogstav og i samme Grad som Teorien om Apostolicums
historiske Tilblivelse gores til Borgen for dens Gyldighed«.

Selv om Heirup ganske givet har ret i denne betragtning, ma det
afgerende dog nok veare, at Grundtvig aldrig seger at bevise den
apostolske trosbekendelses »agthed« skriftteologisk eller dogmatisk,
men gennem det »okumeniske« bevis og skraftbeviset«. Heraf frem-
gar det nemlig, at han laegger vaegt pa at fastholde trosbekendelsens
karakter af kultord, hvis &gthed intet teologisk bevis, men kun dets
gennem tiderne uleselige tilknytning til menighedens gudstjeneste kan
godtgere.

Det er vanskeligt at se, at der pa noget tidspunkt skulle vare sket
en @zndring i denne holdning. Nar H. Heirup derfor konkluderer:
at »for vor Undersegelse har den her behandlede Ms-gruppe sin
Betydning ved at godtgere, hvor hurtigt Dogmatiseringsprocessen
stter ind«, ma man nok hertil bemarke, at dogmatiseringsprocessen
i dette tilfelde jo ikke bestdr i, at trosbekendelsen fra oprindelig at
vaere opfattet som et kultsymbol nu opfattes som et leeresymbol, men
deri, at dens stilling som kultsymbol geres til genstand for dogma-
tiske overvejelser.

Sa lenge Grundtvig leegger vegten pa, at trosbekendelsen er me-
nighedens mundtlige bekendelse ved daben, forbliver den sd neert
knyttet til kulten, at den umulig kan opfattes eller bruges som rent
leresymbol.

Heller ikke det at han senere, navnlig fra begyndelsen af 40’erne
legger sterk vagt pa laeren om trosbekendelsen som Herrens
smundsord« kan afkrefte dette indtryk. Denne lere, om hvis hi-
storiske gyldighed Grundtvig aldrig tvivlede, selv om der kan frem-
fores og er blevet fremfort serdeles gode argumenter imod den, kan
netop kun med mening opretholdes under forudsatning af en kultisk
opfattelse af trosbekendelsen.

Udgangspunktet for den er jo troen pa Kristi virkelige neerve-
relse i menigheden som den, der selv taler sit ord ved dgbefont og
nadverbord. Han, som er den samme i gar og i dag, ja, til evig tid,
kan jo ikke sige eet i dag og noget andet for 2000 ar siden. Teorien
er altsd kultisk sand, uanset hvad der kan indvendes imod den ud
fra et historisk synspunkt.
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Grundtvig undgik altsd faren for at havne i en ny formalistisk
autoritetstro af samme type som biblicismen. Han er naet frem til et
officielt standpunkt, som svarede til hans personlige folelses- og
oplevelsespraegede religissitet, og kan f& denne kanaliseret gennem
hengivelse til og medleven i den kristne kult.

7. Selvvirkeliggorelse

Dermed havde Grundtvig fundet det stisted, som han i sin indre
udvikling mere eller mindre bevidst havde stilet frem imod gennem
hele sit liv (den lige linje).

Af de krefter, der havde drevet ham frem, havde to vist sig at
vaere af serlig betydning. Den ene var hans naturs krav om et re-
ligiost standpunkt, hvor felelseslivet kunne komme til sin ret. Den an-
den var hans barnetro. Disse to kraefter havde nu faet deres delvis
sammenfaldende krav opfyldt.

Fuldbyrdelsen af denne udvikling er tydelig i 1832, det ar, som
K. Thaning med rette har peget pa som det afgerende i Grundtvigs
opger med sig selv.

Det kempemateriale, som Thaning stetter sin bevisferelse pa, be-
krazfter indirekte, at Grundtvig netop i 1832 er ndet frem til den
afrunding af personligheden, ogsé i religizs henseende, som hans ud-
vikling har sigtet frem imod. Grundtvig shar faet sin verden og sin
livsferelse bragt i overensstemmelse«. Han »vender tilbage til sin na-
tur, idet han besjeles af sin naturlige &nd, de nordiske myters and«.
Han sbliver sig mere og mere bevidst at leve i alderdommen, i
forstandstiden«. »Nu har han fundet sin plads over for det liv,
der een gang er skabt, og den and, der var for os«. Han opgiver »sin
himmelstorm og sine dermed sammenhangende forseg pa at morali-
sere og lave verden om«. Han »bliver frit og bevidst »Hedning«,
finder tilbage til sin natur«. Han »overskuer sit eget liv og ser det
i sammenhzng, ser det som en udvikling fra ungdom, gennem mand-
dom, til den alderdom, der fra en anden side set bliver en nytarstid,
og »bag den nye fredsommelighed, den borgerlige solidaritetsfelelse,
det frihedssyn, han selv foler som nyt ... marker man den andring
i hans personlige liv, som har givet ham nyt lys«. Omvendelsen er
en omvendelse fra »fortiden til nutiden, fra de dede til de levende,
fra skygge til virkelighed, fra romantik til realisme, fra hans egen
ideverden til den foreliggende verdenx.
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Det er en fuldt modnet personlighed, der skildres i disse hand-
plukkede citater fra Thanings disputats, afrundet og fri for indre
konflikter. Det, der er sket med Grundtvig, er, at arsagen til alle
de mange ligevagtsforstyrrelser, der preegede hans tidligere liv, span-
dingen mellem de ydre og de indre krav til hans personlighed, er
forsvundet. :

Dette er, hvad man i den analytiske psykologi forstar ved selv-
virkeliggorelse. Selvet, som er den samlede psykes midtpunkt i mod-
setning til det bevidste Jeg og det ubevidstes skjulte kreefter, har
overtaget foringen i personligheden.

Dette betyder ikke blot, at den ustandselige forskydning af det
psykiske tyngdepunkt fra det bevidste til det ubevidste sjleliv og om-
vendt opherer, men at der indtrader en helt forandret livsindstilling,
en total forvandling, der ganske ngje svarer til Thanings skildring
af Grundtvig efter 1832.

Thaning paviser, hvorledes denne nye indstilling ndrer Grundt-
vigs holdning pa s at sige alle omrader. I »Haandbog i Verdens-
Historien« 1883 bryder et sekulariseret historiesyn igennem og over-
vinder den tidligere mosaisk-kirkelige anskuelse, der »som ledetrad
virker som et specielt kirkeligt synspunkt«, som ikke langere kan
bruges. Stillingtagen afleses af »Upartiskhed«, romantik af realisme,
og Grundtvig gar nu positivt ind for det menneskelige, borgerlige,
politiske livs selvstaendige betydning.

Omvendelsen saztter sig ogsa spor i hans forkyndelse, salmesang
og teologi. I pradikenerne vender han sig mod sine lutherske faedres
bodskristendom »og derigennem mod sig selv«. Kampen mod ratio-
nalismen traeder staerkt tilbage, og opgeret former sig »roligt og sag-
ligt, ikke patetisk og stormende« som tidligere. Hvad indholdet af
hans forkyndelse angér, er det vigtigste den @ndring, der indtreder
i hans forkyndelse af kors og opstandelse. I langfredagspradikenen
til 1832 er vkorsfarertonen« forsvundet, og predikenen er snarest en
opstandelsespradiken, jvf. det af Thaning ofte citerede motto fra
Sangvearket: »Derfor ingen Korset gribe, for med Herren han op-
stod«. Forsoningen er ikke leengere hans forkyndelses problem; thi
»da jorden blev jord, og himlen himmel, gik evangeliets lys op for
Grundtvig, og den lutherske bodskristendoms grundord, forsoningen,
aflostes nu sedvanligvis i Grundtvigs forkyndelse af ordet forlesning
eller genlesning, som opstandelsen er en bekraftelse pé.«

Klaringen sztter sig ogsa spor i Grundtvigs salmedigtning. Herom
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siger Thaning: »Det er evangeliets nutidighed, der er det nye i
Grundtvigs salmedigtning — ogsd for ham selv. Nar han ser fremad,
sker det efter salmegennembruddet ud fra troen pa, at vi er gaet
over fra deden til livet. Ud fra dette grundsyn i hans salme erstattes
derfor det fremadskuende »da« — med det »nu«, som bred igennem
pa alle felter i 1832«.

Hvad man kan vere uenig med Thaning om, er berettigelsen af
at betragte alt dette som en @ndring i selve kristendomssynet. I vir-
keligheden er der kun tale om en @ndring i personlighedens indstil-
ling, betinget af, at det, som for kun var »anskuelse«, nu tillige er
sliv.

Omvendelsen fra det »hgjkirkelige« kirkesyn er f. eks. ikke en an-
dring i selve synet pa kirken, men en andring i indstillingen til kir-
ken, som skyldes, at den fremadskridende kanalisering af barnetroen
friger personligheden fra den sterke bundethed til ydre autoriteter,
i dette tilfelde trosbekendelsen og sakramenterne opfattet institutionelt
sa gudsforholdet bliver mere og mere direkte, hvorved der &bnes mu-
lighed for en sekularisering af synet pa det institutionelle ved kirken.

Den vasentlige betydning af Thanings vark er derfor ikke af teo-
logisk, men af psykologisk karakter.



