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Den ostgrenlandske angakogkult og dens
forudsaetninger.

Af J. Prytz Johansen.

Det skulde viere hensigten med dette lille arbejde, ikke at for-
klare den estgronlandske religion, men at forstaa den. Det er maa-
ske ikke overfladigt kort at fremsstte, hvad der er forskellen mel-
lem disse to synspunkter for religionshistorisk forskning.

En forklaring vil sege at udlede religionens former af tidligere
former — enten hos samme eller hos andre folk — og af almene
love for psykologi og kultur. Herved kan utvivisomt en del forhold
forklares, men det ferer ikke til en forstaaelse af religionen; thi
den eneste mulighed, der er for at forstaa en religion, er at forstaa
de mennesker, der har den. Fremgangsmaaden maa da blive at se
alle enkelthederne ud fra den stilling, de indtager i folkets liv. For
dernzest gennem betragtningen af et saadant billede af forholdet
mellem en kulturs dele at se dens former som udiryk for menne-
skers holdning til tilverelsen og derved trange ind til de oplevelser,
der betinger deres holdning og giver den liv.

Angaaende Kilderne til Ammassalikernes religion maa Thal-
bitzers ,, The Ammassalik Eskimo. Language and Folklore” stilles i
farste reekke og, hvad sociale forhold angaar, Gustav Holms etno-
logiske skizze. Knud Hasmussens fortrinlige veerker maa henyttes
med omsigt, enkelte steder er market af, at materialet er indsamlet
temmelig lmnge efter missionens opretielse.

Dette materiale skal vi nu bhenytte til at treenge ind i Ammassa-
likens erfaring. Hvor faar denne sit sandeste udtryk? I den hellige
poesi, 1 den juridiske digining: trommesangen, og i deres sange,
naar de ror fra og til fangsten i kajaken.

I denne klasse maa ogsaa n®vnes de traditioner om religionen
og dens kult, som er ordret nedskrevet af Thalbitzer efter en gam-
mel kvindes beretning.
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Hertil kommer nu prosafortzllingerne, de har to formaal: at
underholde og at dysse i sevn; de maa bruges med besindighed,
da de tit mere gir udiryk for kulturens muligheder end for dens
virkelighed.

I resten af kildematerialet kan vi hente kommentarer til oven-
navnie,

L

I fortellingen om Qilaituaq har vi en illustration af, hvordan
tingene virker i Ammassalikens verden. Han var en kyndig mand
og vilde engang redde sin svogers og sit liv ved at omskabe sig og
ham til bjerne; forst sprang han selv i havet og kom op som bjern;
saa sprang svogeren ud, og da han dukkede op, raabte han: ,Ligner
jeg nu ogsaa en bjern?* — Vel ligner du en bjern, men din bag-
krop er nmsten uden haar." — Det var, fordi han havde buxer af
selskind. Da svogeren horte det, dukkede han atter ned, thi han
var kommet i tanker om, at han havde en hvalros som ammulet,
Han blev meget l&enge under vandei, og da han kom op igen, var
han i en hvalros’ skikkelse.!)

Saadan virker tingene: tilfsldigt for den tankelpse. Kun den,
som paa rette vis leegger sindet i, faar tilvaerelsens existenser til
at virke i samklang med sin vilje,

Vi kan sammenfatte hans problem i dette: at gere verden men-
neskelig, a2 ikke tilfeldig. Hvad det betyder, ser vi bedst af jagten.

Jagten — det vigtigste i livet — er et mede?) med dyret, hvor
begge udfolder deres vaesen fuldt; fangeren ved at fange, dyret ved
at blive fanget. Det er den selvfelgelige baggrund for humoren i en
lille episode som denne:

Fangeren Tunutorajik var taget ud i kajak for at gaa paa fugle-
jagt. Neeppe var han kommet ud, fer een af fuglene kom svemmende
hen imod ham, lagde sig paa tveers af hans kajak, aabnede nzebbet
og talte som et menneske:

»oe, her har jeg lagt mig paa tvaers foran dig; kast nu din fugle-
pil og gennembor mig.*

Han havede sin fuglepil, kastede, men ramte ikke. Saa herte han
en stemmme blandt sefuglene sige:

»B-b#e, du ramte ikke.”

Straks kom der en anden fugl svemmende, og idet den standsede
foran ham, sagde ogsaa den: ,Nu ligger jeg her saa pant paa
tvaers foran dig, ram mig nu med din fuglepil.”

Denne gang ramte Tunutorajik.?)
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Vi ser her det, vi atter og atter meder: at livet bestaar i et sam-
menspil mellem levende varsener. Af denne erfaring spirer livets
muligheder, dets rigdom og ansvar. Thi netop fordi fangsten er
dyrenes vilje, rummer verden en forfardelig mulighed: at de kan
negte at lade sig fange. Paa den anden side behever dette ikke at
ske, om mennesket vil, med hellige ord kan man lmzgge fangstvilje
i dyrene.

Dette ansvar for tilvierelsen viser sig ikke blot ved jagten, men,
som det bl. a. fremgaar af de hellige ord, paa alle livets omraader,
Disse hellige ord kaldes serratit, de er personlig ejendom, og kun
ved at der gives en gave for dem, skabes der en situation, hvor de
kan overleveres i hele deres magt. De er i bunden form, indledes
altid med éa, é4 og fremsiges med stille og indireengende stemme.
Serratit bruges kun, naar det er nedvendigt, for at de ikke skal
tabe deres kraft. Med dem laegger han den rette vilje i tingene, men
skaber ogsaa, og ikke mindst, det sind i sig selv, som besejrer
vanskelighederne. Kort sagi: med dem skaber han af tilfseldig-
hederne en verden: sin verden.

Derfor er Ammassalikernes serratit det sandeste udtryk for deres
erfaring, fordi de skaber den. Vanskeligheden er blot, at de billeder,
serratit giver os, er knappe glimt, eller snarere at ord, der er rige
for Ammassaliken, er ganske tomme for os. Denne vanskelighed
kan iil en vis grad overvindes ved under laxsningen at lade dem
spille sammen med vor ovrige viden om Ammassalikens liv; da
stiger der en verden op af de hellige ord — omend bleg og brud-
stykkemzessig i sammenligning med den, de engang skabte.

Som bekendi faar Ammassaliken sin fede, kleedning og redskaber
naxsten udelukkende fra havet. Han er gerne paa rejse om som-
meren i telt og bor langtfra altid hver vinter ved samme boplads.
Det er derfor naturligt, at hans geografi ikke kender absolutfe cen-
trer, religiost udtrykt: han har ingen helligsteder, eller deres betyd-
ning er idetmindste ganske perifer. Lige saa naturligt er det, at
kystlinien er fundamentet i hans verdensbillede. Naar han skal
betegne de forskellige vinde eller fastlegge retninger, der svarer
til vore verdenshjsrner, saa gaar han ud fra kystens retning.!)

Denne kystlinie er inddelt af forbjserge, der jo rent umiddelbart
frembyder sig for fangeren som orienteringspunkter. Naar han skal
fortzlle om nogen, at de var saa langt fra land, saa man forstaar
alvoren deri, saa faar man at vide, ,,at man ikke kunde kende for-
bjargene fra det svrige land“.?) Det at passere et forbjeerg eller
et nas bliver et naturligt vendepunkt, hvilket utvivisomt er hag-
grunden for en serrat som denne:
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&3 — éd.
Nu ror jeg om nasset,
nu runder jeg nmsset,
hvad gir det mig der?
Hvad gir det idag?
En remmeszxl gir det mig,
en stor klapmyds gir det mig,
en bjern gir det mig.¥)
&4 — éd.

Som deres udskaarne kort bevidner, kender de kysten intimt.
»Ved deres forklaringer over bessgte egne vide de naje at fremhaeve
de herligheder, som udmarker hver bestemt egn; et sted er der
mange narhvaler, et andet mange bjerne, spraglede sweler, maager
eller endog tang"”, skriver Holm.?)

En r®ekke serratit rykker os midt ind i jagten. Til at udslynge
harpunen, der tredelt forener styrke med smidighed overfor det
saarede dyrs voldsomhed, bruges kastetracet. Dette inspireres saa-
ledes til sin opgave:

éh — 64,
Lad ikke harpunen fejle,
kast den ikke forkert.
Den fede med de tunge bagluffer
kast ikke forbi den.)

Vi felger fangeren ud i kajakken:

64 — £4,
Jeg driver sidelsns for vinden,
hvem kommer op til mig?
Szlerne kommer op til mig.?)

Vi horer ham gere sin indsats, naar den farlige n®rkamp med
hvalrossen begynder. Man fornemmer den spanding, der ligger
under de rolige ord, naar man ved, de bogstaveligt skal gaa ud og
keempe for fangeren i en farlig situation:

éh — é4.
Hvalrossen, jeg harpunerer den,
jeg klapper dens kind.
Du er blevet rolig og spag.
Hvalrossen, jeg harpunerer den,

jeg klapper dens hugltender,
Du er blevet rolig og spag.?)

Naar fangsten var god, og han narmer sig bopladsen, saa faar
han i sejren ligelig plads til jagtens vanskelighed og dens triumf:
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Dette sprzellende dyr voldte mig stort hesvar,
jeg fik dette dyr.

Sprzllende voldte del mig stort besveer.

Jeg er velbevandret i jaghit)

Men er fangsten mislykket, saa synger han anderledes og gir os
samtidig et billede af, at havets verden rummer andet end fangst-
dyr:

Jeg fik mit digt i fuldstendig orden.

Paa tungens tarskel

laa det ferdigt.

Men min jagt mislykkedes rigtignok.

De optrekkende stormskyer paa havets himmel,
nordhimlens sammentrukne regnskyer —

Jeg saa de tunge taager, som samlede sig hastigt.
Naar de rejser sig,

naar de ruller hen over bjwergsiderne, —
nordhimlens sammentrukne sludskyer.12)

Endnu en enkelt serrat vil give os foruden en jagtsituation et
lille sideblik paa hans natursyn. Ammassaliken har fulgt maagens
flugt, dens agipaagivende spejden. Vi herer ham kalde dens utrast-
tede opmeerksomhed frem i sig selv, naar han sztter ud paa bjerne-
jagt; thi her gmlder det issr at faa aje paa den hvide pels mod
SIeen:

ea — éa,
Hvilket dyrs skarpsyn
har jeg som mit skarpsyn?
Maagens skarpsyn
har jeg som mit skarpsyn.13)

Ammassaliken kender ikke dede ting i vor forstand. At smlen
er drabt, betyder blot, at livet indgaar i en form, hvor det ikke
ytrer sig ved at svemme, aande og sole sig, men ligger latent i
salen, ejensynligt samlet i knoglerne. At jagten er et moede, geelder
bogstaveligt, bagefter skilles menneske og dyr, og dettes liv gaar
tilhage: smlknoglerne samles og kastes i havet.'*) Af saadanne
skikke kender vi en del, her skal endnu kun omtales een, fordi den
har faaet en mytle, som viser, hvor naturligt det hele er udfra Am-
massalikens forudssetninger:

Naar bjerne bliver draebt af mennesker, er del nsesten altid bjernen selv,
der lader sig driebe, idet den ansker en gave for sit ked og sin hud. Disse
gaver hanges saa over dens hoved i de tre dage, hvor del er fremlagt, og
naar siden bjernens sjm]l genopstaar med andet kad og anden hud, saa
modtager den de gaver, som menneskene har givet den, uden at de selv
lzegger meerke dertil. Det er navnlig saaleskind, man giver de draebte bier-
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nes sjeel; thi intet dyr gaar saa meget som bjernene, og derfor slider de
ofte deres saaler op.19)

Her har vi nu set 'perii'erien af det menneskelige. Jeg skal nu
preve paa at indkredse spergsmaalene: hvori bestaar det menne-
skelige, og hvad karakter har det?

For nu at begynde et sted: hvordan bliver man menneske? Det
bliver man ved at faa navn. Vi har en morsom illustration i for-
tzellingen om Navagiak. Han gik efter sin ded paa weventyr; han
prevede at veere graesstraa, men blev trat af vindens rusken; saa
var han hund, men nu blev han traet af pryglene; endelig blev han
szl, leerie at dykke hurtigt ved at stemme halen mod kimmingen.
Nu befandt han sig godt, men blev uheldigvis harpuneret af en
fanger og sleebt hjem. Fangerens kone skraver over sxlen og flen-
ser den. Hvad nu? Navagiak springer op i konen, som bliver svan-
ger og efter den rette tid feder et drengebarn. Og nu ser vi Nava-
giak, der uden at blinke har haft de forskelligste skikkelser, blive
yderst ulykkelig, thi hvordan skal han faa sit navn? Dog, heldigvis,
trods sin spmdbarnstunge og gennem graaden lykkes det ham at
frembringe sit navn, han faar det og trives nu glad.’®) Saa naje er
existens og navn sammenknyttet.

Barnet opkaldes efter den sidst afdede slegining. Derved bliver
barnet menneske, men derved bliver ogsaa navnet menneskeligt,
bliver draget ind i livet, efter at dedens uhygge har fyldt det med
fjendskhed, saa ingen har turdet nevne det.r)

Navnet er udtryk for livets og menneskelighedens kontinuitet;
gennem det lever forfsedrene i de nulevende. Hvad det betyder, det
ser vi 1 felgende arain, >: en slags serrat, som moderen synger til
sit barn, dette maa vi forestille os ligge omme paa ryggen i amauten.
Barnet er opkaldt efter moster:

Se hende deroppe den lille uskyldige skzlm,
endnu har ingen mand rort hende,

endnu er hun uberert.

Hun er ikke mit barns moder,

hun er ikke mit barns broder,

men hun er moster,

Pukkelrygget (som hun var},

stammende,

hvilelas i alle sine beveegelser. —

Fra aarle morgen har hun kun lyst til mandfolk,
hun prever paa at narre dem, det lille veesen. —
Se, hvor hun slaar med sine haender,

her, hvor hun klynker —

hov, hvor hun kan lebe18)
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Slgten og navnlig familien er en fast, uforanderlig bund i gron-
leenderen, men ved siden deraf traeder et fiellesskab af ikke mindre
praktisk betydning, nemlig bopladsens eller vinterhusets falles-
skah, Det er den klareste sociale enhed og helt med eskimoisk saer-
prag.

Ved hver boplads var der et vinterhus bestaaende af ca. 30
hoveder; brixen, der fylder hele den bagerste del af huset, er delt
af skindvagge i mindre rum, hvert til een familie.

Dette samfund manifesterer sig til daglig i, at alle har del i den
enkeltes fangst og vinterforraad. Man behover blot at lzse Knud
Rasmussens beskrivelse'®) af den bestemte maade, en indbragt szl
opskeeres og uddeles, for at marke den overvaldende realitet af
Ammassalikens samfund. I virkeligheden er ordet samfund mis-
visende, stor-familie dzkker bedre sagen. I denne f{wmllesspisning
mda vi ikke blot se et udslag al samfundet, den er ogsaa selv sam-
fundsskabende; det er rygraden i deres ubetingede gaestfrihed.??)

Ved festlige lejligheder nejes man ikke med at spise sig sam-
men; bagefter slukker man lamperne og manifesterer sig som een
familie ved et midlertidigt stor-segteskab, almindeligt kaldet kone-
bytningsleg. Konebytningens evne til at svejse mennesker sammen
er aabenlys: konebytteres born regnes for seskende.®*) I et af sag-
nene har vi en ejendommelig digtning over konebyiningens magt:
Kagsagssuk’s son havde mange gange voldt forstyrrelse, men dette
blev sidste gang: Han tog alle mend i hopladsen, som byttede
koner, bandt dem til husstolpen og laa saa med deres koner den
ene efter den anden. Da han havde gjort det, losnede han de remme,
der holdt m=ndene, og gik sin vej.

Efter dette blev Kagsagssuk’s sen helt anderledes. Han blev saa
venlig en mand, at han ikke vilde tage haevn eller blot gere mod-
stand, hvad der saa hlev gjort ved ham. Naar han gik paa jagt,
sagde han gerne til alle m@&ndene: ,,Unge mznd. Mor jer godt og
kal lidt for min kone."%2)

Der kan veaere grund til i denne forbindelse at naevne tromme-
striden, skent denne ikke er sarlig knyttet til vintersamfundet, thi
den siger dog noget om de mennesker, der formaar at leve merke
og lyse tider sammen med hinanden saa naer ind paa livet, at euro-
paxere i leengden vilde finde det uudholdeligt. Trommestrid, det
betyder, at fjendskabet gores til kunst. Trommestridens sange er
replikker i et drama, hvor fjendskabet spilles igennem til humor
og begejstring, saadan at parterne hagefter kan veere de bedste
venner.2} Vi forstaar Aaridiituaq, der plejede at sige, han endogsaa
ded vilde vedblive at stride med den anden i sang.?*) Det betyder
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mindst af alt, at livet var en idyl, det gik dj=rvt nok til ved trom-
mestriden, desuden var der saar, som kun hzevnen kunde hele,
thi heevnen gir fred i sindet.?s)

Det vil allerede af dette vaere klart, hvor fundamentalt vinter-
samfundet er for Ammassaliken. Baade materielt og sjzleligt er
det kernen i hans menneskelighed. Vi kan se det endnu tydeligere
ved at studere samfundets holdning overfor det unormale, det
umenneskelige.

Det unormale, det er, at et menneske allierer sig med umenne-
skelige krafter for at bruge dem for egen regning. Og hvordan kan
han gere det? Ved visse ritualer naturligvis, men ferst og fremmest
i dybeste hemmelighed, det er en conditio sine qua non for al trold-
dom i Ammassalik. Nu viser det umenneskelige sig ikke blot som
en tupilak, et skraemsel, der en skenne dag jager livet ud af krop-
pen paa troldmandens uven, men det lurer ogsaa som en latent fare
i troldmanden selv for en dag at slaa ud som vildelse og vanvid.
Hvad ger saa samfundet? Det sulter ham ihjel, med mindre hap
tilstaar, og det ejendommelige er, at blot i kraft af tilstaaelsen ven-
der hans fornuft tilbage, men da er han ogsaa for altid afskaaret
fra at eve trolddom.?®)

Vi meerker det samme i dette: naar en mand, efter at have gen-
nemgaaet uddannelsen som angakoq, ikke aahenbarer det, saa bli-
ver han blot derved til troldmand.®")

Hvis nogen har haft en uhyggelig, overnaturlig oplevelse, skal
den straks fortmlles til andre, ellers vil det overnaturlige vokse i
sterrelse og ond virkning.?s)

Sammenfattende kan vi sige, at det menneskelige, det er sam-
fundet. Intet, samfundet er med i, kan blive umenneskeligt, og paa
den anden side: hvad der voxer op uden for det, staar i stadig fare
for at opleses og forvildes. I en situation, hvor vi vilde besinde os
paa os selv, der besinder Ammassaliken sig paa samfundet. Derfor
er enhver sammenrystet flok umiddelbart et samfund.

Men samfundet meder ogsaa det unormale som et led i livets
gang, saa vi maaske bedre kalder det for: det kritiske. Nemlig naar
kvinden har sine bledninger, ved fedsler, men i szrlig grad ved
dedsfald. Ammassaliken er ikke bange for at de, ofte kaster han
sig af egen vilje i havet, hvis tilveerelsen ikke mere byder ham, hvad
han kraver, grunden kan vere alderdom eller gigt og anden syg-
dom.?®) Han er heller ikke bange for de afdede. Det ligger allerede
i navnet; forfzedrene er tvartimod til styrkelse. Hvis man ensker,
et barn skal leve l@nge, saa skal man lade det sidde paa sin navnes
grav.®®) I serratit reprzesenterer bedstefar (mor) forfadrene; fel-
gende siges af kajakmanden, naar han overfaldes af storm:
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Hvad skal bringe mig i land?
Min bedstefader vil bringe mig i land,
min bedstefader vil bringe mig i land.=t)

Og dog er de angst, men angsten er samfundets, det er en frygt
for, at hele sferen af menneskelighed skal blive smittet af dette
kritiske at de, at fangstdyrene skal forsvinde, vaabnene ikke ram-
me, klmderne ikke varme. Det ser vi af forholdsreglerne ved dods-
fald, Afdedes nemre slmegt og de, der har rert liget, betragles som
urene. De damper af taage, siger Ammassaliken, og taagen betyder
det fremmede med umenneskelig natur. Paa fjeldene og indlands-
isen ruger taagen, og naar den lmegger sin klamme haand over
fangsten, saa er det vildmarken, som valter sit uhyggelige formlese
vaesen ind mod menneskelivet.,?) Den nmre slegt, de sergende skal
derfor overholde en lang rmkke regler, der alle tager sigie paa at
indkapsle dem i en verden for sig, en verden uden kedgryder,
fangstdyr og glade, en verden, hvor man blot faar rakt lidt mad,
og hvor man kun har eet maal, rituelt at gennemleve sorgen og der-
ved faa det dede paa afstand.

Som allerede fremhzevet bestaar tilvaerelsen i et sammenspil med
levende vasener, den afdede er derfor ganske naturligt med 1
sorgetidens begivenheder og gennemgaar en art omvendelse, som
kort udtrykt hestaar i at forvandles fra dad til forfader. Det be-
tyder, at han maa lasne sig fra den specielle existensform, han har
haft: i sergeaaret befrier han sig for legemets safter.”) En saadan
magt ligger der i sergeriterne, at man ved utidig sorg uforvarende
kan drive folk hort og ind i deden.3)

Den strenge sergetid varer 3 dage, for kvinder efterfulgt af en
mildere (men dog haard nok) paa eet aar. Derefter vender de til-
hage til det normale liv, og denne vending maa udferes med en
serrat.

En saadan serrat kan afslutte sorgetiden ved at fuldende den,
og fuldende den ved at fremstille den; en fanger kan sige:

€34 — é&a. Falligt er det
dette land,
fattig er den
denne is,
fattig er den
denne luft,
fattigt er det
dette hav,
fattigt er det.35)

Fattig, det skal sergetidens verden wvwere, thi det er betingelsen



40 Den pslgrenlandske angakogkulf og dens forudssininger.

for det normale livs rigdom. Den kan ogsaa fremstille selve vende-
punktet; en kvinde kan sige:

¢4 — éi. Min bedstefader, siger de,
har tilladt mig at gare hvadsomhelqt
Jeg begynder.
Min bedstemoder, siger de,
har tilladt mig at gore hvadsomhelst.
Jeg begynder 3¢}

Endelig kan den genskabe det normale mere ved at pege fremad,
og ligner da de almindelige serratit.

Samfundet er det menneskelige, det er en meget sluttet menne-
skelighed, der sngsteligt drager sig bort fra det, der ligger paa
gransen eller udenfor, som vi har set i det foregaaende. Indenfor
kredsen wvirker den stmrkt, men udenfor vover den sig ikke. Nu
indeholder Ammassalikens menneskelighed imidlertid den indre
modsa®tning, at den krzever, har brug for det, der gaar ud over
denne sfeere, men samtidig i kraft af sin karakter, ikke som sam-
fund kan gribe det; og dette faar sin lesning derved, at den enkelte
og kun den enkelte kan beherske dette overordentlige og nadven-
digvis i den form, som gaar ud over det menneskelige: i ekstasen.
Dette er den kulturelle baggrund for angakoq-vasenet, og i det
folgende skal jeg sege at uddybe dette, samtidig med at jeg skrider
til skildringen af selve angakoqkulten.?s)

IL

Man kan sikkert sige, at angakoq, det er noget, man bliver fedt
til, det kraever seerlige dispositioner; derimod er det saa langtfra,
man bliver fedt angakoq, at det tveertimod kraever en lang l=re-
tid paa indtil 10 aar. I denne l@retid modtager aspiranten vejled-
ning af en eller flere angakoger, men det egentlige foregaar i en-
somhed ude i sdemarken.

Man vil derfor forstaa, at individuelle ejendommeligheder har
rige muligheder indenfor de rammer, der s=ttes af traditionen,
reprasenteret ved de mldres vejledning. Det er derfor ikke alle
arter detailler, man kan fordybe sig i med udbytte.

Insket om at blive angakoq staar som navnt i forbindelse med
de medfedte dispositioner, men desuden ofte med en isoleret stil-
ling: fx. rekruteres angakogerne szrlig fra de forzldrelese®) I
hvert fald: er beslutningen taget, saa henvender drengen sig til en
angakoq og modtager af ham for gaver undervisning i, hverdan han
skal forholde sig. Efter Knud Rasmussen begynder larlingen med
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en rituel renselse med tang og havvand. Hvad enten det har vaeret
almindelig brug eller ej, saa er det viesentlige, at han skal gaa
ensom ud i edemarken. At netop afsondring er hovedsagen, faar
udtryk i en serrat, som han siger, medens han renser sig med
tangen:

€4 — ea. Hvor skjuler jeg mig?
Jeg skjuler mig under den opskyllede tang,
mellem blsretangens fingre,
Jeg er skjull, jeg er skjult.20)

Vi har allerede faaet et billede af sdemarkens veaesen i taagen,
den der laegeger sig om liget og den dedes slmegt, den hvori man for-
svinder sporlest. Det er mere end et billede; vi herer om lerlinge,
der bliver paavirkede af taagerne fra indlandsisens spalter.i') For
den lzge mand har edemarken nappe varet andet end graa uhygge,
men bag denne uhygge gemmer der sig en mangfoldighed af deemo-
ner eller jetier,”) og lmrlingens opgave er at faa disse demoner
til at treede frem, for at han kan konvertere dem til styrke i sig.

Hvordan ger han det? Ferst og fremmest ved isolation og hem-
melighedsfuldhed,®®) thi den koncentrerede menneskelighed, som
samfundet indeholder, kan simpelthen ikke komme i kontakl med
vildmarkens deemoner. Learlingen maa staa alene, og kun hvis det
diemoniske bliver ham for stzerkt og slynger ham ud 1 vanvid, vil
han rebe sig for at redde livet, men maa naturligvis samtidig give
afkald paa samkvem med sdemarken.

Ene staar han, dog ikke hj=lpeles, bag sig har han traditionen
i form af et ritual. For det meste har han hidkaldt deemonerne ved
at gnide en sten mod klipperne, i kreds med solen stadig rundt og
rundt. Formodentlig har han ofte brugt serratit, een er overleveret,
den lyder:

é4 — &ia. Hvor gnider jeg?
Hvor gnider jeg?
Paa Qaatalik gnider jeg,
paa Qaatalik gnider jeg.
Hvem er det, som kommer til mig?
Hvem kommer til mig?
Seens aand kommer til mig,
Seens aand kommer til mig,

uimodstaaelig,
nimodstaaelig.it)

Og hvad oplever han saa? Ferst en forfardeliz angst, som driver
tarmene op i halsen paa ham, men saa sker det: ved sindets sam-
ling, serrat’en og stengnidningen tager den formlese rwedsel skik-
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kelse og treeder frem mod ham. De skikkelser, der saa viser sig, er
som venteligt hejst forskellige, des mere iejnefaldende er det, at
een skikkelse, ,.angakogbjernen“, ,seens bjern eller aand“ eller
waderen”, gaar igen som sjalen i et afgerende gennembrud.*?) Leer-
lingen sidder ved en se, i denne opstaar en fraadende segang, og
balgerne slaar sammen til en stor belge med flad top; idet denne
aabner sig, kommer en stor bjern til syne, som gaar op af seen, og
medens laerlingen sidder lammet af raedsel, weder den ham, saa
blot skelettet bliver tilbage. Derved taber larlingen bevidstheden.
Omsider vender bevidstheden og kedet tilbage, og han wvaagner
nogen. Lidt efter kommer kladerne lebende, han tager dem paa
og vender hjem til bopladsen. Saadan fortmller han; om det ferste
skridt: at faa demonen at se,*) thi ellers er han jo magteslos; om
det naeste: gennem den lammende angst*™) at give sig hen til, lade
sig besztte af, blive ®dt afl det deemoniske, og om det sidste skridt:
at vende tilbage til hverdagen, idet klmderne kommer lobende.
Tre gange maa det gores, fer han besidder spens hjorn.

Hvad er der saa sket med lerlingen? Det spsrgsmaal kraever et
dobbelt svar: I hverdagen er der intet eller nmesten intet sket, hver-
ken lerling eller angakoq har noget helligt ved sig, de gaar i hver-
dagen rundt som andre mennesker. Men dog er der sket noget meget
vaesentligt: han gaar om med en mulighed, en latent verden i sig,
som andre ikke har, og den kraver alligevel lidt af hverdagen:
leerlingen maa holde en diet, han maa ikke spise indvolde, hjerte
eller lever af s®l; han maa forevrigt heller ikke arbejde 1 jern.'®)

Vil vi nsermere paa hold af, hvad der er sket, saa maa vi selvfosl-
gelig sperge Ammassaliken; og han udtrykker det saadan: leerlin-
gen har erhvervet sig en tartog. Men derved tilspidses problemet
blot i dette: hvad er en tartog?

Vi kunde fordybe os i den mangfoldighed af skikkelser, laerlingen
meder i ensomheden, fordybe os i, hvorledes de lever og erhverves;
derved vilde vi faa et vaerdifuldt indtryk af det brogede, fantastiske
prag ved denne verden. Blodrede aander, der svinger frem og til-
bage i klippespalter med vildt flagrende haar, eller aander med
fremstrakte sorte arme og spidst, skaldet hoved, med store gledende
ajne, nikkende og svajende under kroppens lydlese gliden gennem
luften, saadanne aander giver et begreb om ejendommelige exalte-
rede stemninger, medens andre skikkelser vidner om mere vage og
flimrende oplevelser.'®) Det billede, der saa kunde tegnes, vilde faa
sterre bredde, men det vilde ikke fore os dybere ind i angakog-
lerlingens psykologi, og en ting til: det vilde ikke sige os stort
om, hvad tartat er. Thi alle disse aander er endnu halvt deemoner,
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de er kun halvt tartat, fordi de mangler det afgerende: at faa flyttet
deres centrum fra vildmarken ind i det menneskelige, det menne-
skelige ganske vist 1 en videre betydning end for, nemlig som
ekstasens menneskelighed. Selv hos den lwrling, som just har af-
sluttet sin lweretid, er det deemoniske ikke helt rykket ind i ekstasens
menneskelighed, det sker forst ved selve angakoqkulten. Vi ser det
deraf, at hvis den udlerte lwerling ikke traeder offentlig frem, saa
faar det deemoniske overhaand, han bliver nedvendigvis en udever
al den skjulte, fjendske trolddom.5®) _

Derfor, vil vi lacre tartat at kende, saa maa vi sege dem der, hvor
de herer til, d. v. s. i angakoqkulten.

Den egentlige angakoqkult foregaar kun i vinterhuset og er saa-
ledes neje knyttet til bopladsens samfund; den foregaar endvidere
kun i merke. Om sommeren i teltet er angakogen henvist til at
sage inspirationer ved at laxgge sig under skind paa brixen med en
rem bundet stramt om hovedet.

Her vil vi kun beskzftige os med kulten i vinterhuset. Hanserak
fortzller, den finder sted, hvergang det er klart maaneskin, herom
mere senere; Gustav Holm, at den ikke sker de dage, der er
fangst.®)

Kulten kan finde sted i seerlige anledninger, fx. for at skaffe en
bestemt vind, for at edelmgpe et ulyvkkesdyr skabt ved trolddom
og i alle sygdomstilfaclde, hertil herer ogsaa, at en mand ingen
seler fanger, eller en kvinde ingen bern faar. Men angakoqkulien
har for meget af inspirationens lunefuldhed i sig til at veere bundet
af bestemte anledninger — den har haft sin egen jubel. Man mindes
den store angakog Paleq, der plejede at tale om, hvor hejt han
elskede at raabe budskabet ud over bopladsen, naar han skulde
foretage aanderejser igennem luften. Heri ligger dog ikke, at kulten
kunde vere unyttig, den har altid varet til styrkelse: ,som oftest
gore angakoqgerne deres kunster for fornejelse, idet man dog for-
binder den tanke dermed, at de bringe god fangst til huset."5?)

Angakogkultens ydre former er enkle og iagttages omhyggeligt.
Jeg skal kort beskrive dem efter Gustav Holm.

Farst om kultredskaberne. Der er trommen vigtigst. Den hestaar
af en rund traering med et udspaendt maveskind, paa kanten sidder
et kort haandtag. Fer brugen fugtes skindet for at give trommen
klang. Den slaas med en kort stok og altid paa treaeringen. Paa
haandtag og stok er tit udskaaret menneskeansigter. Endvidere
anvendes en lille ter og haard skindstump, som holdes i haanden
og ligeledes slaaes med en stok.
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Kulten forberedes saadan: nye knaslerre vandskind hanges for
indgangen, gulvet i dennes nzrhed fejes omhyggeligt, al smuds
mellem stenene fjernes. Foran derforhaenget legges et skind til
rette; en stor flad sten anbringes til hejre for deraabningen, paa
den lamgges den fugtede tromme med stok.

Angakogen binder haaret bagpaa, trykker en rem stramt om
hovedet og smtter sig paa skindet med front mod husgangen. Som
oftest bindes hans haender paa ryggen.

Alt er parat, og lamperne slukkes fra venstre til hajre.’*)

Hovedkilden til angakogkultens indre begivenheder er Teemiar-
tissaq’s meddelelser, som findes i ordret referat hos Thalbitzer. I
en rakke billeder skildrer hun en angakoqs udvikling, billeder der
faar deres intense liv ved, at Teemiartissaq mere fort=ller som til-
skuer end som en, der erindrer, saa levende har det staaet for
hende. Det springende, som netop derfor kommer i hendes skildring,
kan kompenseres ved joevnferelse med nogle mere kortfatiede og
sluttede beskrivelser hos Knud Rasmussen.

For vi gaar til den egentlige skildring, skal vi lige fremdrage bil-
ledet af den unge angakoq under sin forste aandemaning. Anga-
kogen kalder paa sine tartat ved bestemte raab, men situationen
er en ny: leerlingens mere passive holdning skal ombyttes med
angakoqgens mere aktive. Deraf kommer det segende og prevende
ved scenen, som udirykkes ved, at hans tartat forst efterhaanden
genkender hans stemme og kommer til ham; men — han kender
dem ikke. Derfor maa han forst lzzre dem at kende i den ny situa-
tion, det hedder: at han sperger sin apergiteq. Den vil vi senere
treeffe igen med samme klare karakter, den er kultens erkendende
side.®)

Efter at vi nu har fulgt uddannelsen til den sidste fase, skal vi
sege i rakkefslge at skildre selve kultens begivenheder fra det
tidspunkt, angakoqen, efter at alle er samlet, og alt er i orden,
seetter sig paa skindet ved indgangen.

Saa snart lamperne er slukket, begynder alle mandene at udstede
bestemte raab, medens kvinder og bern sidder tavse paa brixen;
angakogen slaar paa den lille skindstump og udsteder forskellige
hvislende lyde. I samme sjeblik der bliver helt morkt inde i huset,
overfaldes han af en uforklarlig angst; ja, nogle angakoqer for-
teeller, at de har haft en saadan angstfalelse, at de troede, de skulde
de.®) Angsten har vi allerede truffet som indledning til ekstatiske
oplevelser. Hos Teemiartissaq traeffer vi den med hele sin seeregne
karakter, som en skikkelse: nemilah. Hun raaber sig selv ud i
navnet: nemilah. Hun smtter sig paa angakogen og tynger ham
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ned i jorden. Denne synken traffer vi atter, den markerer et gen-
nembrud i ekstasen, her simpelthen indtraedelsen i den, Det er bag-
grunden for, at mendene blandt andre tilraab ogsaa har dette:
singigparput: ,vi seenker ham ned."®¥) Den tilstand, angakogen nu
er i — vistnok en halvi bevidstles — er kun en overgang. Under
stadig voldsommere raab baade fra mandenes og angakogens side,
stzrkere raslen af derskindet og heftigere bevagelser af trommen
forberedes den naste begivenhed, der staar i eajudtsiaqernes tegn.
Det er tartat, som bor lige underneden i jorden, en projektion af
den synkende fornemmelse. Teemiartissaqs levende heskrivelse ly-
der saaledes: Men naar eajuiitsiagerne, som lever nedenunder i
jorden, forst begynder at komme, saa bevmeges derskindene vold-
somt, og det synes, som om trommen n:msten vil flygte. Medens hans
eajuiitsiager begynder at udfere trommeslagene, saa stiger trom-
men op paa ham, idet hans vision hvirvler rundt for ham; og naar
trommen har naaet hovedet, begynder den at dreje sig paa det. Da
aabnes hans vision for ham.5%)

Om denne afgerende begivenhed i kulten, at angakogen bliver
visionzer, har vi mange bekendelser. Hanserak har fra den sydlige
gstkyst det samme med denne vending: at naar trommen havde
havet sig op og begyndite at danse om angakogens hoved, da —
sagde denne — blev hans hoved ligesom aabent, saa han kunde se
aanderne. Den smukkeste hbeskrivelse findes hos Knud Rasmussen:
Og da trommen nu berprte hans hel, var det, som det hvide daggry
steg ud af natten, han kunde skimte i merke. Senere, da den be-
rorte hans hofter, kom selve dagen. Merke fandtes ikke for ham 1
natten, hans ajne skar gennem alt.

Men da saa endelig den aften kom, da trommen som fort af
usynlige hander stod skalvende og tarmskindssyngende paa hans
skulder, vaeldede solen med alt sit lys frem for hans aasyn, og alle
jordens lande samlede sig i en kreds for ham. Alle afstande og al
fjernhed war ikke mere.

Gennembruddet har ogsaa vacret kendeligt for tilhererne, under
det fik angakoqen en anden stemme, som ,udtrykte forundring og
glaeede, og saa vidste folk, at han var begyndt at se visioner.“%®)

Dette trin i ekstasen forener det at vzere et gennemgangsled og
at have sin egen existens. Vi skal derfor dvzle lidt derved. Som
det fremgaar af beskrivelserne, foler angakogen sig nserveerende i
huset. Denne fornemmelse har sikkert virket staerkt med til, at man
lod eajuiitsiagerne bo taet ved huset."?) Under visionen kan anga-
kogen udpege dem, der har kraenket tabu, og karakteristisk nok
synes den ene af de to eajuitsiagsange, vi kender, at handle om -
tabubrud.®®)
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Grundsubstansen i visionens verden har vaeret den almindelige
Ammassaliks verden, som vi kastede et blik paa i begyndelsen. Men
den har faaet et tillzeg, eller bedre: den ses klarere, de psykologiske
realiteter, der ellers er en understiram, traeder nu frem i sarpra-
gede skikkelser. Den taage, der ligger om de sergende, kan netop
kun angakogen se. I sagnene ser han et menneskes spor som en
levende del af mennesket. Et ejendommeligt glimt faar vi med den
oplysning, at de ser serratit i skikkelse af oppustede tarme, For os
er det svaert at fele nogen hj®rtevarme ved dette syn, selv naar vi
husker, at indvoldene af s®len indtager en sarstilling og fx. ikke
maa spises af kvinderne i sergeaaret. Mere lettilgmngelige er de
sjeele, som angakoqen ser i skikkelse af smaa mandslinger; det er
livet i mennesket og i dets enkelte lemmer, der tager denne form.
Armens sjeel er livet i den, om sjmlen gaar bort, saa bliver armen
syg, da er det angakogens opgave at skaffe den tilbage igen.")

Ekstasens muligheder er ikke udtemt med, at visionen aabner sig.
Atter synker han, dennegang ikke under hvislende raab, men med
et mere distinkt hoi-hoi eller lignende. Han synker for at komme
til sine tartat eller — hvad der trods de rumlige forhold bliver
omtirent det samme — for at hans tartat kan komme ind. Det til-
syneladende uklare i disse bevegelser skyldes naturligvis, at de ferst
og fremmest er smaa myter over sj=lelige oplevelser.®?)

Ogsaa dette gennembrud er forudvarslet med denne ejendomme-
lige henferelses-svangre angst, som her saa malende kaldes: for-
ventningens sterste reedsel. Man vil uvilkaarlig sperge, om ikke den-
ne angst har sin tartoq. Spergsmaalet om de enkelte begivenheders
rekkefolge volder her visse vanskeligheder, hvad muligvis haenger
sammen med, at vore oplysninger stammer fra forskellige anga-
koger. Jeg er imidlertid overbevist om, at denne angst har taget
skikkelse i gimahrat. Qimahrat er omgivet af en atmosfmre af
redsel, de trekker mennesker til sig; een ved navn ajumaq gaar
ikke, men hevager sig svaevende uden at traede paa jorden, alt, hvad
den rerer, maa raadne og de. Qimahrat virker ikke som andre tar-
tat udad mod omverdenen, og een er nemilah lig i kun at raabe sig
selv, raabe sig selv ved navn, nemlig kultraabet amo. Dette peger
hen paa, at de ligesom nemilah kun virker indad paa selve eksta-
sen.®)

Paa dette trin af ekstasen feler angakoqen sig lest fra stedet, og
han har en svaevende fornemmelse, som i sin mest karakterfulde
form bliver til angakoqflugten. Denne karakter ved oplevelserne
faar udtryk i, at ikke angakogen, men hans tartat er i huset, og i,
at de tartat, som virker paa dette trin, svaever eller flyver; de er
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foruden ¢gimahrat tx. ,,falken” og tornartik, sidstnmevnte er szrlig
knyttet til angakoqtlugten. Sandsynligheden taler for, at ogsaa ti-
merset horer til her.™)

Ved at konecentrere os om ekstasens trin har vi imidlertid for-
somt en meget viglig side af kulten, det som ger, at vi overhovedet
kan betegne den kult. Der er lighedspunkter mellem angakoqen og
mystikeren, men paa et afgerende punkt skiller angakoqen sig ud,
thi han afsondrer sig ikke fra verden, tvartimod, i ekstasen virker
han og virker udad. En af hans opgaver er alt hente sjzle. Et lem
er blevet sygt af mangel paa liv, det mangler sjmlen, angakogen
maa da finde og skaffe sjalen tilbage. Teemiartissaq forta:ller om et
saadant tilfzelde. Vi springer midt ind i det hele og hoerer husfml-
lerne sige om angakogen: ,Nu er han ved at komme i forvent-
ningens sterste racdsel, se paa ham!” Derpaa begynder han lang-
somt at synke ned raabende: hoi, hoi; han synker ned i jordens
indre for at komme til sine tartat. Fra dybet under ham stiger
hans apergiteq op for ham og siger: ,,Hvad er der i vejen?" Anga-
kogen: ,Han stenner af smerte, fordi han har mistet en sj=l”
Apergiteqen undersoger den syge og siger: ,Han klager sig, fordi
han har mistet en af sine sjmle.” — ,Kan sjmlen skaffes tilbage?™

- ,Hvis den ikke har taget skade, kan den let settes paa plads
igen!”

Her holder billedet uheldigvis op, og Teemiartissaq tilfejer blot,
at angakoqen sotter sjelene paa plads, og at de syge plejer at
komme sig. Et fuldstzendigere billede af det dramatiske i visionens
verden faar vi af hendes naeste billede, hvor vi ser det menneske-
lige made det onde og overvinde det. Det drejer sig om en tupilak,
et ulykkesdyr skabt ved trolddom, som edelmgger fangsten for en
af maendene.

Angakoqen siger: ,Jeg skal mane min tartoq og sperge den an-
gaaende dig." Han finder sine tartat. ,Sog efter tupilaken, sog efter
den og kom under den,” siger angakogen. Trommen stotter ham
ved at rokke op og ned. ,,Slaa den,” siger angakoqen. Nu kommer en
tartoq: ,falken®, wvwildigt bruser den frem, idel den wvugger som
trommen. Angakogen retter den mod den onde tupilak, som skriger
afvaergende under slagene. Men falken kommer til den, griber og
sder den, samtidig skriger falken ke-kekekeke —! Dens stemme
hores i huset, hvor husfwllerne stryger spyt paa brixekanten og si-
ger: ,Den keere, kaere falk, hvor herligt, hvor vidunderligt at here
den skrige.” %)

Bestemte opgaver har spillet en stor rolle, det ser vi tydeligt nok,
men, som allerede fremhavet, angakogverdenen har i for hej grad
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hvilet i sig selv, haft sin egen dragende magt, til at vare alene af-
haengig af bestemte anledninger. Angakoqgflugten til de dedes land
er blot et enkelt exempel herpaa. Det er heller ikke saa svart at for-
staa, vi behever blot at gaa til angakogsangene for at meerke lidt
af skenheden og dristigheden ved angakogens oplevelser. Thalbit-

zers gengivelse af ravneaandens sang giver et begreb derom:

Angakoqsangene har ikke blot varet lyrik, vi har i hvert fald
et par exempler paa, at de har en funktion i kulten, nemlig den at
kalde paa tartat, maaske ogsaa som overgang til kultens afslutning.

Kulten afsluttes ved bestemte kultraab fra angakoqen, han sluk-
ker det lys, der bra&ndte inden i ham og gjorde ham i stand til at
se. Derefter teendes lamperne i modsat orden af den, de blev sluk-

Ravnen:
Lad mig dnde derom, da man rask tog ud pi havet
hint efterir, — da man rask tog ud pi havet

hin tur mod ast — da man rask tog ud pi havet.
Jeg kom for langt ud, helt ud til de isede eer,
mens disse kyster viste sig i flugt med iskanten.

Angakok:
Fulgte du vejen mod nord langsmed dem derude?

Ravnen:
Idet jeg deroppe segte lmngere mod nord,
kom jeg lige ind pi den fmle store bjern, du veed,
som just var ved at mde den store remmeszl.

Angakok:
Men hvad herer jeg dog — mon du fik en andel med?
Hvad herer jeg — bringer du ogsaa noget med dig hjem?

Ravnen:
P3 det sted hist oppe, hvorfra jeg plejer at gi til havs,
fik jeg kending af en brelende storm, der nermer sig.
N4, tenkte jeg derinde, det blir til en frisk nordvest!
Min kajakire fik jeg da lagt ind til badens side,
men steevnen forude — tabte jeg av syne
og den store sol histoppe table jeg av syne;
friden fra min mund slzbte jeg efter mig.

Angakok:
Og fik du si landkending av forbjxrget dar?

Ravnen:
Jeg bejede mig over aren igen, del er min sang,
jeg brugte atter Aren, sd lyder min sang.fé)

ket 1.%7)
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Lad os kaste et blik tilbage. Vi har set, at ekstasen ikke stiger
Javnt, men i gennembrud. Javnsides hermed har vi set vildmar-
kens deemoner forvandlede, indtil de i visionen fremtrmeder som vir-
kelige tartat, Nu er vi i stand til i grove trick at sige, hvad disse
tartat er. Skulde vi oversatte ordel, maatte vi kalde dem kultguder.
De er ekstasens skabende evner i bestemte situationer. Nogle som
nemilah, gimahrat og eajuiitsiagerne er sarlig knyttet til indtra-
delsen af ekstasens enkelte trin, men i hvert fald eajuiitsiagerne
har derigennem ogsaa del i andre begivenheder paa dette trin, selv
om vi ikke kan udrede det saa neje. Andre er knyttet til mere
udadvendte situationer, aperqiteqen til den forskende; falken til
tupilak-gdelmggelsen; ingnerssuit skaffer smler. Tartogernes an-
komst og virken er knytiet til bestemte raab, raabene kunde kaldes
deres symboler. Kultens virksomhed sker ogsaa gennem trommens
bevagelser.

Laegfolk er ikke principielt udelukket fra ekstatiske oplevelser,
ogsaa de kan forspge og maaske have et vist held i at mane aander,
men da er de ogsaa underkastet de aander, der kommer. Detie er
blot de yderste konsekvenser af noget, der ligger inden for selve
angakogkultens muligheder, noget der er udtrykt i tartogens selv-
steendige stilling.*®) Andre folkeslag blir fedt ind i samfund med
deres guder, men angakogen maa skaffe sig dem selv helt paa eget
ansvar. Tartat-skikkelserne er praccise udtryk for noget i hejeste
grad inspirativt, som kommer udefra og griber menneskei, men
samtidig er draget ind i det menneskelige ved angakoqens indsats.

Vi har nu prevet at give et billede af kulten paa den maade, vi
kan, nemlig ved en beskrivelse med almindelige psykologiske be-
greber. Saadanne psykologiske billeder kan vare mer eller min-
dre sande, mer eller mindre dybe, men selv i heldigste fald bliver
en rest tilbage. Thi angst, den findes fra pol til pol, men nemilah
findes kun i Ammassalik, kun hos angakogen, maaske kun hos een
angakoq. Nemilahs allerinderste hemmelighed er jo, at det er hans
angst, thi det er just forskellen paa selv den fineste psykologiske
beskrivelse og skikkelsen nemilah. Og denne rest, den kan vi ikke
gribe, den kan aldrig mere gribes, den gik i graven med den sidste
angakod.

Der er een af angakoqverdenens myldrende skikkelser, som wi
slet ikke har omtalt, fordi den maa ses i en hredere sammenhang,
det er manden i maanen,

Angakoqens hejeste maal og ekstasens hejeste trin er betegnet
ved, at angakogen flyver. En speciel tartoq: tornatik er serlig
knyttet hertil. Angakoqflugten kunde fere overalt, men visse maal



50 Den esigrenlandske angakogkult og dens forudsstninger.

indtager en fremirzdende plads i traditionen. Det er Asiaq (reg-
nens gud), de dedes land, havets moder og maanen. De tre ferst-
nzvnte synes nu i virkeligheden ikke at have spillet nogen serlig
rolle 1 Ammassalikens liv, de vil derfor ikke blive behandlet her.*)

Jeg skal da vende mig til maanen. Jeg lader en lille anekdote
lebe med: Engang da pastor Riittel var henne hos kolonibestyreren,
kom angakoqen Maratti paa bespg. Riittel skriver herom: Med den
roligste mine af verden fortalte Maratti os, at han selv havde vacret
paa maanen og besegt maanemanden. Da jeg mente, at maane-
manden vilde have vanskeligt ved at leve, eftersom der ingen luft
var til ham, saa havdede Maratti, at han vidste bedre besked om
maanen end Europaeerne, thi de maatte ngjes med at se den i kik-
kert, men han havde selv varet der!?)

Det gzelder for os om ikke at gere Riittels fejl og tro, at maanen
i Ammassalik er den samme som maanen her. Den sidder oppe paa
den store slette, vi kalder himlen, og himlen kan man smutte op
paa, naar man er flejet ud over havet til horizonten.

Men maanen nejes ikke dermed, den vaager over havets stigen
og falden, vejret, kvindens bledninger og fedsler, og at szelerne faar
unger, men iser vaager den over, at sergetidens bestemmelser over-
holdes; de ulydige pisker den med is og sne eller stiger endog i
angakogernes syner ned paa jorden i skinnende hvid bjerneskinds-
pels og valter de ugudeliges huse. Engang da den sad paa et fjeld
og stak med sin stav efter et hus, kom den i strid med en tartoq;
tartogen wvar lige ved at bryde staven, da raabte maanen: ,skal
havet da aldrig stige og falde eller s®lerne faa unger,” og tartogen
gav slip.”!)

Visse af maanens ejendommeligheder forstaas let, fordi den er
maane. Men hvad har den med renhedsbestemmelserne og fedslerne
at gere? I ferste omgang kan vi blot konstatere, at den reprasen-
terer samfundet, og, naar man husker tilknytningen til angakoq-
kulten, at det narmere bestemt er bopladsens, vinterhusets sam-
fund. Men i grunden er det heller ikke uforstaaeligt, thi paa de
breddegrader vil maanen gere sig meget lidi gzldende om somme-
ren, men des mere om vinteren, den tid, hvori bopladsens samfund
existerer.

1 denne forbindelse er ogsaa Hanseraks allerede anferte oplys-
ning af interesse: at angakogerne plejer at hekse, hvergang det er
klart maaneskin.

Selve angakogflugten til maanen kan naturligvis kun ske, naar
maanen er fremme.’®)

Dette billede af maanen kan vi supplere ved en nojere betragt-
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ning af visionen. Der er maanen en mand, som bor i et hus med
visse mwrkvardigheder: lige indenfor indgangen ligger to store
sten. Naar man lefter den ene af dem, ser man alle bopladserne paa
cen gang, tet samlede; lefter man den anden, ser man alle fangst-
dyrene. Manden selv hedder jajaq, netop det samme som angakoq-
trommen hedder.™)

Den formodning, dette vackker om, at maanen (jajaq) i kulten
ogsaa er den hellige runde tromme, bestyrkes, naar vi teenker paa
stenene i jajaqgs hus og stenen, som trommen ligger paa, naar kul-
ten begvnder. Ligeledes kan vi se et udtryk for visionens klarsyn
i det traek, at man gennemn aabningerne under stenene ser hele
verden. Trommestikken er jajags ejendommelige vaaben: traesta-
ven; vi forstaar, hvorfor den er ham saa dyrebar.

Jajags hus er da simpelthen vinterhuset i visionens verden. Det
udelukker jo ikke, at det virkelig ligger paa maanen, det siger os
blot, at i visionen er den indre identitet af sterre vaegt end adskil-
lelsen i rummet. Det er dog ikke alle trzek, hvis stilling vi kan se
i denne sammenhzng. Fx. er der bagerst i jajags hus en dyb sa,
hvis graznser man ikke kan se, fra den regner det ned paa jorden.

I hvert fald saa er jajaq med i kulten, idet han reprasenterer
samfundets menneskelighed; thi det er forst og fremmest samfun-
det, som kreenkes ved overtraedelse af sorgereglerne, og angakogens
opgave er at genskabe den rene menneskelighed med dens velsig-
nelser. I visionen er overtradelserne snavs, som samler sig i jajags
hus til dennes vrede, angakogens opgave er at kaste smavset ud,
og efterhaanden som det sker, bliver det til fangstdyr af alle
slags.™)

Jajaq er den bredeste form for det guddommelige, sammenfat-
tende kan han kaldes: samfundets gud. Samtidig er det dybi ka-
rakteristisk for Ammassalikens kultur, at ,samfundets gud* ind-
tager en saa passiv rolle i kulten (jvi. p. 10}.

Vi har tidligere uden nermere forklaring brugt udtrykket: eksta-
sens menneskelighed, det kan vi gore med rette, fordi ekstasen fak-
tisk forlmnger linierne i samfundets menneskelighed. Men dog er
ekstasen ikke aldeles eo ipso menneskelig, den er det, fordi og kun
fordi angakogen er medlem af samfundet.

Jeg har her skildret hele kulten ud fra angakogen alene, thi set
fra samfundets synspunkt er han den port, gennem hvilken alle
kultens begivenheder maa passere.

Lad os til sidst kaste et blik paa husfmzllerne: hvad er kulten
for dem? Deres eneste virksomhed er kultraabene i begyndelsen,
hvilket er betegnende; thi netop gennem kultraabene (hvoraf der
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er langt flere end her gengivet) i forbindelse med trommens bevze-
gelser kan husfzllerne felge ekstasens stigen og, idet angakoqens
dialoger med tartogerne kommer til, ogsaa kultens dramaer. Det
uhyggelige moment, som spiller saa stor rolle for angakogen selv,
har vel nzppe varet uden virkning ogsaa paa lilhprerne. Ja, denne
side af kulten synes endda at have en egen tartoq: amo, hvis navn
netop er et kultraab, Knud Rasmussen fortaller, at den holder
tilhorerne i aande.”®) Under angakoqflugten indtager en tartog™)
angakogens plads, men betydningen heraf har vist ikke varet stor,
thi husfallerne leenges gerne efter, at angakogen skal komme til-
bage og fortzlle, hvad han har oplevet. Man tor vel antage, at kul-
tens begivenheder for dem har vaeret farvet af en exalteret stem-
ning.

En enkelt bemaerkning hos Hanserak aabner et ejendommeligt,
men desveerre daarlig belyst perspektiv. Efter Hanserak har det
vaeret almindeligt at afslutte kulten med konebytningsleg. Efter
min opfattelse betyder det ikke blot en styrkelse af samfundet, men
ogsaa at exaltationen spiller sig ud i en erotisk oplevelse.™)

I enkeltheder er det sveaert at gere rede for tilherernes forhold
til angakogkulten; men at den i almindelighed har haft stor magt
over sindene, det har vi et vidnesbyrd om i folkets myter og sagn,
thi de er i hej grad preget — for ikke at sige gennemsyret — af
angakogens verden. Paa den anden side maa vi ikke glemme, at
folkets tilknytning til kulten er les; naar vi derfor hgrer om en-
kelte, som kun havde ringe tro paa angakogerne, eller idetmindste
kun med forbehold, saa herer vi ikke andet, end hvad der ligger
indenfor angakogkulturens muligheder.™)
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I
MI. 182, Cir. 286, 330.
Cfr. Th. 243.
MI. 174, Jagten er dyrels vilje: MI. 97, 137. KR.III. 25. — Forud-
sieltes 1 serratit.
Thalbitzer: L.es Magiciens 85.
GGH. 282,
Thalbitzer: Eskimoiske Digte 69 (Th. 259), Cfr. Th. 276. 2G3.
Humoristisk: KR.III. 51.
GH. 143.
Th. 28G.
Th. 264,
Th. 258.
Th. 244. — Serral og kajaksang indtager lorskellige stillinger i Am-
massalikens liv. Deraf udspringer den karakteristiske forskel paa
serratits knappe slagkraft og den mere bevaegede og sfemningsrige
karakter ved de sange, hvori fangsten mindes. Se MI. 344. Th. 243
m. fl.
Th. 238.
Th. 260. Cfr. KR.I 180,
KR.1. 197, Cfr. Riittel G5.
MI. 137. — En del skikke er samlet KR.I. 193—194, 1987,
MIL 122, (Th. 413).
GH. 111,
Th, 184, CIr. Th. 443, (KR.IIL. 49) m. fl.
KR.I. 43—50.
GH. 160 f. 176, — Spisning inddrager i en sfwere: MI, 29, m. fl
GH. 98,
KR.III 113. Cfr. KR.I. 73.
GH. 174, — m. IL
Th, 447,
ML 278, m. Tl
GH. 135 ff. MI. 45. Th. 353. MI. 187. Hanserak 1533.
GH. 135,
KR.I. 195. Cfr. p. 11 med note 43,
Fx. GH. 105.
KR.I. 190,
Th. 277. Cfr. 265 og MI, 116,
Th. 266, 265, 262. — Taagen dmmonisk: MI. 109, Cir. GH. 322, Th.
473 {2), MI. 9: ,Del gode behever man ikke at tage hensyn til, for
det er godi i sig selv og behever ingen tilbedelse.

Det onde derimod, som lurer paa os i det store morke, truer os
gennem storm og uvejr og sniger sig ind paa os i klamme taager,
maa holdes horte fra de veje, vi gaar.” Detle giver sit hidrag til
billedet af taagen som det dwemoniske, men hvad meningen ievrigt
har vaeret, er sveert at se, nu da den situation, ordene faldt i, er
gaact tabt; rimeligvis skvldes deres ensidighed, at de skal ndtrykke
modsetningen mellem grenlandsk religion og kristendom. At det
billede, de giver af religionen, ikke uden videre kan bruges, viser
serralit jo tydeligt.
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33) MI, 13,

34) KR.I. 198.

) Th. 261. Cfr. 263.

36) Th. 265.

38) Det er ikke min mening at antyde nogen historisk udvikling, aller-
mindst at opstille almindelige betingelser for shamanisme. Jeg har
blot forsegt at oversztte den psykologiske spending, som ligger bag
angakoqveesenet og former dette, til europseisk dvs. til et problem.

I1.

3#) MI. 349. Cfr. MI. 22. KR.I. 104, 133. Th. 355, 19 ff. Hanserak 110.

40) Thalbitzer: Les Magiciens. 78.

#1) Th. 473 {2).

42) GH. 114.

43} GH. 122. Th. 457 (37 fi.). KR.I. 196. Cfr. ovenstasende serrat.

44} Th. 278. Cfr. 479 (7) med note.

45) Seerlig: KR.L 107, 135, 143; ievrigt 120. GH. 327, MI. 23 {. Th. 479
(9—12).

4¢) Betydningen af at se dezmonerne ret selvislgelig, men nmvnes dog
nogle steder: Th, 457 (35—36). KR.I. 135, 138, 196. Cfr. GH. 114.

47) Om den angst, der griber lzrlingen, harer vi ofte; navnlig i de
mest uformidlede vidnesbyrd: Th. 467 (28—31), 469, 473 (14). ML
23, 26. KR.I. 106, 112, 136. GH. 326. En enkelt skildring KR.I. 119 ff.
giver et stik modsat indtryk, men da det drejer sig om en forlengst
afded angakogs barndom, kan det ikke tillegges stor veegt.

Andre steder nsvnes angsten ikke udtrykkeligt. Jeg tror, den maa
veere underforstaaet. Cfr. angstens betydning ogsaa for angakogens
ekstase p. 14 og 16.

48) MI. 15. GH. 128, 122,

4%) Th. 467. MI. 26. Det vage fx.: Th. 457 (34).

60} GH. 122.

51) GH. 123. Hanserak 29. GH. 130.

52) GH. 130, 131. MI. 210.

53) GH. 124 f. KR.I. 122 {. Den stramme rem om hovedet har bidragetl
til at fremkalde ekstasen. — Om lamperne efr. MI. 365. En angakoq,
som er ude at flyve med sine tartat, kan ikke komme ind i et frem-
med hus, fer lamperne er slukket.

%) Th. 483 (51—b53).

55) MI. 16.

56) Th, 481 (36—40). Cfr. 457 (25). KR, 124,

57) Th. 483 (54—58).

58) Hanserak 51. MI. 34. KR.I. 124, cfr. 117.

50} Andre fornemmelser kan gere sig geldende, se nedenfor p. 16 (note
64). Rimeligvis herer taarajuiitsiaq ogsaa til paa dette trin Th. 481
(41). Som humoristisk motiv MI. 223.

60) KR.L 125. — Th. 288. Det er Professor Thalbitzers opfattelse.

61) Th. 265, MI. 263, 213, GH. 120, 112,

62) Th, 483 (59—6a1). KR.IL 125, 118, Cfr. GH. 302.

83) Th, 483 (59). — Qimahrat Th. 469 (49), 483 (52). MI. 26. KR.I. 125.

Cfr. GH. 125.
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L..e. — De tre forstnsevnle nevnes sammen Th. 483 (52). Tornartik
fx. Th. 479 (4—-5). Timerset flyver ved at glide henad taagen, fx.
Th. 280, licrer angakogen at flyvve ML 29.

Th, 483 (59) f, 487 (93) 1.

Thalbitzer: Eskimoiske digte 59.

Th. 281. KR.I. 125, Th. 489 (116).

Over motivet lezgmanden, som maner aander, men ikke hehersker det,
er fortzellingen MI. 273 f, GH. 260 bygget. At tartat er selvstmndige
ligger bagved overalt, men kommer smerlig tydeligt frem fx. Th. 485
(70—72) og GH. 301 f.

Asiaq, havets moder og maanen er behandlet i bredere sammenhseng
i Thalbitzer: ,Eskimoernes kultiske guddomme®.

Riittel 61.

GH. 314, 131, 307 ff. Her er hans vaaben: et slags spyd. Hos Knud
Rasmussen er det en lrastav: ML 90 ff. KR.I, 196.

Hanserak 29. MI. 81.

MI. B3. (GH. 314).

MT, 82,

MI, 27.

Om en saadan tartoq fortelles: Han var en olding, lam i begge
hofter og med munden af led (MI. 73). Rimeligvis afspejler den
angakogens udseende under ekstasens hsjdepunkt, som Ake Ohlmarks
gor opmarksom paa i ,Studien zum Problem des Shamanismus®
p. 77.

Til fuldtud at vurdere konebytningens betydning er maferialet fra
Ammassalik ikke filstreekkeligt; men saa meget kan siges, at kKone-
hytningen har vaeret en hellig handling, et ,helligt bryllup®, hvorfra
der udgik velsignelse ikke blot indad til samfundet (p. 7), men ogsaa
udad (cfr. MI. 180); dette understreges ved, at utidig konebytning
har skadelige virkninger, der kan rzkke saa vidt, at maanen lortor-
nes, eller fx. hvalerne forlader landet (GH. 309, 99). Konebyiningens
indhold faar sit sterste udirvk i myten om sol og maanes skabelse.
Et forseg paa at forlolke denne myte vilde imidlertid fere ud over
de her valgte rammer, da de canadiske eskimoers konebyinings-
ritualer saa maatte tages i betragining. Endelig afspmndes exalta-
tionen gennem selve den erotiske oplevelse {(efr. KR.III. 113). Det
synes overhovedet at vere tilfzeldet hos Eskimoerne. Paa Baffin
Land afsluttes kulifesten med en konebytningsleg, der indledes
rituelt af Qailertetang, om hvem det hedder, at de ,faar menneskers
sjeele til at blive rolige som havet. (Boas: Central Eskimo 605. Boas:
The Eskimo of Baffin Land and Hudson Bay 139).

GH. 175.
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er langt flere end her gengivet) i forbindelse med trommens bevze-
gelser kan husfzllerne felge ekstasens stigen og, idet angakoqens
dialoger med tartogerne kommer til, ogsaa kultens dramaer. Det
uhyggelige moment, som spiller saa stor rolle for angakogen selv,
har vel nzppe varet uden virkning ogsaa paa lilhprerne. Ja, denne
side af kulten synes endda at have en egen tartoq: amo, hvis navn
netop er et kultraab, Knud Rasmussen fortaller, at den holder
tilhorerne i aande.”®) Under angakoqflugten indtager en tartog™)
angakogens plads, men betydningen heraf har vist ikke varet stor,
thi husfallerne leenges gerne efter, at angakogen skal komme til-
bage og fortzlle, hvad han har oplevet. Man tor vel antage, at kul-
tens begivenheder for dem har vaeret farvet af en exalteret stem-
ning.

En enkelt bemaerkning hos Hanserak aabner et ejendommeligt,
men desveerre daarlig belyst perspektiv. Efter Hanserak har det
vaeret almindeligt at afslutte kulten med konebytningsleg. Efter
min opfattelse betyder det ikke blot en styrkelse af samfundet, men
ogsaa at exaltationen spiller sig ud i en erotisk oplevelse.™)

I enkeltheder er det sveaert at gere rede for tilherernes forhold
til angakogkulten; men at den i almindelighed har haft stor magt
over sindene, det har vi et vidnesbyrd om i folkets myter og sagn,
thi de er i hej grad preget — for ikke at sige gennemsyret — af
angakogens verden. Paa den anden side maa vi ikke glemme, at
folkets tilknytning til kulten er les; naar vi derfor hgrer om en-
kelte, som kun havde ringe tro paa angakogerne, eller idetmindste
kun med forbehold, saa herer vi ikke andet, end hvad der ligger
indenfor angakogkulturens muligheder.™)
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